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KOSCIOL JAKO SAKRAMENT WE WSPOLNOCIE LUDZKIEJ

Temal ten zostanie omowiony wedlug nast¢pujacego planu: na wstepie uka-
zemy zagadnicnie, ktére mozna zatytulowaé — Jezus Chrystus sakramentem
Boga; tres¢ tego paragrafu pozwoli nam lepiej zrozumieé zagadnienie central-
ne, a mianowicie Kosciol jako sakrament zbawienia oraz kosciototwércza ro-
la sakramentow (II i III). W czesci trzeciej natomiast przedstawimy kwestie

zobowigzan moralnych wyptywajacych z zycia sakramentalnego chrzescija-
nina (IV i V).

I. JEZUS CHRYSTUS SAKRAMENTEM BOGA

Edward Schillebeeckx, wybitny flamandzki dominikanin, zatytulowal swoja
znang ksiazke: Chrystus — Sakrament spotkania z Bogiem. W ksiazce tej wy-
ktada on wszystko to, co rozumie si¢ przez sakrament w odniesieniu do Chrys-
tusa. Chrystus jest sakramentcm, jest Pra-Sakramentem w teologicznym rozu-
mieniu tego stowa’.

Termin ,sakrament” nie jest jako taki slowem biblijnym, chociaz wiclu
autordw dopatruje si¢ w nim genezy biblijnej. Gdy mowimy, ze Jezus Chrystus
jest Pra-Sakramentem, to pami¢tamy, Ze nowotestamentowy termin ,,mysterion”
oddawany bywal w najstarszych lacinskich przektadach Biblii jako ,sacra-
mentum” Stowo ,sacramentum™ bylo tez uzywane w swicckim jezyku rzym-

skim do oznaczenia przysi¢gi na sztandar; oznaczalo wigc uroczysty ceremo-

"Por. E. Schillebecckx. Chrystus sakrament spotkania z Bogiem. Krakéw 1966
s. 33 nn.
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nial, w czasic ktdrego skladajacy przysicge W sposob zdecydowany zobowia-
zywal si¢ do wypelnienia tresci przysi¢gi. T lumaczenie wiec stowa ,,mysterion”
jako ,sacramentum” sprawia, z¢c mozna dopatrywaé si¢ jakiegos pomiedzy nimi
podobieiistwa i rzeczywiscie to nie pozostalo tez obojetne dla dalszych badan
i twérczosci w dziedzinie sakramentologii péZnicjszych wiekow.

Pojecic ,,mystcrion” wyst¢puje w Listach sw. Pawla w Scistym powigzaniu
z kerygma o Chrystusic. Przepowiada¢ Chrystusa Ukrzyzowanego (1 Kor 1, 23)
jest tam okreslane jako przepowiadac ,mysterion” Boga (1 Kor 2, 4.7). W
Liscic do Kolosan (1, 27) autor piszc: ,,Bog zechciat oznajmi¢, jak wielkie jest
bogactwo chwaly tej taje mnicy posrédd pogan™ Na pytanic czym jest
to ,mysterion” Boga, znajdujemy odpowicdZ zaraz dalej w tym tekscie: ,Jest
niag Chrystus posrod was — nadzicja chwaly™! Stowo ,,myslcrion”2 uzywane jest
prawie zawsze w powigzaniu ze slowami wyrazajacymi tresci zwigzane tema-
tycznic z objawienicm, a wic¢c: odslaniaé, przepowiadaé, oznajmiac itd. (Rz 16,
25-26; 1 Kor 2, 10; Kol 1, 26; 1 Kor 2, 7, Ef 3, 9; Ef 6, 19). Jezus objawia
nam Boga. To dzigki Niemu mozemy cos wiedzie¢ o Bogu, to dzieki Niecmu
mozemy doswiadczyé milosci, ktorg Bog obdarowuje cztowicka. éwic;ty Pawet
w 2 Kor 4, 3-4 powie: ,,A jesli nawet Ewangelia nasza jest ukryta, to tylko dla
tych, ktdrzy idg na zatracenic, dla niewiernych, ktorych umysty zaslepil bég
tego Swiata, aby nic ol$nil ich blask Ewangclii chwaty, chwaty Chrystusa, ktory
jest obrazem Boga” Czy tez w Liscie do Kolosan: ,,On jest obrazem Boga
niewidzialnego™ (1, 15) éwigty Jan w swojcj Ewangelii zapisal: ,,Kto mnie
zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca™ (J 14, 9).

Interpretujac te teksty T. Schneider powic, Zze dochodzi tu do glosu staro-
Zzytne rozumicnie obrazu, wedlug kitérego obraz nic jest zwyklym wskazywa-
niem na co$ innego, lecz sposobem przekazywania tego, co jest odwzorowy-
wane. Dlatego Nowy Testament okresla Jezusa jako ,,mysterion” Boga, jako
sakrament spotkania z Bogicm. Slowo wigc stalo si¢ Cialem 1 zamieszkalo
wsréd nas® Cytowany juz T. Schneider twierdzi, ze to co chcemy okreslic¢ jako
Pra-Sakrament, a wi¢c obecnos¢ Boga w egzystencji Jezusa, wyraZnie widac w
krotkim teologicznym sformutowaniu: od przepowiadajgcego Jezusa do przepo-
wiadanego Chrystusa®. Uczynicnie Jezusa i Jego zycia tematem przepowiadania
nie oddala od Boga, ale méwi o Bogu® Ktos, kto spotyka Jezusa, spotyka
zywcgo Boga, dlatego wlasnic Jezus jest nazywany Pra-Sakramentem, gdyz

2T.Schneider Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii. Ttum. bp J. Tyrawa.
Wroctaw 1990 s, 30.

3 Por. J 1, 14.

‘Schneider, jw. s 35

s . .
Tam:ze.
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Jego Osoba i cale Jego ludzkie Zycie uobccnia Boga® Przez Chrystusa Boég
objawia swa mitos¢ w sposéb dla czlowicka dostepny, co mozliwe jest dzigki
Jego cztowicczenstwu. Dlatego Chrystus jest w swym czlowieczenstwic sakra-
mentem Boga lub — jak powicdzicliSmy wczesniej — Pra-Sakramcentem.

Jezeli sakrament jest objawieniem i aktualizacja zbawicnia albo zgodnie z Soborem
Trydenckim ,,jest znakiem rzeczy $wictej i widzialnym wyrazem niewidzialnej taski'’,
to Chrystus musi by¢ uwazany za znak sakramentalny w scnsie najwyzszym. W Nim
bowiem najpetniej objawito sig¢ i zrealizowato zbawienie, w Nim zawiera si¢ laska,
ktéra jest Nim samym. Chrystus bedac Bogiem i cztowickiem zawiera w sobie pelni¢
Béstwa i pehni¢ cztowicczenstwa®

Jezeli wigce idac za myslg E. Schillcbeeckxa, sakrament oznacza boski dar
zbawienia, udziclony w zewnetrznie dostrzegalnej formie, ktora ujawnia ten dar,
to oznacza tez dar zbawicnia udzielony w historii’ Picrwszym darcm Boga dla
cztowicka jest Ten, ktorego Bog postal, jednorodzony Syn, Jezus Chrystus. On
tcz jest pierwszym sakramentem'° Dlatego sw. Augustyn mowil, zc ,.nie ma
innego sakramentu (misterium) jak Chrystus™!!,

1. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT ZBAWIENIA

Wydarzenia paschalne spowodowaty nowe gromadzenic si¢ uczniow Jezusa
i przynaglaty ich do gloszcnia tego, czego oni sami byli Swiadkami. Uczniowie
ci zbierajy si¢ w Jerozolimic. Uzupelniajg, przez wybor Maciceja, krag Dwu-
nastu, by takze poprzez ten symbol przypomnic¢ o eschatologicznym powotaniu
Izraela'~. Nazywaja sicbic Kosciolem Bozym, maja wi¢gc swiadomos¢ wybra-
nia i powotania Ludu Przymiecrza, ,Zgromadzenie Pana”, ,,Qchal Jahwe™), maja
t¢ samg Swiadomos¢, gdy nazywaja sig, idac za Ksiega Daniela, Swietymi.

S Por. tamze s. 36.

" Denz. 1638; BF VII 291 — cyt. za: W. B o t o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzesci-
janskiej. Tuchow 1991 s. 98.

8B otoz jw s 98

“Schillebeeckx, jw s 34,

L. O zorowski. Zarys eklezjologii katolickiej. Wroctaw 1984 s. 98.

It Non est enim aliud mysterium, nisi Christus™ (Ep. 187, I1; PL 38 kol. 845 — cyt. za:
Boloz jw s 98-99.

12M. Czajkowski. Kosciit sakramentem Chrystusa. W: Spotkania z Bogiem w Kos-
ciele. Pod red. J. Charytanskicgo. Warszawa 1991 s. 25.
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Nazwy te, ,Kosciél”, ,swigci”, ktére na poczatku uzywane byly w Jerozolimie,
grekojezyczni iydzi - chrzescijanie przeniesli do nowych gmin hellenistycz-
nych i wowczas nawet niecobrzezani staja si¢ Qchal Jahwe wlaczeni do Ludu
Bozego.

Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma
juz mezczyzny ani kobicty, wszyscy bowiem jestescie kims$ jednym w Chrystusie
Jezusie. Jezeli zas nalezycie do Chrystusa, to jestescie potomsiwem Abrahama i zgod-
nie z obietnicg — dziedzicami (Gal 3, 28-29).

Wspélnota popaschalna’® rozumie zbawienie jako komuni¢ z Bogiem po-
przez komuni¢ z Jezusem Chrystusem'. Wspélnota ta nie musi nostalgicznie
wspominaé Jezusa historycznego, gdyz ma swiadomosé, ze sama stala si¢ prze-
strzenig tecologiczng popaschalnego dzialania Chrystusa zyjacego u Boga, ma
wigc $Swiadomosé, ze sama slata si¢ przestrzenia zbawczq15 Zadaniem tej
wspdlnoty — Kosciota jest kontynuacja dzicta Chrystusa, jakim jest prowadze-
nie do Boga i pojednanie wszystkich z Bogiem.

Istota Kosciota polega na tym, Ze to co stanowi ostateczny cel taski, a co zostato
osiggnigte przez Chrystusa, staje si¢ dostrzegalnie obccne w catym Kosciele jako
widzialnej spotecznosci'®

Wspolnota Kosciota pelni wigc funkcje znaku. Kosciol jest wiec widzial-
nym znakiem laski i zbawienia, jest ,samym zbawicniem rcalizowanym w
swiecie™!’

Apostot Pawet nazwal Kosciét Cialem Chrystusa'® Jesli to Cialo Mistycz-
ne Chrystusa jest Ludem Bozym, to znaczy, ze kazdy czlowiek jest jakos objety
tchnienicm zycia, ktére - jak uczy Jan Pawel II — pochodzi od Chrystusa:

Nie ma Kosciét innego zycia poza tym, jakim obdarza go Jego Pan i Oblubieniec.
Wtasnie dlatego tak bardzo musi by¢ — réwniez Kosciét — zjednoczony z kazdym
cztowiekiem, skoro z nim zjednoczyt si¢ Chrystus w Tajemnicy Odkupienia. To zjed-
noczenie Chrystusa z czlowiekiem samo w sobie jest tajemnicg, w ktérej rodzi si¢
»nowy cztowick™ powotany do uczestnictwa w Bozym zyciu, stworzony na nowo w
Chrystusie ku petni taski i prawdy. Zjednoczenie Chrystusa z cztowiekiem Jjest moca
i zrodiem mocy wedle tego co tak zwigzle wypowiedziat w Prologu swej Ewangelii

13 Por. tamze.

" Tamze.

15 Por. tamze.

Schillebeeckx, jw s 72.

17Bo{oz,jw.s.99.

'® Por. 1 Kor 6, 15; 11, 3; 12, 12; Ef 1, 22; 2, 15; Kol 1, 18; 3, 15; Rz 12, 4 n.; Ga 3, 28,



KOSCIOL JAKO SAKRAMENT WE WSPOLNOCIE LUDZKIEJ 13

$w. Jan: Stowo ,,wszystkim tym [...] , ktorzy je przyjeli dalo moc, aby si¢ stali synami
Bozymi™(J 1, 12).

Jan Pawel II powie dalej, ze jest to moc wewngtrznic przemicniajaca czlo-
wieka, ze jest to zasada nowego Zycia, ktére nie niszczcje, nic przemija, ale
trwa ku zyciu wiecznemu, darowanemu cztowiekowi przcz Ojca w Jezusie
Chrystusie19 W Jezusie Chrystusie Zmartwychwstatym objawia si¢ czlowicko-
wi nadzieja zycia wiecznego, nadzicja zmartwychwstania w Bogu. Kosciol zyje
t3 rzeczywistoscia i t3 prawda o cztowicku, kidra pozwala mu przekraczaé gra-
nice doczesnosci, ale tez z wielkg troska mysle¢ o tym wszystkim, co w ra-
mach doczesnosci stanowi o zyciu ludzkiego ducha. Jan Pawel IT powic, ze
Koscioél chce patrzeé na cztowieka i jego los niejako ,,oczami samcgo Chrys-
tusa”, chce widzie¢ w czlowieku tego, ktéry Bogu samemu moze powiedzieé
»Abba — Ojcze” Ta laska przybrania za synow jest potc7ng sila jednoczaca
Kosciot od wewnatrz i nadajaca sens jego dziatalnosci. W tej rzeczywistosci i
dzialalnosci jednoczy si¢ Kosciél ustawicznie z Duchem Jezusa Chrystusa, kto-
rego Odkupiciel przyobiecat i kiorego stale Kosciolowi udzicla. I dlatego w lu-
dziach przejawiaja si¢ wciaz moce Ducha, dary Ducha, owoce Ducha éwic;tego:

Ale czyz to nie jest zarazem dowodem tej prawdy o Kosciele, pisze Jan Pawel II,
ktérg tak wanikliwie uwydatnit Sobor w Konstytucji ,Lumen Gentium™, uczac, ze jest
on Sakramentem, czyli widzialnym znakiem zjednoczenia z Bogiem, a zarazem jedno-
$ci calego rodzaju ludzkiego®®

Z rzeczywistoscia Kosciola w jego tajemnicach spotykamy si¢ w sposéb
konkretny w sakramentach. Wtasnie w nich pod znakiem widzialnym przejawia
si¢ obecnos¢ transcendentnego Boga, dokonujgca sic w sposob rzeczywisty,
chociaz ukryty, w tajemnicy historii zbawienia. Kosciol jest nie tylko szafarzem
sakramentow, ale sam jest znakiem i narzedzicm zbawienia (,,universale salutis
sacramentum™: Lumen gentium nr 48). Zgodnie z tym Kosciot ze swej strony
stanowi ,caly sakrament” lub - jak chce K. Rahner - jest on ,sakramecntem
podstawowym, zasadniczym”, podczas gdy Slowo Wciclone nalczaloby nazwac
»prasakramentem”. , Koscidl jest w Chrystusie niejako sakramecntem, czyli zna-
kiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogicm i jednosci catego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). Sakramentalnos¢ Kosciola jako takiego wyrazono
na Soborze Watykanskim II — w sposéb jednoznaczny, chociaz zgloszone byly,
miedzy innymi przez kard. Ruffiniego, wqtpliwos’ci21 Mimo ze w przyto-

“yJyan Pawet Il Redemptor hominis nr 18.
2 Tamze.
21 Por. Schneider, jw s 40.
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czonym przed chwilg zdaniu zawartym w Konstytucji dogmatycznej o Koscicle
mowi si¢, ze Koscidt jest ,in Christo veluti sacramentum [...] unionis™ to jed-
nak ten sam, tak wielkiej wagi dokument stwierdza dalej, ze:

Chrystus wywyzszony ponad ziemig¢ wszystkich do siebic pociggnat (J 1.2’, 3.2), po-
wstawszy z martwych (Rz 6, 9) Ducha swego Ozywicicla zestat na uczmow 1 przez
Niego ustanowit Ciato swoje, ktérym jest Kosciét, jako powszechny sakrament zbawie-
nia, siedzagc po prawicy Ojca dziala ustawicznie w $wiccie, aby prowadzi¢ ludzi do
Kosciota i przezed mocniej ich z sobg ztaczyé, a karmigc ich Ciatem i Krwig wlasng
uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalcbnego zycia (KK 48).

Podobnie bardzo wyraznie i jednoznacznic ta sama Konstylucja poucza:

Bog powotal zgromadzenie tych co z wiarg spogladajy na Jezusa, sprawcg zbawienia
i zrédlo pokoju oraz jednosci, i ustanowit Koscidt; aby ten Kosciot byl dla wszyst-
kich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jedno-
sci (KK 9).

Kosciot jako ,misterium” wyraza si¢ i realizuje w swej ,,sakramentalnosci”
Potwierdza to ozywiona dyskusja nad drugim projektem Lumen gentium, pod-
czas kiorej Ojcowie Soboru wyjasnili, Ze chociaz pojccia ,misterium™ i ,sakra-
ment” nie s pojeciami synonimicznymi, to jednak odnoszy si¢ do tej rzeczy-
wistosci i nawzajem si¢ uzupctniaja™=. Nauka o Koscicle jako o sakramencie
ma, jak si¢ wydaje, dlugg tradycje. H. de Lubac pisze, Zzc idea ta znana byla
juz niekisrym Ojcom Kosciota, chociaz jeszcze w [ormic bardzo ogdlnej™,
mogla by¢ natomiast bardziej znana w teologii Kosciola Wschodnicgo.

W okresie Sredniowiecza nic rozwijano wprost nauki o Koscicle jako Sakra-
mencie, to jednak panowato przekonanic, ze caly swiat widzialny jest znakiem,
pod kiérym ukryta jest obecnos¢ Boga. E. Gilson nazywa to za J. H. New-
manem ,sakramentalnym charakterem chrzescijaiiskicgo $wiata™*. W okresie
Reformacji ze wzgledéw historycznic zrozumiatych zaniechano méwicnia o
sakramcntalnej strukturze Kosciota. Dopicro w ubicglym wicku mysl o sakra-

mentalnosci Kosciota zostaje na nowo podjeta przez takich chociazby teologow
jak M. Scheeben czy J. Oswald®?

2 por. wIerder-Korrespondenz™ 1963/64 nr 18 s. 96-98.

2 Méditation sur I'Eglise. Paris 1953 s. 9 n.

2 Duch filozofii $redniowiecznej. Warszawa 1958 s. 104.

®Por. M. Scheeben Die Mysterien des Christentums. Freiburg i Br. 1865;

J. Os wald. Die dogmatische Lehre von den heiligen Sakramenten der Katholischen Kirche.
Miinster 1894.
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Wyrazne okreslenie Kosciola jako ,prasakrament” czy ,sakrament picrwot-
ny” wystcpujc dopiero w pierwszej polowie XX w. u A. Stolza?® Wedlug
O. Semmelrotha, istnicje pewna réznica pomiedzy pojeciami ,prasakrament™ i
»sakrament” w odniesicniu do Kosciola. ,Prasakrament”™ wedlug tego autora
wyraza raczej charakler statyczny i bardziej odpowiada ujeciu Kosciola jako
rzeczywistosci zbawczej o strukturze bosko-ludzkicej, podczas gdy idea ,sakra-
mentu” zawiera w sobie glownie clement dynamiczny i dlatcgo nalezaloby
odnosi¢ jy przede wszystkim do sicdmiu znakéw laski>’ Opicrajac sic na
dzisicjszym rozumicniu sakramentalnej struktury Kosciota mo7zna powicdricé,
z¢ obydwa terminy moga by¢ poprawnic odnoszonce do Kosciola, gdy7 idca
Kosciola jako sakramentu opisuje Kosciot zaréwno jako rzeczywistosé bosko-
-ludzka, a wigc majaca strukture sakramentalng, jak tez _]dk() podmlot dzialaja-
cy i urzeczywistniajacy si¢ poprzez siedem sakramentéw="  Sobér, jak juz
widzieliSmy, w zasadzie odwaznie nazywa Kosciot sakramentem. Pierwszym
oficjalnym dokumentem Soboru, okreslajacym Kosciol jako sakrament, byla
Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium (4 X1I 1963), w ktérej Kosciot
jest nazwany za sw. Augustynem ,,przedziwnym sakramentcm™ (,,mirabilc sacra-
mentum™) — KL 5 oraz za sw. Cypriancm — ,sakramentem jednosci™ (,,unitatis
sacramentum™) — KL 26. To ostatnie okreslenie powiorzyta w formie bardvicj
rozbudowanej Konstytucja Lumen gentium, nazywajjc Kosciol — jak pamigtamy
— widzialnym sakramentem zbawczej jednosci (KK 9). Obydwice Konstytucje
Soboru powotujjc si¢ na Swigtych Cypriana i Augustyna podkreslajg gleboka
wiez nauki soborowej z naukj patryslycznng

Studiujgc wyzej cytowane Konstylucje, mozna zauwazyc, ze pojecie sakra-
mentu odnosnie do Kosciota w Sacrosanctum Concilium wyraza przede wszyst-
kim jedno$s¢ w Chrystusie, podkreslajac przez to takze aspckt ekumeniczny,
nalomiast w Lumen gentium pojecic to wyraza przede wszystkim bogatg tres¢
soteriologiczng®® H. Bogacki pisze, zc okreslenie przez Sobér Kosciola mia-
nem sakramentu staje si¢ zrozumiale tylko na tle analogii micdzy Wciceleniem
a Kosciotem®'. W Konstytucji o Koscicle Sobér méwi, ze ,.przybrana natura

26 Por. De Ecclesia. W: Manuale Theologiae Dogmaticae. T. 7. Freiburg 1939 s. 15,

" Por. 0. Semme lroth Un die Einheit des Kirchenbegriffs. W: Fragen der Theo-
logie heute. Einsiedeln 1958 s. 319-336.

28 por. R. R 0 g o w s k i. Sakramentalna struktura Kosciola w dokumentach Soboru Wary-
karskiego II. ,Colloquium Salutis™ 44:1972 s, 122-123.

° Por. tamze s. 124.

3 por. G. T h i | s. L'ecclésiologie de Vatican Il et sa portée oeccumenique. Novelle Revue
Théologique™ 1967 n. 89 s. 3-15 (cyt. za: R o g o w s k i, jw. s. 124).

3 Przedziwny sakrament Kosciola. W: Sakramenty Kosciota posoborowego. Pod red. H.
Bogackicgo, S. Moysy, Z. Perza. Krakow 1970 s. 63.
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ludzka sluzy Stowu Bozemu za zywe narz¢dzic zbawienia, nierozerwalni.e Z
Nim zjcdnoczone” (KK 8, podobnie KDK 22). Dckret o dzialalnosci misyjnej
Kosciola podaje, ze Chrystus ,poniewaz jest Bogiem, zamieszkuje W Nim cala
petnia bdéstwa cielesnie (Kol 2, 9); wedlug zas ludzkiej natury, jako nowy
Adam, ustanowiony jest glowa odwiecznej ludzkosci, pelen taski i prav?!dy
(J 1, 14)" (DM 3). Sobdér naucza wigc, ze czlowieczeristwo Chrystusa _!est
niejako znakiem Jego Bostwa. Poniewaz sakrament w tradycyjnym ujgciu jest
widzialnym znakiem niewidzialnej rzeczywistosci nadprzyrodzonej to Chrystus
bedac w swoim czlowieczeiistwie widzialnym znakiem nicwidzialnego Bostwa,
a jednoczesnie sama rzeczywistoscia oznaczona, nazwany zostal Sakramentem,
a nawet Sakramentem podstawowym32 — jak to méwilismy juz wczesnicj. Po-
jecie sakramentu odnosi tu wspéiczesna teologia do Chrystusa i Kosciola w sen-
sic analogicznym i dlatego: ,Kosciét jest w Chrystusic nicjako sakramentem”
(KK 1)*3. Kosciét jest wiec sakramentalng kontynuacja zbawczej obecnosci
i dzialalnosci Chrystusa w wymiarach doczesnych. Smieré¢ Chrystusa byta naro-
dzinami Kosciola: ,,z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit si¢ prze-
dziwny sakrament calego Kosciota” (KL 5; por. KK 3).

Soborowa nauka o sakramentalnej strukturze Kosciola na zasadzie analogii
z Chrystusem wyjasnia, ze z jednej strony Kosciét jest widzialna spolecznoscia
tu na ziemi, a z drugiej natomiast strony jest on wspdlnota duchows, mistycz-
nym cialem Chrystusa, czyli ,, Kosciolem bogatym w dary niebianskie” (KK 8,
por. KL 2; KDK 40). Kosciot jest wigc ludzki i jednoczesnie boski, widzialny
i wyposazony w dobra niewidzialne. To, co ludzkie i widzialne jest znakiem
tego, co boskie i niewidzialne, czyli: ,Kosciot posiada widzialng strukture
spoteczng, ktéra jest znakiem jego jednosci w Chrystusie” (KDK 44, por. KL
42), a wigcc moze by¢ stusznie nazwany, jak uczy Lumen gentium, powszech-
nym sakramentem zbawicnia (KK 48). Do istoty sakramentu jako znaku do-
strzegalnego nalezy nie tylko to, Ze oznacza on rzeczywisto$é zbawcza, prze-
kraczajaca te wymiary, ale i to, ze t¢ rzeczywistosé w jakis sposob zawiera i
realizuje®®. Te prawde¢ o sakramentalnosci struktury Kosciota podkresla i uwy-
datnia Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym, w kto-
rej Sobor uczy, ze Koscidt jest powszechnym sakramentem zbawienia, ukazu-
jacym i realizujacym tajemnic¢ milosci Boga do cziowicka (KDK 45; por.
KL 2; KK 8).

Sakramentalna struktura Kosciota nie oznacza jakiej$ jego dezintegracji
wewngtrznej, ktdra prowadzitaby do istnienia w nim dwoch nicjako realnie

2 Por. Rogowski, jw.s. 125.
3 Tamze.
3 Por. tamze s. 126.
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wyodrebnionych, wyizolowanych i samodzielnych rzeczywistosci, jednej wi-
dzialnej, drugiej niewidzialnej?>, a wigc takich, ktére moglyby ,byé pojmo-
wane jako dwie rzeczy odrgbne” (KK 8, por. KDK 44), lecz wprost przeciw-
nie, sakramentalna struktura Kosciota oznacza jego wewngtrzng jednosé i two-
rzy rzeczywistosc¢ zlozona, ktéra powstaje z picrwiastka boskiego i ludzkiego,
gdyz jest lo: ,wyposazona w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem mi-
styczne Ciato Chrystusa, widzialne zrzeszenic i wspdlnota duchowa, Ko$ciot
ziemski i Kosciol bogaty w dary niebianiskie” (KK 8, KL 2). Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym mowi, Zze Kosciél zostat zato-
zony i urzadzony jako spotecznos¢ wsrod tego Swiata przez Chrystusa i za-
opatrzony przez Niego w odpowiednie Srodki jednosci widzialnej i spolecznej
(KDK 40, KK 8-9). Tymi Srodkami jednoSci widzialnej i spolecznej s3 we-
dlug Dekretu o Kosciotach Wschodnich ta sama wiara, te same sakramenty i
to samo zwierzchnictwo?®

Mozna wigc powiedzieé, ze ta jednos¢ widzialna, wyplywajaca z wiary, sa-
kramentow i jednego zwicrzchnictwa jest w sakramentalnej strukturze Kosciota
znakiem innej — niewidzialnej jednosci w Chrystusie i przez Chrystusa, ktorej
wzorem jest jednosé Boga w troistosci Oséb (DE 2)7 Wedlug Lumen gen-
tium, rzeczywisto$¢ nicwidzialng w Kosciele stanowi wspdlnota duchowa,
a wigc mistyczne Ciato Chrystusa (KK 8). Sobdr przypomina tez za nauka
sw. Pawla jak i Mystici Corporis Piusa XII, ze Glowg tego Ciala jest Chrystus,
bedgcy obrazem Boga niewidzialnego, ktorego boskie Zycie rozlewa si¢ na
wierzacych, aby dzigki temu wszyscy jednoczyli si¢ z Nim w sposob tajemny,
ale rzeczywisty (KK 7).

Abysmy zas w Nim nieustannie si¢ odnawiali (Ef 4, 23), udzielit nam Ducha swego,
ktory bedgc jednym i tym samym w Glowie i cztonkach, tak cate cialo ozywia, jedno-
czy i porusza, ze dziatanie Jego poréwna¢ mogli swigci Ojcowie z funkcja, jaka spet-
nia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza (KK 7).

Tak wiec ,wszyscy, ktorzy sq Chrystusowi, majac Ducha Jego zrastajg si¢ w
jeden Kosciol i zespalajg si¢ wzajemnie ze soby w Chrystusie (Ef 4, 16)”
(KK 49) by tworzyé wspélnote Mistycznego Ciata Chrystusowego38 Konsty-
tucja o Kosciele podkresla, ze z powodu pierwiastka ludzkiego w Kosciele
analogia pomigdzy Chrystusem jako ,sakramentem podstawowym” a Kosciotem
»Sakramentem zbawienia” musi mie¢ pcwne granice, gdyz Chrystus jest Swicty

35 Por. tamze.

3 por. DKW 2; KK 14.

¥ por. Rogowski,jw. s 127.
38 Tamze.
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i bez grzechu a ,Kosciél obejmujjcy w tonie swoim grzesznikow, siwit;t)’-l
zarazem ciaggle potrzebujacy oczyszczenia (Ecclesia semper purificanda) pode}-
muje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” (KK 8). .

Istnicnie razem sily i stabosci w Kosciele, nicustanne oczyszczanie sic Z
grzechu mocj laski Boga bedzie wystgpowalo az do koiica wickow (KK 48),
gdy Koscidt dojdzie do ,wszelkiej petnosci Bozej” (Ef 3, 19) - KK 7, 48-51;
KDK 40.

Bedzic to tez zakoriczenie sakramentalnej strukiury Kosciota, gdyz ,» KOS~
ci6t jako powszechny sakrament zbawienia osiagnie pelni¢” (KK 48; KDK 45)
i w ten sposéb zostanie zrealizowane to, czego dotad byl tylko znakiem
(KK 1, 9)*°

. KOSCIOLOTWORCZA ROLA SAKRAMENTOW

Konstytucja Sacrosanctum Concilium méwi, zc ,.celem sakramentow jest
uswiecenie czlowicka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie
oddawanic czci Bogu” (KL 59). Konstytucja podkresla wiec podwdjny aspekt
dzialania sakramentéw: pierwszy to indywidualny — uswigcenie czlowieka i
drugi eklezjalny, spolcczny — budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, ktorym
jest Kosciol. Te dwa rodzaje dziatania sakramentow zmicrzaja ostatecznie do
oddawania czci Bogu. Kazde spotkanic w sakramcncic z Chrystusem jest za-
wsze najpierw spotkaniem z Kosciotem, a wigc spotkanic czlowieka w sakra-
mencie z Kosciotem jest z kolei sakramentem - znakiem spotkania z Chrys-
tusem®® Kazdy sakrament we wlasciwy sobie sposob wszczepia czlowieka w
Organizm Ciata Mistycznego. Sakramenty buduja wicc i tworzg Kosciot. Zwia-
zck Kosciota i sakramentow budujacych go i decydujacych o jego strukturze
wida¢ juz w samej genezie Kosciola. Lumen Gentium powie, ze: ,znakiem
poczatku i wzrastania Kosciota jest krew i woda wyplywajaca z otwartego boku
Jezusa ukrzyzowanego” (KK 3). Jezeli pamig¢tamy, Z¢ wedlug nauki Ojcéw
krew i woda symbolizuja sakramenty chrztu i eucharyslii, to mozna powiedzie¢,
ze nawet geneza Kosciota ma charakter sakramentalny. W tym samym doku-
mencic czytamy przeciez, ze: ,lajemnica Kosciota Swigtego ujawnia si¢ w jego
zalozeniu” (KK 5).

3 Por. tamze s. 128.

P por. A.S k o wron e k. Koscielnotwércza rola sakramentiw. «Collectanea Theologica“
4:1968 . 4 s. 17.
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Jezeli chodzi natomiast o dzialalnosé uswigcajacg sakramentow to Konsty-
tucja o Koscicle mowi, ze w Mistycznym Ciele Chrystusa Jego zycie rozlewa
sie na wierzacych, ktérzy przez sakramenty jednocza si¢ w sposéb tajemny i
rzeczywisty z ume¢czonym i uwiclbionym Chrystusem (por. KK 7). Z powyz-
szych stow wynika, ze sakramentalne spotkanie i zjednoczenic w sposéb tajem-
niczy i rzeczywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem musi byé poprze-
dzone sakramentalnym spotkaniem z KosScio-
} e m, w ktérym zycie Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych. Sakramentalny
kontakt z widzialnym organizmem Kosciota jest znakiem spotkania i zjedno-

czenia z Chrystusem obdarzajacym czlowicka swym zyciem?!.

éwit;ta i organicznie uksztattowana natura spotecznosci kaptanskiej - jak uczy Lumen
Gentium - aktualizuje si¢ przez sakramenty i przez cnoty. Wierni przez chrzest
wcieleni do Kosciotla, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni
s3 do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy,
zobowigzani s3 wyznawac przed ludZmi wiarg, ktora otrzymali od Boga za posred-
nictwem Kosciota (KK 11).

Eklezjalnym skutkiem sakramentu chrztu jest wigc wcieleniec do Kosciola,
wprowadzenie w Lud Bozy (DK 5), przeznaczenie do uczestnictwa w kulcie i
do swiadectwa wiary.

Przez sakrament bierzmowania — powie dalej Konstytucja ~ jeszcze Scisle]j
wigzg si¢g z Kosciotem, oltrzymujj szczegélng moc Ducha Swi¢tego
i w ten sposob jeszcze mocniej zobowiazani s3, jako prawdziwi Swiadkowie Chrys-
tusowi do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej (KK 11).

Te dwa sakramenty s3 niejako konsckracja, dzigki ktorej ,,wierni na mocy swe-
go krélewskiego kaplaiistwa wspoldzialaja w oliarowaniu Eucharystii” i innych
aktach kultu (KK 10). W nastgpnym punkcie tejze Konstytucji czytamy, ze:

uczestniczgc w Ofierze eucharystycznej, tym Zrédle i zarazem szczycie catego zycia
chrzescijanskiego, sktadaja Bogu boskg Zertwe ofiarng, a wraz z Nig samych siebie,
w ten sposéb zaréwno przez skladanie ofiary, jak i przez Komunig Swigta, wszyscy
biorg wiasciwy sobie udziat w czynnosei liturgicznej, nie jednakowo, lecz jedni tak,
drudzy inaczej. Posileni za§ w Swigtej komunii Ciatlem Chrystusowym, w konkretny
sposOb przedstawiaja jednos¢ Ludu Bozego, ktérego stosownym znakiem i cudowna
przyczyng jest ten Najswigtszy Sakrament (KK 11).

Koscielnym skutkiem Eucharystii jest urzeczywistnienie jednosci Ludu Bozego.
»Przy famaniu chlcba eucharystycznego, uczestniczac w sposob rzeczywisty w

M por, Rogowski,jw.s 129,
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Cicle Pariskim, wznosimy si¢ do wspélnoty z Nim” (KK 7), bo Eucharystia jests
jak uczy Konstytucja o Liturgii, ,,wezlem mitosci” (KL 47).
O innych sakramentach Lumen Gentium mowi:

Ci zas, ktérzy przystgpuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od milosierdzia Bozego
przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i réwnoczesnie dostgp uja p o-
jednaniaz Kos$ciotem, ktéremu grzeszac zadali
rane, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrdcenia mitoscia, przyktadem i modli-

twa (KK 11).

Zauwazmy, ze pojednanie z Kosciolem jest istotnym warunkiem i znaklem
pojednania z Bogiem, Kosciét przyczynia si¢ tez do nawrdcenia cztowieka*?

Przez $wigte chorych namaszczenie i modlitwg kaptanéw caty Kos$cidét po-
leca chorych cierpiacemu i uwiclbionemu Panu, aby ich podZwignat i zbawit (Jk 5,
14-16), a nadto zachegca ich, aby ljczac si¢ dobrowolnie z m¢ka i Smiercig Chrystusa
(Rz 8, 17; Kol 1, 24; 2 Tm 2, 11-12; 1 P 4, 13) przysparzali dobra
Ludowi Bozemu (KK 11).

Nast¢pnym sakramentem omawianym w tym dokumencie jest kaptanstwo:
~A zZnoéw ci, ktérzy wsréd wiermmych odznaczeni sa przez Swigcenia kaplanskie,
ustanowicni sa przez Chrystusa, aby karmili KosScioét sto-
wem i laskg Boza” (KK 11). Koscielna skutecznos¢ trzeciego sakramentu,
ktory udziela charakteru, polega na tym, ze daje on uczestnictwo ,,we wiladzy,
mocg ktorej sam Chrystus Cialo swoje buduje,
uswigca i rzadzi” (DK 2).

Wreszcie matzonkowie chrzescijaiiscy — mowi Konstytucja Lumen Gentium ~ na mocy
sakramentu malzenstwa, przez kidry wyrazajq tajemnic¢ jednosci i ptodnej mitosci
pomigdzy Chrystusem i Kosciotem, oraz w niej uczestniczg (por. Ef 5, 32), wspoma-
gaja si¢ wzajemnie we wspdtzyciu matzefiskim oraz rodzeniu i wychowywaniu potom-
stwa dla zdobycia s$wigtosci, a tak we whasciwym sobie stanie i porzadku zycia maja
wtasny dar wéréd Ludu Bozego (por. 1 Kor 7, 7). Z malzefistwa chrzescijaiskiego
bowiem wywodzi si¢ rodzina, a w niej rodza si¢ nowi obywatele spotecznosci ludzkiej,
ktorzy dzigki fasce Ducha Swigtego staja si¢ przez chrzest synami Bozymi, aby Lud
Bozy trwal przez wieki (KK 11).

W sakramentalnej rzeczywistosci i egzystencjalnej wspdlnocie zycia z Chrys-
tusem przejawia si¢ Kosciot. Migdzy Zyciowym odrodzeniem poszczegélnych
cztonkow w sakramencie a tajemnica powstania w historii zbawienia Kosciola
istnicje scisty zwigzek, poniewaz wydarzenia te maja swa podstawe w miste-
riumm paschalnym Chrystusa. Tak jak Kosciol bedgcy duchowym Ciatem Paii-

42 Por. tamze s. 131.
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skim zawdziecza swojg egzystencj¢ historycznemu zbawczemu czynowi Chrys-
tusa (Ef 5, 25), tak tez i wierni bgdacy czlonkami tego Ciala, uzyskuja Zyciowy
udzial w zbawieniu poprzez zbawcze wydarzenie, kiore jest dla nich obecnie
w sakramencie. W zbawczym wydarzeniu dokonujagcym sic przez s a k r a-
ment i nauczanie dokonuje sie dzicto poslugiwania, dzieki te-
mu mozemy doswiadczy¢ uzdrawiajacej i uswiecajacej obecnosci Boga dziala-
jacego w Chrystusie. Przez to wlasnic odbywa si¢ ,budowanie Ciata Chrys-
tusowego” (Ef 4, 12).

Kosciot jako ,caly i podstawowy sakrament”™ zaloZony jest na tajemnicy
paschalnej. Jako rzeczywistos¢ paschalna, Kosciol znajduje si¢ zawsze w stanie
przejscia do Ojca i dlatego znajduje sic on zawsze pomicdzy dwoma Swiata-
mi** Jako rzeczywisto$é sakramentalna jest on posrednikiem miedzy tym, co
ludzkie a tym, co boskie, mi¢dzy Swiatem a Bogiem,

aby w Lud Bozy, w Ciato Padskie i S’lwiqtyniq Ducha éwit;tegn weszta petnia catego
$wiata 1 aby w Chrystusie, ktéry jest Glowa wszystkiego, oddawana byta Stworzy-
ciclowi i Ojcu wszystkiego czesé i chwata (KK 17).

IV. SAKRAMENTY KOSCIOELA ZOBOWIAZUJIACYM WLEZWANIEM MORALNYM

Spotkanic z Bogiem za posrednictwem sakramentow jest nie tylko darem
Boga dla czlowicka, ale takze zobowigzujacym wezwanicm. Bég nawigzujacy
kontakt z czlowiekiem poprzez Przymierze powotuje si¢ na swojec czyny i ocze-
kuje na wspanialomysing odpowiedZ czlowieka. Odpowicdzia t3 ma byc reli-
gijne i moralne zycie czlowicka. Bog udziela si¢ czlowickowi jako osobie 1 od
osoby wolnej, rozumnej oczekuje odpowiedzi. W znaku sakramentalnym Boég
wychodzi na spotkanie z cztowiekiem. Juz sam fakt ustanowicnia sakramentow
Swiadczy o pragnieniu Boga, aby spotkac si¢ z czlowickicm, aby uswigci¢ go
i upodobni¢ do siebie. Chodzi tutaj o uSwigcajace spotkanie z Ojcem przez
upodobnienie si¢ do Syna w Duchu éwie;lym, w spotecznosci Ludu Bozego, a
wigc w Kosciele, Spotkanie 1o prowadzi ostatecznie do uwiclbienia Boga.

Wezwanie Boze skierowane do czlowicka za posrednictwem Kosciola niesie
z soba rézny stopien zobowigzania moralnego, zawsze jednak swiadczy o zbaw-
czej woli Boga, o Jego zaangazowaniu w sprawe czlowicka.

B Por. V. Warnach. Kosciél jako sakrament. W: Nowy obraz Kosciota. Pod red.
B. Lamberta. Warszawa 1968 s. 37-38.

 Por. Z. P e r z. Zobowiqzujqce wezwaniec. W: Sakramenty Kosciola posoborowego s. 271.
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i $wigtej —
w czZyn-
prawia-

Dla urzeczywistnienia tak wiclkiego dzicta — méwi Konstytucja o Liturgi
Chrystus jest zawsze obecny w swoim Koscicle, szczegdlnic
nosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy S'wif;tcj, czy to w osobic od
jacego, [...] czy tez zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest moca
swoja w sakramentach tak, ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w
swoim slowie, albowicm gdy w Koscicle czyta sie Pismo Swigle, WOwczas On sam
méwi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciot modli si¢ i $piewa psalmy, gdyz On ’sa’m
obiecat: .Gdzie dwaj albo trzej s zgromadzeni w imig¢ moje, tam i Ja jestem posro.d
nich™ (Mt 18, 20). Rzeczywiscie, w tak wiclkim dziele, przez ktare Bég otrzymuje
doskonaty chwate a ludzie uswigcenic, Chrystus zawsze przytgcza do sichie Kosciodt,
swoja Oblubienicg umitowang, ktéra wzywa swego Pana i przez Niego oddaje czes¢
Ojcu wiecznemu (KL 7).

Inicjatywa spotkania pochodzi zawszc zc strony Boga. Czlowick korzystajacy
z sakramentalnego daru powinicn mieé swiadomosé, ze sakrament jest dla niego
swictym znakiem spotkania z Bogicm. Uswiecajaca moc sakramentow wynika
ze slalej obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele, ktory przecicz tez jest sakra-
mentem. Jest 1o obecnos¢ zdolna przemicniaé zycie tych, kiérzy wicrza, maja
nadzicje i mitujg. Czlowiek powinien chcieé skorzystac, otworzy¢ si¢ na uswie-
cajace i zbawcze dziatanie Boga45

B. Bro w koiicowej czesci ksiagzki Czfowiek 1 sakramenty stawia czytelni-
kowi pytanie: ,,Co wywoluja sakramenty?”% Odpowiadajac mowi, ze mylimy
si¢ czgsto, oczekujjac od sakramentéw, by wywolaty skutki zewnetrzne, jakby
dodanc do nowego naszego Zycia chrzescijanskicgo. Autor ten twicrdzi, ze
skutki ,,wywotane” przez sakramenty s3 znacznie glebsze, gdyz nast¢puje dzie-
ki nim zmiana najbardziej osobistej wolnosci podmiotu. Stowa Chrystusa do
jawnogrzesznicy ukazuja to, co sakrament zdziatal w nicj: ,,IdZ, od tej chwili
juz nie grzesz” Sakramenty wywoluja wedlug niego, przemiane, sklonnosé do
postgpowania zgodnie z nowym porzadkicm. ,Nikt nie moze przyjsé¢ do mnic,
jezeli go nie pociagnie Ojciec” (J 6, 44). Aby to moglo nastjpié czlowiek nie
powinien stawia¢ przeszkod. Jest to wedlug B. Bro najwaznicjszy warunck
wymagany przez Kosciol, kiory musi by¢ spelniony, bysmy mogli korzystaé z
mocy sakramentow. To niestawianie przeszkéd wymaga w rzeczywistosci dobro-
wolnego zaangazowania, zdecydowanic otwartej i czynnej postawy ze strony
czlowicka. Bro kaze nam pamigtac, 7c sama natura ludzka, bedac grzeszna juz
jest przeszkody. Zycie Boze i prawo laski napotykaja w nas na inne prawo,
kicdy probuja przeniknaé sity sakramentéw: prawo grzechu micszkajacego w

S B. B ro. Czowick i sakramenty. Ttum. M. Bochenska. Warszawa 1972 s 291
46 Tamze s. 305.
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naszych cztonkach (por. Rz 7, 23). A wig¢c niestawianie przeszkod jest przy-
wilejem Swigtosci. éwic;ci otwieraja tasce wielkie mozliwosci dziatania?’

Aby osiggnaé taka pozylywna sytuacje, sakramenty prowadzg nas do przykta-
dania si¢ ze wszystkich sit do przygotowania drogi — jak mowi B. Bro — do
zorania roli i dania w ten sposob siejbie Bozej pola dobrze przygotowanego
(por. Lk 8, 4-15). Ziarno dziata wlasnymi sitami, ale potrzebna jest odpo-
wicdnia rola. Trzeba przyznac, Zzc to niestawianie przeszkod jest zadaniem
trudnym, wymagajacym duzego wysitku. Zycie chrzescijanskic musi tu okazaé
sicwpelni wspotdziataniem ipragnieniem przyjecia daru. Aby
to lepiej wyjasni¢ B. Bro powotluje si¢ na slowa sw. Jana Chryzostoma:

Od nas zalezy, czy zaczniemy wierzy¢ i bgdziemy postuszni wezwaniu, ale od mo-
mentu, kiedy wiara w nas powstanie, potrzebna jest nam pomoc Ducha, ktéry sprawia,
Ze bedzie ona niezachwiana i nieadwracalna. Ani Bdg, ani taska Ducha nie uprzedzaja
naszego swobodnego wyboru, ale wzywaja i czekaja na nas cicrpliwie, bysmy zblizyhi
si¢ sami dobrowolnie, poZniej, gdy juz si¢ zaangazujemy, wspieraja nas calg sitg w
walce?®

Konstytucja o Liturgii mowi, ze: ,,sakramenty wiarg¢ nie tylko zaktadaja, lecz
za pomoca slow i rzeczy daja jej wzrost, umacniajg i wyrazajy” (KL 59). Sa-
kramenty daja czlowickowi rcalna pomoc do zycia religijno-moralnego, one
bowiem ksztaltuja cztowieka jako chrzescijanina®® Sobér Watykariski IT wska-
Zuje wyraZnie na wzajemne powiazania, jakie istnieja miedzy darem udzielonym
przez Boga w sakramencie czlowickowi a wezwaniem do odpowiedzi poprzez
zycie moralne cztowieka. W Konstytucji o Kosciele Sobor powie:

Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga [..] w chrzcie wiary stal
si¢ prawdziwie synami Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie
swigtymi. Totez powinni oni zachowywaé¢ w zyciui w petni urzeczy-
wistniadé Swigtosé, ktérg otrzymali z daru Bozego (KK 40).

Podobnie bardzo wyraZnic ustawia t¢ samg kwesti¢ Dekret o dzialalnosci misyj-
nej Kosciota:

Wszyscy bowiem wyznawcy Chrystusa, gdziekolwiek si¢ znajduja, s3 zobowigzani
tak ukazywa¢ Swiadectwem stowa i przykfadem Zycia nowego
cztowieka przyobleczonego przez chrzest i dziatanie Ducha Swigtego, ktéry
ich umocnil w sakramencie bicrzmowania, aby inni widzacich dobre czyny,

47 Por. tamze s. 306.
8 Tamze s. 307-308.
9 Por. Perz jw. s 280.
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chwalili Ojca i pelnicj pojgli prawdziwy sens zycia ludzkiegoi powszechna
wi¢z wspolnoty ludzkiej (DM I1).

Dckret o postudze i zyciu kaptanéw t¢ sama prawd¢ przypomina przede wszyst-
kim kaplanom:

Juz w konsekracji chrztu otrzymali oni, tak jak wszyscy chrzescijanie znak i dar
tak wielkiego powotania i taski, aby nawet w stabosci ludzkiej mogli i byli zobowia-
zani dazy¢ do doskonatosci [...]. Do nabycia zas tej doskonalosci zobowiazani s
kaptani ze szczegdlnego wzglgdu, ponicwaz poswieceni Bogu nowym sposobem w
momcncie przyjecia swi¢cen stajg si¢ Zywymi narzgdziami Chrystusa Wiecznego Ka-
plana (DK 12).

Cytowana tutaj nauka Soboru Watykanskiego II na temat obowigzkow wy-
pltywajacych z zycia sakramcntalnego korzeniami sigga czaséw apostolskich.
Co si¢ tyczy sakramentu chrztu to wystarczy przeczytaé szésty rozdzial Listu
do Rzymian, odnosnie zas do Eucharystii jedenasty rozdzial I Listu do Koryn-
tian. Swiadectwem sakramentalnych zobowigzan moralnych s3 tez modlitwy
liturgiczne, zwlaszcza okresu wiclkanocnego™® Misterium sakramentalne sta-
nowi fundament dla etosu sakramentalnego, a wigc do postgcpowania w sposéb
specyficznie chrzescijaiiski. Proces moralnej przemiany dokonuje si¢ jednak
stopniowo. Szczegllnic wyraZnie wida¢ problematyke moralng w kontekscie
sakramentow wyciskajacych niczatarte znami¢ sakramentalnego charakteru,
ktory stanowi tytut do petnego obdarowania czlowieka przez Boga. Charakter
ten przypomina tez wcigz o godnosci, kidrej uczestnikiem stal si¢ czlowiek w
wyniku sakramentalnego spotkania z Bogiem. Godnosé ta zobowiazuje do od-
powiedniego stylu i poziomu Zycia. Sens moralny tego sakramentalnego charak-
teru jest taki, Ze jest on trwalym tytulem do otrzymania taski uzdalniajacej do
podj¢cia stylu zycia odpowiedniego dla czlowieka przyjmujacego dany sakra-
ment.s'll‘ak'Ze inne sakramenty maja sobie wlasciwe tytuly do otrzymania taski
Bozej™".

30 por. tamze s. 282-283.

! Por. tamze s. 28S.
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V. CECHY MORALNOSCI SAKRAMENTALNE]J

W sakramentalnym spotkaniu z Bogicm w Tréjcy Jedynym, w spolecznosci
Ludu Bozego ujawniaja si¢ podstawowe cechy zycia moralnego chrzescijanina.
Chodzi tutaj o postulat moralnosci trynitarnej i eklezjalnej, postulat moralnosci
charakteryzujacy si¢ konsckwentnym dazeniem do Swigtosci, postulat moralnosci
kultyczncj, znajdujacej swa moc w paschalnym przejsciu Jezusa i ukierunkowa-
nej na Jego powidrne przyjéciesz. Trynitarny postulat zycia moralnego chrzes-
cijanina ma swe uzasadnicnie w stosunku czlowicka do Oséb Tréjcy éwigtej.
W stosunku do Boga Ojca postulatl ten recalizuje si¢ w formowaniu postawy
dziecka wobcec Ojca. Przez chrzest stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi, Zycie natomiast
pokazuje czy nasze czyny Swiadcza o godnosci dzieci Bozych. iycie tez jest
sprawdzianem czy pozwalamy dziata¢ Duchowi éwic;temu i czy Jego dzialtanie
nic zostanie udaremnione z naszej winy53

Upodobnienie do Jezusa Chrystusa za poSrednictwem sakramentéw zobowig-
zuje nas do moralnego przyoblekania si¢ w Chrystusa. Zjednoczenie z Nim
prowadzi do zmiany patrzenia na swiat, do zmiany wartoSciowania, do myslenia
— jak mowil Jezus do Piotra — po Bozemu. W ten sposdb realizuje si¢ we-
zwanie do nasladowania Chrystusa (Mt 16, 24), do trwania w Chrystusie (J 15,
4 n.), do zycia w Chrystusie (Flp 1, 21). Upodobnienie do Chrystusa wyraza
si¢ tcz w postulacie ,Smierci i zmartwychwstania” z Chrystusem. Jest to po-
stawa nawracania si¢, postawa ksztaltowania nowego zycia, jest to postawa
pokuty.

Postulat $§mierci i zmartwychwstania widoczny jest w teologii sakramentu
chrztu, pokuty i namaszczenia chorych®. W Dckrecie o postudze i zyciu
kaplanow czytamy:

W duchu Chrystusa Pasterza, nauczajg ich, by sercem skruszonym poddawali swe
grzechy Kosciotowi w sakramencie pokuty, tak, aby z dnia na dzied coraz bardziej
nawracali si¢ do Boga, pamigtajac na Jego stowa: «Czyicie pokutg, albowiem przybli-
zyto si¢ Krdlestwo niebieskie» (Mt 4, 17) (DK 5).

Korzystanie z mocy sakramentow powinno by¢ zawsze wyrazem szczerej woli
zycia we wspdlnocie z Chrystusem i Jego Kosciolem. Przez sakramenty Chrys-
tus staje si¢ normga, wzorcm Zycia chrzescijaiiskiego® . Eklezjalne znamie mo-

52 por. tamze s. 287.
33 Por. tamze s. 288.
4 Por. tamze.

3% Por. tamze s. 289.
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ralnosci chrzescijaiiskiej uwidacznia si¢ w poczuciu wspolnoty z Ludem Bozym
i w odpowiedzialnosci za Kosciot Chrystusowy:

Wymagania misyjne wzywaja wszystkich ochrzczonych - méwi Dekret o dziatalnosci

misyjnej Kosciota — do polaczenia si¢ w jednej owczarni, aby przez to mogli wobec
narodéw dawaé jednozgodne swiadectwo Chrystusowi, swemu Panu (DM 6).

Ochrzczeni ,,przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej wiaza sie z Koscio-
tem — powic Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (nr 11). W sakramencie po-
kutygrzeszagcy dostepujag pojednania z Kosciotem,
ktéremu grzeszac zadali ranc¢” — uczy ta sama Konstytucja (nr 11).
Znajomosé tej soborowej nauki pogiebia naszgq wi¢z z Kosciotem i uswiadamia
nam naszg odpowicdzialnos¢ za Kosciot® Sobér przypomina tez wszystkim

biskupom, ze:

musza [...] ciagle dokladaé staran, by wierni coraz glgbiej poznawali i przezywali
poprzez Eucharystig, tajemnice paschalng celem wytworzenia jednego, mocno zwartego
Ciata w jednosci Chrystusowej milosci (Dekret Christus Dominus nr 15).

Droga do $wigtosci prowadzi przez praklyke Zycia sakramentalnego, nazna-
czonego taska. Wiez z Chrystusem Kaplanem w Jego Kosciele, jaka nawiazuje
si¢ poprzez zycic sakramentalne wyciska na egzystencji chrzeScijanina znamig
kultyczne57 Poprzez sakramenty, ktdre pozostawiaja w duszy chrzescijanina
niezniszczalny charakter, otrzymuje czlowiek udzial w kaptlaistwie Chrystu-
sowym, co sprawia, Ze nasze chrzescijanskie zycie staje si¢ juz od chrztu
kultem Boga:

Tym bowiem, ktérych wigze Scisle z zyciem i postannictwem swoim — méwi Lumen
Gentium — daje rowniez udzial w swej {unkcji kaptanskiej (munus sacerdotale) dla
sprawowania kultu duchowego, aby Bdg byl uwielbiony, a ludzie zbawieni (KK 34).

Poprzcz sakrament chrztu swiglego zostaliSmy wszczepieni w paschalne miste-
rium Chrystusa (KL 6), ktére zaczgto si¢ przejSciem Pana przez meke i $Smieré
do zmantwychwstania:

Wszystkie za$ te rzeczy, ktére wynikaja z ofiary paschalnej Chrystusa, spetniajg si¢
w chwalebnym przyjsciu tegoz Pana, kiedy On sam przekaze Krélestwo Bogu i Ojcu
(Dekret o postudze i zyciu kaptanéw nr 2).

% Por. tamze s. 290.

57 .
Por. tamze.
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Odnosi sigtotezdo sakramenté w, ktére takze maja znami¢ przemi-
jania i stuzg ludziom wedrujacym do Ojca (por. KK 35. 48). Konstytucja o
Kosciele méwi przeciez, 7c Kosciét piclgrzymujacy, w swoich s a-
kramentach iinstytucjach, kiére nalezg do obecnego wieku, posiada
postaC tego przemijajaccgo Swiata i zyje posréd stworzen, ktére wzdychaja
dotad w bolach porodu i oczekujy objawienia synow Bozych (por. Rz 8, 19-22)
(KK 48). Sakramenty Kosciola jako znaki charakterystyczne dla tego czasu,
czasu przejscia, ksztattuja czlowicka paschalnego i jego zyciu oraz moralnosci
nadaja znami¢ eschatologiczne. Droga zycia sakramentalnego zostata wytyczona
przez Chrystusa i dana nam jako zwyczajne przechodzenie mi¢dzy pierwszym
a powtornym Jego przyjscicm. Sakramenty stanowia punkt wyjscia i fundament
dla moralnosci chrzescijanskicj. Kazdy sakrament jest obdarowaniem, ale tez
kazdy niesie swoje specyficzne zobowigzania moralne. Sakramenty w swej
istocie nie dotycza tylko osoby przyjmujjcej. Maja one zawsze takze charakter
spo{cczny58 Dzi¢ki nim osoba wrasta w Kosciél - spolecznosé, dzigki nim
rozumic lepiej swe relacje do Boga i kazdego czlowieka. Dzigki nim uczy si¢
prowadzic¢ zbawczy dialog z Bogiem i mitosny dialog z czlowiekiem stworzo-
nym na obraz i podobienstwo Boga i odkupionym przez Chrystusa. Dialog ten
przemicnia cztowieka, ubogaca go, czyni go dojrzatym, czyni go swietym.

Czlowiek zyskuje dzigki sakramentom wszczepienie w Chrystusa, otrzymujgc
przez to lakze udzial w Jego misji i postannictwie kaplanskim. Stad w sa-
kramentach widzimy zawsze consecratio, ale i missio®® Sakramenty biorac
moc z Krzyza Chrystusowego daja przyjmujacemu je ducha ofiary i posSwigcenia
dla braci na wzér Chrystusa®® Poniewaz przez sakramenty cztowiek wchodzi
w specjalng relacje z Bogicm, stad wynika koniecznos¢ przyjecia zasad Bozej
etyki, ktéra w Starym Testamencie wyrazila si¢ w etyce Przymierza®!, a w
Nowym - w Kazaniu na Gorze. Istotnym wymogiem moralnosci jest koniecz-
nos¢ stalego nawracania si¢, stalej przemiany, stalego dojrzewania w mito-
$ci®? Przyjmujac sakramenty chrzescijanin potwierdza swéj zwigzek z Chrys-
tusem i Jego Kosciolem, potwicrdza jednoczesnie poglegbiajaca si¢ Swiadomosé
obdarowania®?

8 Por. A. J. N o w a k. Osobowosé sakramentalna. Lublin 1992 s. 34.

* Por. F. Greniuk. Sakramenty irédlem zobowiqzak moralnych. RTK 34:1987 z. 3
s. 14-17.

% por. Cz. Bartnik. Eucharystia uniwersalna. ,Collectanea Theologica” 56:1986
fasc. 2 s. 16-17.

® Por. J. K. Nagorny. Teologiczna interpretacia moralnosci Nowego Przymicrza.
Lublin 1989 s. 91-179.

2 por. Greniuk, jw. s 18

63 por. B. Hiarin g. Morale e sacramenti. Bari 1976 s. 114 n.



28 KS. STANISI.AW MOJEK

.Kosciot - pisze Jan Pawet Il - nic moZe odstapié czlowieka, ktérego «los»
— to znaczy wybranie i powolanie, narodziny i $mier¢, zbawienic lub odrzuce-
nie — w tak scisty i nicrozerwalny sposéb zcespolone s3 z Chrystusem. [...] Ten
czlowick jest droga Kosciola — droga, kidra prowadzi nicjako u podstaw t?'ch
wszystkich drég, jakimi Kosciét kroczy¢ powinicn, poniewaz cztowiek —.ka.zdy
bez wyjatku — zostat odkupiony przez Chrystusa, poniewaz Zz czlowiekiem
kazdym bez wyjatku — Chrystus jest w jakis sposéb zjednoczony nawet gdyby
czlowiek nie zdawal sobie z tego sprawy: «Chrystus kiéry za wszystkich umart
i zmartwychwstat, moze cztowickowi przez Ducha swego udzieli¢ swiatla 1 sil,
aby zdolny byl odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powolaniu»”‘54

Widzenie i doswiadczenie KosSciola jako sakramentu pozwala nam zawsze
patrze¢ na jego losy z poglebions nadzieja. Trudnosci i niepowodzenia do-
czesne dotykaja zwykle tego, co doczesne, widzialne, nie niszcza natomiast
tego, co duchowe i boskie. Wszelkie trudnosci moga przyczyni¢ si¢ nawet do
oczyszczenia znaku, jakim jest widzialna rzeczywistos¢ Kosciota, by - jak
powie Lumen gentium — ,znami¢ Chrystusa jeszcze mocniej jasnialo na obli-
czu Kosciotla™ (KK 15). Kosciét jako rzeczywisto$¢ sakramentalna sprawia, ze
cokolwick dobrego znajduje sie w sercach i umystach ludzkich, doznaje ulep-
szenia, wynicsienia i pelncgo udoskonalenia na chwate Boza i szczeScie czlo-
wieka (por. KK 17).

W pracy ewangelizacyjnej nalezy zawsze pamig¢laé, ze nasza aktywnosé
dokonuje si¢ w wymiarach widzialnych, wsréd znakow, natomiast jej skutecz-
nos¢ realizuje si¢ juz w niewidzialnej strukturze KosSciola. Swiadomosé tego
moze uchroni¢ nas zaréwno od zniech¢cenia, gdy rzekomo nie widaé owocow
pracy, jak i od przesadnej ufnosci w skutecznosé tylko naszych dziataii®’

Sakramentalna struktura Kosciota upewnia nas o sensownosci i koniecznosci
sakramcntow w zbawczej ekonomii BoZej, poucza nas, ze do otrzymania laski
Chrystusowej konicczne jest spotkanic si¢ z uwielbionym Panem w Jego Kos-
ciele, Kosciele, ktéry jest tez sakramentalnym znakiem Jego obecnosci. Sakra-
menly najpierw kontaktuja czlowicka z Kosciolem, by poméc mu otworzy¢ si¢
na obdarzajycego swym Zyciem uwielbionego Chrystusa®® Prawda ta jest bar-
dzo wazna w dzisicjszych czasach, gdy wspolczesny cztowick — tzw. wierzacy,

“Jan Pawet Il Redemptor hominis nr 14.
® Por. R o gowski, jw.s. 135-136.

% Por. tamze s. 137.
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a nie praktykujacy chce sobic stworzyé¢ prywatna, wygodna, indywidualistyczna
ekonomi¢ zbawienia, nie korzystajaca ze zbawczego posrednictwa Kosciola i
jego sakramentéw. Odnosi sie to zwlaszcza do takich sakramentéw jak: sa-
krament pokuty i pojednania, Eucharystii oraz malzenstwa. Koncepcja cklezjal-
nej struktury sakramentéw ukazuje takze ich wymiar moralny. Sakramenty nie
tylko daja faske, utatwiaja i pomagaja w rozwoju moralnym i duchowym
chrzescijanina, ale takze zobowijzuja do wypetnienia okreslonych zadan we
wspolnocie koscielnej i ludzkicj. Ten moment nalezy dobrze i szczegélowo
wykorzystac, zwlaszcza w katechezie przygotowujacej do chrztu, bierzmowania
i matzenistwa®’

Koscidl jawi si¢ wiec jako powszechny sakrament zbawienia, znajdujacy sie
w samym scrcu Swiata i tworzacy z nim misteryjne Srodowisko, w ktérym
dokonuje si¢ zbawienie®®

LA CHIESA COME SACRAMENTO NELLA COMUNITA UMANA

Riassunto

Nel suo articolo l'autore tratta della Chiesa come sacramento nella comunitd umana. Nella
prima partc ha presentato in sintesi il problema biblico e teologico di Gesu Cristo come sacra-
mento di Dio. Nella seconda parte svilupppa l'insegnamento sulla Chiesa come sacramento della
salvezza. Questo problema € trattato dal punto di vista biblico, e viene dato particolare rilievo alla
dottrina del Concilio Vaticano II. In questa parte l'autore parla anche dei precursori del rinno-
vamento della dottrina sacramentale dclla Chicesa, (p.e. M. Schecben, J. Oswald, A. Stolz, B.
Haring). Proprio in questa parte si sottolinea che i sacramenti non sono solo della Chiesa, ma
enche la costruiscono, essi fanno la Chiesa. I.'autore presenta poi il pensiero teologico che sup-
pone il nuovo modo di trattare i sacramenti ncll'attuale visione della morale cristiana, che deve
essere sempre considerata come morale sacramentale, quale dialogo salvifico, e anche vita nuova
in Dio e con Dio.

Questa vita nuova del cristiano ¢ la partecipazione alla vita di Cristo, e alla Sua missione, é
anche |'accettazione dell' etica dell' Alleanza e del Discorso della Montagna. Come nclla celebra-
zione dei sacramenti la parte dell' domo consiste primariamente nell' accoglienza umile e nella
risposta riconoscente alle azioni di Dio, cosi in tutta la morale cristiana ogni obbligo scaturisce
dal dono.

Mediante questi doni Dio ci atirae e ci da la capacitd e il compito di fare della nostra vita una
risposta. La vita cristiana ¢, dunque, connotata dalla generosita. Quando si entra pienamente nella
prospettiva sacramentale, ogni dono di Dio diventa grazia che é energia, appello e invito. Nella

57 Por. tamze.

8 pPor. B. L a m b e r t. KoSciot jako Bosko-ludzkie srodowisko Zycia. W: Nowy obraz Kos-
ciofa s. 25.
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grazia sacramentale Dio viene all' uomo per manifestare il Suo amore e per trarlo a sé. 1l dina-
mismo della grazia, comporta un frutto abbondante d'amore per una vera fraternita fra gli uomini
e per la salvezza del mondo. Ogni catechesi e celebrazione sacramentale, dovrebbe attirare la
nostra attenzione sull' alleanza fra Cristo e la Chiesa, fra Dio e l'umanita: un' dlleanza che € up
dono gratuito e che chiama l'uomo a un impegno totale a Dio.

La Chiesa come sacramento, e i sacramenti dcila Chiesa devono essere visti allora pid chiara-
mente come una presenza personale di Cristo, come un incontro personale, come un messaggio
di vita, di vita nuova del cristiano che incontra nella Chiesa e nei sacramenti il suo Signore risorto
e glorioso.

Tradotto da p. Stanistaw Mojek



