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WPROWADZENIE

Istotnym zadaniem Kosciota jest dzialalno$¢ duszpasterska, bedaca w
rzeczywistosci przedluzeniem zbawczej misji Chrystusa. Realizujac ten cel,
nalezy umiejetnie odczytywaé znaki czasu i mie¢ na uwadze wlasciwosci
danego Srodowiska, dostosowywacé si¢ do mentalno$ci kazdego pokolenia.
Wtiasnie na koniecznos¢ takiego postepowania zwrécit uwage II Sobor Waty-
kanski w Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele'. Jest wigc rzecza zrozumiala,
ze dzialalno$é duszpasterska prowadzona juz przez dwadziescia wiekow i w
réznego rodzaju okolicznosciach przyniosta Kosciolow: wiele doswiadczen.
Wszystkie te zagadnienia stanowig jeden z ciekawszych tematow badawczych
dotyczacych przeszlosci Kosciota, poniewaz koncentruja si¢ na realizacji jego
istotnego celu. Niemozliwe jest zajecie sie¢ W sposéb wyczerpujacy tym
obszernym tematem w ramach jednej monografii, a tym bardziej w jednym
artykule. W niniejszym szkicu postaramy si¢ spojrze¢ na to zagadnienie
jedynie w aspekcie troski o czlowieka w Sredniowieczu, uwzgledniajac przede
wszystkim podstawowe zasady teorii 6wczesnego duszpasterstwa i ogranicza-
jac sie giownie do terenu Polski. Jednoczesnie opracowanie tego tematu jest
Zajeciem si¢ istotng funkcja w dzialalnosci Kosciola.

! Constitutio pastoralis ,, Gaudium et spes”, 3-4.
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Punktem wyjscia rozwazafi powinna byé refleksja nad pojmowaniem istoty
duszpasterstwa w okresie Sredniowiecza, wszelkie bowiem dzialania, troska
zaréwno o czlowieka wierzacego, jak i o nawrécenie pogan, beda miaty za-
wsze odniesienie do konkretnej koncepcji duszpasterstwa (punkt 1). W
§redniowieczu podkre§lano, Ze za calo§é Kosciota odpowiedzialny jest papiez,
a w ramach swojej diecezji — biskup?, jednakze podstawowa komdrka pozo-
stawala zawsze parafia kierowana przez proboszcza, i z tego wzgledu cala
troska o czlowieka miescila si¢ w jej ramach (punkt 2). Do realizacji swojego
urzedu duszpasterz miat do dyspozycji odpowiednie $rodki (punkt 3). Ponadto
nalezy pamigtaé, ze Sredniowiecze przyniosto sakralizacj¢ Zycia codziennego
(punkt 4).

Wydaje si¢, ze w takim schemacie mozna ujaé skrétowo zagadnienia
zwigzane z troska duszpasterska o czlowieka w Sredniowieczu, glownie b¢dg-
cego juz czlonkiem Kosciola, ale takze tego, ktory pozostawal jeszcze w
poganstwie.

Baza Zrédlowa podjetego tematu jest bardzo rozlegla, obejmuje m.in. pod-
reczniki przeznaczone dla duszpasterzy, instrukcje, penitencjaty, Ksiegi
pokutne. Nalezy mie¢ §wiadomos¢, ze w Sredniowieczu zagadnienia duszpa-
sterskie wigzano z literatura liturgiczna. Na skutek tego owe Zrédla maja
cz¢sto ,charakter liturgiczno-pastoralny” Olbrzymia rol¢ w duszpasterstwie
odegralo prawo, i to zmusza badacza do siegniecia przede wszystkim do
ustaw synodalnych.

Mimo tak obfitej bazy Zrédlowej i aktualnosci tematu zainteresowanie tym
zagadnieniem ze strony polskiej historiografii Kosciota jest znikome. Za-
sadniczo nie ma u nas obszerniejszych pozycji ex professo poswieconych za-
gadnieniu dugzpasterstwa. Sg tylko mniejsze czy wigksze studia i artykuly.
Poniewaz sprawy duszpasterskie wigzano cz¢sto z liturgia i ustawodawstwem
synodalnym, nalezy siggnaé rowniez do pozycji z tego zakresu.

Wsréd tych wszystkich opracowan nalezatoby zwrécié uwage przede
wszystkim na wyniki badan ks. W. Schenka, bpa W. Wéjcika, o. P. Sczaniec-
kiego, ks. J. Michalaka, ks. N. Domarnskiego, J. Silnickiego, J. Sawickiego,
ks. J. Fijatka, ks. W. Danielskiego, ks. M. T. Zahajkiewicza3

2 Np. Mikotaj z Btonia, Tractatus sacerdotalis de sacramentis, Krakow
1519, € 2 r.

3 Obszerniejsze oméwienie bazy zrédiowej i opracowah z zakresu sredniowiecznego
duszpasterstwa w Polsce zob.: W. Danielski, M. Rechowicz Manuscrits
liturgiques en Pologne avant le Concile de Trente. Essai d’interpretation chronologique et
geographique. Colloque de Varsovie 27-28 X 1971, ,Miscellanea Historiae Ecclesiasticae”, t. 5,
Louvain 1974, s. 297-304;, W. S c h e n k, Z dziejow liturgiki, [w:] Dzieje teologii katolickiej
w Polsce (dalej: DTKP), red. M. Rechowicz, t. 1, Lublin 1974, s. 249-271; W. W é j c i k,
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1. SREDNIOWIECZNE ROZUMIENIE DUSZPASTERSTWA

Na sredniowiecznym pojmowaniu duszpasterstwa zacigzylo stwierdzenie
papieza Sw. Grzegorza Wielkiego, Ze jest ono ,ars artium regimen anima-
rum” Inaczej moéwiac, duszpasterstwo to sztuka rzadzenia i sprawowania
urzedu. Mysl ta przewija si¢ w ustawodawstwie synodalnym w partiach po-
$wieconych duszpasterstwu. Historyk belgijski E. de Moreau omawiajac przy-
gotowanie do kaptanistwa w Sredniowieczu i chcgc zarazem dobrze oddaé du-
cha owych czasow, powotuje si¢ na ustawodawstwo diecezji Tournai. Przyta-
czajac mianowicie warunki konieczne do przyjecia Swigcen, powiada, ze w
wypadku ich niespetnienia ustawodawca nakazuje, azeby dana osoba ,,[...] ne
pouvait etre admis a gouverner les ames [...]”4. Zreszta juz od starozytnos$ci
w dzialalnosci Kosciota nastepowatl wzrost czynnika prawno-organizacyjnego.
Takie nastawienie nie pozostato bez wplywu na najwazniejsza sfer¢ dzialal-
nosci Kosciola, jaka jest duszpasterstwo. Po prostu okreslalo si¢ je najczesciej
jako ,sztuke rzadzenia duszami” Na skutek tego najwigcej istotnych wiado-
mosci duszpasterskich przeznaczonych dla kaplanéw dostarczaly Zrodia praw-
ne, glédwnie synody, ktore czesciej odbywano od w. XIII. Statuty oprocz
informacji duszpasterskich zawieraly ponadto wiele réznych danych, Scisle
zwigzanych z ta dziedzing (partie omawiajace zycie ksi¢zy i zycie religijne
wiernych). Taka sytuacja panowala w calym Sredniowiecznym Kosciele. Do
podobnych wnioskéw doszli np. znawcy historii prawa na terenie dawnych
Niderlandéw’ Kolejnym etapem rozwoju teorii duszpasterskiej bylo pojawie-
nie si¢ ,,podrecznikéw duszpasterskich” Réwnolegle do tego rozwijala si¢ juz
od czasow renesansu karolinskiego odpowiednia literatura w formie mniej lub
bardziej obszernych oddzielnych ksigzek specjalistycznych, dostarczajacych
duszpasterzowi wiadomosci koniecznych do sprawowania urzedu.

ZawegzZajac ten problem do granic polskiego Kosciola Sredniowiecznego,
dochodzimy do analogicznych stwierdzen, naturalnie przesuwajac nieco w cza-
sie wystepowanie tego zjawiska. OpdZnienie to bylo oczywista konsekwencja
wlaczenia naszego kraju do rodziny chrzescijafiskiej dopiero w X w., ale

Ze studiéw nad polskimi synodami, Lublin 1982; M. T. Zahajkiewicz Polskie
traktaty teologiczno-duszpasterskie okresu przedtrydenckiego, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, 21(1970), s. 199-210; ten z e, Teoria duszpasterstwa, [w:] DTKP, t. 1,
s. 211-248; te n z e, Zrédla i badania dziejéw Sredniowiecznej liturgii w Polsce (w druku);
ten ze, Sredniowieczne ustawodawstwo synodalne Kosciola polskiego irédtem dla badah
dziejéw duszpasterstwa, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 27(1989), nr 1, s. 130-143.

‘"E.de Moreau, Histoire de I’Eglise en Belgique, t. 3, Bruksela 1945, s. 593.

5 Tamze, s. 341-345 (autor analizuje m.in. ustawodawstwo synodalne w Cambrai,
Utrechcie i Tournai).
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przetom XIV i XV w. przyniést pod tym wzgledem wyréwnanie, a dzigki
funkcjonowaniu Uczelni Krakowskiej dotaczyliSmy nawet do grona domagaja-
cych si¢ pewnych reform w tej dziedzinie.

Klasycznym przykladem ujmowania wyraZnie catego duszpasterstwa w du-
chu definicji podanej przez $w. Grzegorza Wielkiego s3 statuty przemyskie
bpa Macieja z 1415 r. Prawodawca zaraz w pierwszym zdaniu wychodzi od
$redniowiecznego okreslenia duszpasterstwa jako ,ars artium regimen ani-
marum”®, W ten sposéb podkresla charakter pastoralny synodu i réwnoczes-
nie wytycza treci podejmowanych uchwal. Ogélnie mozna stwierdziC, ze
dominantg uchwal prawie wszystkich synodéw polskich byly zasadniczo
zagadnienia zwigzane z dzialalnoscig duszpasterska. Tendencj¢ t¢ zapo-
czatkowaly XIII-wieczne synody legackie. Szczegdlnie wazny byl pod tym
wzgledem synod biskupa firminskiego Filipa, ktéry odbyl si¢ w Budzie w
1279 r. (uchwaty obowigzywaly réwniez na terenie Polski). Na wiek XIII, a
péZniej takze na wiek XIV, przypada ozywiona dzialalnosé polskich synodéw
prowincjalnych, nawigzujacych do postanowien legatow. Wreszcie w XV w.
doszlo do wydania statutéw wieluisko-kaliskich Mikotaja Traby. Wszystkie
powyzsze Zrodta prawne dawaly istotne wytyczne do dziatalnosci pastoralne;j.
Synody diecezjalne nie tylko powtérzyly t¢ tematyke, ale wniosty do intere-
sujacej nas tu dziedziny nowe elementy. Na szczegdlne jednak podkreslenie
zastuguja statuty synodalne wraz z dolaczonymi do nich podrgcznikami prze-
znaczonymi dla kleru nizszego. Pierwszy taki podrgcznik zamiescit w swoich
statutach z r. 1320 biskup krakowski Nanker. PdzZniej jego sladem poszli inni
biskupi: biskup wroctawski Wactaw (r. 1406), przemyski — Maciej (r. 1415),
krakowski — Wojciech Jastrzebiec (r. 1423), chetmski - Jan Biskupiec (synod
z lat 1434-1440)" Wreszcie pod koniec $redniowiecza zaczely si¢ ukazywaé
polskie samodzielne traktaty tcologiczno-duszpasterskie8 Na przetom XIV i
XV w. datuje si¢ pierwsza probe takiej pracy - Ad celebrantes missam
Barttomieja z Jasta. P6Zniej podobne traktaty, ale juz na wyzszym poziomie,
napisali m.in. Jan Isner, Jan z Kluczborka, Andrzej z Kokorzyna, Mikotaj z
Blonia, Pawet z Pyskowic czy wreszcie Andrzej Krzycki i Jan Laski. Nalezy

J. Sawicki, Concilia Poloniae, t. 8, Wroctaw 1955, s. 125.

7 Zwrégenie uwagi na tresci duszpasterskie synodéw i ich analiza zob. Z a h ajkie-
wicz, Sredniowieczne ustawodawstwo, passim; ten ze, Teoria duszpasterstwa,
s. 220-223;J. Sawi c ki, Concilia Poloniae, t. 1-10 (poszczegdlne tomy omawiaja synody
i ich zawarto$¢ tresciowa); Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 pas-
dziernika 1320 r., wyd. J. Fijatek, Krakow 1915;S. Z ac h or o w s k i, Statuty synodalne
krakowskie Zbigniewa Ole$nickiego (1436, 1446), Krakow 1915; Statuty synodalne wielusisko-ka-
liskie Mikotaja Trqby z r. 1420, wyd. J. Fijatek, A. Vetulani, Krakéw 1951.

8Zaha Jkiewicz, Polskie trakiaty teologiczno-duszpasterskie, s. 200-209.



DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA SREDNIOWIECZNEGO KOSCIOELA... 9

pamigtac, ze w Polsce znane byly podre¢czniki zachodnioeuropejskie, reprezen-
towane na naszym terenie przez spora liczbe tytuléw zaréwno autoréw reno-
mowanych, jak i pomniejszych9

Wszystkie wymienione wyzej dziela tkwily gleboko w sSredniowiecznym
pojmowaniu duszpasterstwa, nawigzywaly do przytaczanej juz tu definicji
Grzegorza Wielkiego. Klasycznym tego przykladem jest popularny i shuzacy
kaptanom jeszcze w czasach nowozytnych podre¢cznik Mikotaja z Blonia pt.
Tractatus sacerdotalis de sacramentis. Na poczatku tej pracy autor, podajac
wstepne wiadomosSci z dziedziny duszpasterskiej, przytacza wlasnie wspom-
niana definicje'®.

Nalezy rowniez pamig¢taé, ze ksieza mieli dostep nie tylko do znanych
zachodnioeuropejskich opracowan teologicznych z okresu pelnego rozwoju
Sredniowiecznej kultury teologicznej. Istniejace biblioteki umozliwialy im
rowniez korzystanie z ksigzek wczesniejszych. Jako punkt wyjscia w teore-
tycznej podbudowie duszpasterstwa zawsze stuzyla praca Liber regulae pasto-
ralis papieza Grzegorza Wielkiego. Powolywano si¢ na nia, cytowano ja za
innymi, a takze udost¢pniano szerszemu gronu jej tekst oryginalny. Przegla-
dajac ksiegozbiory starych bibliotek, spotykamy te¢ prac¢ wsréd innych
ksigzek (np. w Bibliotece Jagiellonskiej, Bibliotece Narodowej w Korniku,
Bibliotece Szczyrzyckiej)!!. Licznic reprezentowana byla ona réwniez w
dawnych prywatnych ksiggozbiorach profesorow uczelni krakowskiej w XV
i na poczatku XVI w.'? Dzielo to jest o tyle wazne, ze catosciowo wyklada
obowiazki duszpasterzy, jak rowniez omawia ich zycie ascetyczno-moralne
i podaje kierunek pracy duszpasterskiej — sprawowanie urzedu.

Rownoczesnie sam sposdb przekazywania okreslonych wiadomosci przez
ogé6lnie dost¢png literature i ciggle podkreslanie, ze ma to dopoméc w
sprawowaniu urzedu, sita rzeczy wpltywalo na ksztaltowanie odpowiednie;j
postawy kaptanéw. Duszpasterstwo traktowano jako petnienie okreslonego
urzedu, polegajace na cigglym kierowaniu, a raczej rzadzeniu innymi. I tak
np. kiedy Jan Biskupiec dolaczyl do swoich ustaw synodalnych z lat 1434-
-1440 podrecznik duszpasterski, to wyraznie zaznaczyl, Ze zawiera on nie-
zbedne wiadomosci dla ksi¢zy, ,,[...] que ad officium pertinent sacerdotum,
melius nostre diocesis presbiteri possint informari, ea que eis facienda sub

Tenze, Teoria duszpasterstwa, s. 214-219; te n z e, Msza $wigta w Polsce do
Soboru Trydenckiego w Swietle rodzimych komentarzy (Expositiones missae), ,,Textus et Studia
Historiam Theologiae in Polonia excultae spectantia”, t. 1, Warszawa 1971, s. 152-164.

10Miko}aj z Btonia, Tractatus, f. 2 v.

WZahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, s. 216.

2W. Szeliidska, Biblioteki profesoréw Uniwersytetu Krakowskiego w XV i
poczqtkach XVI wieku, Wroctaw 1966, s. 38, 86, 166, 250.
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peccati explanare”B. Duszpasterzowi do dobrego petnienia urzgdu potrzebne
byly nie tylko wiadomosci praktyczne, jak nalezy sprawowal podstawowe
funkcje liturgiczne. Za konieczne uwazano takie poglebianie jego wiedzy
przynajmniej w zakresie podstawowych prawd wiary. Na skutek tego wyzej
wspomniany biskup chelmski, umieszczajac w drugim synodzie z lat 1440-
-1441 podre¢cznik dogmatyczno-apologetyczny i w jednej z jego partii wykla-
dajac Sktad Apostolski, uzasadnit to koniecznoscig ,,[...] sed tantum inten-
dentes, ut et presbiteri, qui alios informaturi sunt intelligant et subditis
intellectum ipsorum articulorum eo facilius imprimant pro fidei firmitate
roboranda”'®. Jesli biskupi — albo w ich zastepstwie archidiakoni — doko-
nujgc wizytacji zauwazali niedociggnigcia duszpasterskie, pragneli im zapo-
biec, przekazujac duchownym wilasnie pewien zaséb wiadomosci. Andrzej z
Kokorzyna np. piszac na poczatku XV w. Expositio canonis misse, na wstepie
wyraznie zaznaczyl, ze dokonal tego po przeprowadzonej wizytacji archidia-
konatu krakowskiego i stwierdzeniu tam réznych mankamentéw'>. Jan z
Kluczborka natomiast, réwniez na poczatku w. XV, zauwazajac ,,wielka igno-
rancje” duchowiefistwa w czasie egzaminéw, postanowil napisaé De officio
misse'. Podkreslajagc konieczno$é $wietosci osobistej ksiedza, widziano te¢
sprawe rowniez w aspekcie wypetniania przez niego funkcji duszpasterskich.
Na skutek tego synod wroclawski z r. 1410 zaznaczyl, ze duchowny jako pa-
sterz powierzonego sobie ludu ma wypetnia¢ swéj urzad nie tylko poprzez
nauczanie, ale rownoczesnie dajac dobry przyklad swoim zyciem: ,[...] qui
constituti per altitudinem regiminis et officii in specula, quasi signum positi
sunt ad sagittam, exigitur, ut circa commissas sibi plebs pastoris simul et
custodum officium implentes sic invigilent, ut vita, doctrina et moribus alios
ad benevivendum suo exemplo provocent et inducant”'’” W kazdym jednak
wypadku - czy to gdy przekazywano duszpasterzom konieczne wiadomosci,
czy gdy ich zach¢cano do dawania dobrego przykladu — zawsze mialo to na
celu dopoméc im w sprawowaniu urz¢du i w udoskonaleniu sztuki rzadzenia.

Prawie wszystkie podrgczniki przeznaczone dla duszpasterzy, jak i od-
powiednie kanony statutéw diecezjalnych skupialy uwage gléwnie wokét li-
turgii, w ktorej widziano najwazniejszy Srodek oddzialywania na wiernych.
Glownie na jej sprawowaniu zasadzala si¢ praca duszpasterzy. Mozna wiec

3Sawicki, Concilia Poloniae, t. 4, Lublin 1948, s. 129,

4 Tamze, s. 191-192.

153, Fijatek, Swdia do dziejow Uniwersytetu Krakowskiego i jego Wydziatu
Teologicznego w XV wieku, Krakéw 1898, s. 126-128.

Jan z Kluczborka, De officio missae, Biblioteka Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, rkps sygn. IQ 167, k. 26 r.

7S awicki, Concilia Poloniae, t. 10, s. 384.
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stwierdzi¢, ze w Sredniowieczu obowigzywala liturgiczna koncepcja duszpa-
sterstwa'®

Wreszcie nalezy postawi¢ dwa pytania: jaka role w duszpasterstwie przy-
pisywano kaptanom, a jakie miejsce wyznaczano wiernym §wieckim? Najwy-
razniejsza odpowiedZ na te pytania mozna znalez¢ w traktacie Mikolaja z
Btonia. Na poczatku traktatu autor umiejscawia kaptana w funkcji sprawu-
jacego rzady nad duszami i w ogole sprawujgcego doniosly urzad, po czym
w partii ttumaczacej symbolik¢ mszalng przechodzi do innego aspektu tego
pos{annictwa19 Zasadniczo podkresla rol¢ kaplana jako posrednika miedzy
ludZzmi a Bogiem. Zaznacza, ze przez kaptana wysylane s3 prosby do Boga,
z kolei Bog przez kaptana zsyla wiernym swe blogostawierstwo i taski. Jan
Isner podobnie kladzie akcent na funkcj¢ posrednika, ,[...] quia sacerdos orat
pro omnibus qui circumstant ad audiendam missam [...]”20 Mikolaj z Btonia
dodaje, ze ta funkcja kaplana wymaga, aby wierni wspomagali go modlit-
wq21. W pewnym wigc sensie kaplan jest strona czynna, a przecigtny czlo-
wiek ma byc¢ raczej bierny. Doskonaly znawca zycia religijnego Srednio-
wiecznej Europy Jean Chélini w swojej rozprawie przytacza popularng Sred-
niowieczng definicje ,,prawdziwego katolika”, pisze mianowicie, Ze w jednym
Z procesow toczonych przed inkwizycja w r. 1407 umieszczono takie okres-
lenie: ,,Prawdziwy katolik to ten, ktory ucze¢szcza do kosciola, czyni ofiary,
spowiada si¢ raz w roku, jest wlaczony w dziatania parafialne i przyjmuje
braci zebrzacych™??. Wspomina réwniez o De instructione confessorum z
1444 r., gdzie wymieniono pi¢¢ zasadniczych nakazéw Kosciota dotyczacych
wiernych: zna¢ na pami¢¢ Ojcze nasz i Wierze; swieci€ niedziele i bra¢ udziat
we mszy; posci¢ w dni nakazane} spowiadaé si¢ raz w roku; komunikowaé
na Wielkanoc®’.

Badacz francuski Sredniowiecznego zycia religijnego H. Martin rozpoczyna
swoje studium znaczgcymi stowami: ,,Zgoda prawie jednomyslna na elemen-
tarne fundamenty dogmatu chrzescijanskiego i — zachowanie ogélne minimum
praktyk obowiazkowych, taki wydawat si¢ by¢é ok. r. 1500 zapis najlepiej
oznaczajacy chrzescijafistwo Sredniowieczne, tego imponujacego systemu
polityczno-religijnego budowanego przez biskupow XII-XIII w., na funda-
mencie mocnej organizacji parafialnej i przy wsparciu niezlomnych Zotnierzy

18Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, s. 240-241.

“Mikota j z Btonia, Tractatus sacerdotalis, f. 48 v, 53 r.

203 an Is ner Expositio missae, Biblioteka Jagielloniska, rkps, sygn. 2220, k. 43r-43v.

2 Mikot aj z Btonia, Tractatus sacerdotalis, £. 56 v.

223 Chélini, Histoire religieuse de 1'Occident médiéval, Paryz 1968, s. 455-456
(ttum.).

23 Tamze.
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zakonnych™?®. Wydaje sie, Ze zdanie to zawiera istotne elementy skiadajace
si¢ na pojecie katolika, naturalnie w rozumieniu sredniowiecznym, jak tez
zasadnicze elementy dziatalnosci duszpasterskiej 6wczesnego Kosciota. Taki
model katolicyzmu osiagnieto przez odpowiednig akcje pastoralna, ktdra zakta-
data:

a) dziatalno$é duszpasterska w ramach parafii, przy wsparciu zakonéw (te
ostatnie dopiero gléwnie w kornicowej fazie Sredniowiecza);

b) w nauczaniu podkreslanie podstawowych dogmatow;

c) zachowanie minimum praktyk religijnych.

Przecigtny wierny pozostawal jednak zawsze strong przyjmujjca i bierna,
duszpasterz byl strong czynng i sprawowat rzady ,,nad duszami”.

2. KATOLIK W KREGU PARAFII

W sredniowieczu parafia stanowila baze szeroko pojetego zycia spo-
tecznego, znaczenie jej bowiem przekraczato ramy dzialalnosci czysto
koscielnej. Po II wojnie Swiatowej, szczegdlnie w Srodowisku historykow
francuskich, rozwinieto badania m.in. nad Zyciem religijnym w Sredniowieczu
i podkreslono znaczenie tych podstawowych komorek orgapizacji koscielnej.
Zwrécono uwage, Ze pelnily one cz¢sto funkcje wiladz cywilnychzs. Kazda
osoba okreslala si¢ jako przynalezna do konkretnej parafii. Kosciol, centralny
punkt w tej sieci administracyjnej, byl nie tylko miejscem kultu, ale réwniez
punktem zebran, schronienia, rynku. Dzwon z wiezy koscielnej normowat
rytm zaréwno dnia Swiatecznego, jak i pracy. Proboszcz byl pasterzem swojej
owczarni, a rownoczesnie osoba pilnujaca w pewnym sensie porzadku spo-
tecznego (np. zajecie si¢ heretykami, zwracanie uwagi na Zycie rodzinne -
konkubinaty, przekazywanie ogloszen wykraczajacych niejednokrotnie poza
ramy Zycia czysto koscielnego). Przede wszystkim jednak znaczenie parafii
sredniowiecznej nalezy rozpatrywa¢ w wymiarach dla niej wlasciwych i wy-
plywajacych z samej istoty jej zatozenia. Chélini w swojej rozprawie po-
Swigconej zyciu religijnemu w Sredniowieczu tej partii materialu, w ktérej
rozwazal znaczenie parafii, nadat tytul: ,Parafia komérka elementarng zycia
religijnego”26 To okreslenie oddaje w pelni sens przypisywany parafii w
tamtych czasach. Jest to zgodne z Owczesng teorig duszpasterstwa, wedhug

22H Martin, Le legs du Moyen dge, [w:] Histoire des catholiques en France du XV*
siécle a nos jours, red. F. Lebrun, Toulouse 1980, s. 9 (ttum.).

25 Tamze, s. 25-26.

®Chélin i, Histoire religieuse, s. 456.
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ktorej cale oddzialywanie skierowane ku czlowiekowi koncentrowalo si¢ w
kregu parafii.

W Sredniowiecznym duszpasterstwie w wykonywaniu praktyk religijnych
przez wiernych trzymano si¢ powszechnie zasady: ,,Audiunt divina et perci-
piunt sacramenta in sua parochia”. Zasada ta wynikata przede wszystkim z
samej koncepcji duszpasterstwa, zakladajacej, ze za caly Kosciél odpowiada
papiez, a za powierzona sobie diecezj¢ — biskup. On z kolei jako wilasciwy
duszpasterz zlecal swoje uprawnienia proboszczowi dzialajagcemu na okres-
lonym terenie. Jedynie wlasciwy duszpasterz odpowiadal za calosé akcji
duszpasterskiej. Byly to tak zwane ,iura parochialia”. Dlatego tez kodyfikacja
synodalna ptocka z lat 1398-1423 widzi uzasadnienie tych praw wlasnie w
uprawnieniach nadanych proboszczom przez biskupéw?’ Zgodnie z taka
interpretacja zasad duchowny mégl wykonywa¢ funkcje duszpasterskie wytacz-
nie w stosunku do wlasnego parafianina. Nie tylko prawo powszechne Koscio-
la, lecz przede wszystkim ustawodawstwo synodalne poswigcato sporo uwagi
tym zagadnieniom. Dzigki temu parafia otrzymata mocne podstawy prawne i
stala si¢ odrebng jednostka organizacyjna o spolecznej zwartosci. Centralnym
punktem jej Zycia religijnego byla sSwiatynia parafialna. Tutaj wierny przy-
stgpowal do wszystkich sakramentow. Te kwestie przede wszystkim omawiatly
synody (np. chelmski z lat 1434-1440, krakowski z r. 1320, poznanski z
I. 1420)28 Nie tylko ustawodawstwo, ale rowniez podreczniki przeznaczone
do ,samoksztalcenia” ksigzy powtarzaly nakaz, aby takze spowiedZ odbywaé
przed wlasnym proboszczem29 Kiedy wierni zaniechali czg¢stego przyjmo-
wania Komunii §w., a p6Zniej nawet w ogdle przez dlugi czas nie przystepo-
wali do tego sakramentu, powrdcono do tej sprawy na soborze w r. 1215.
Ustalono, ze do Komunii sw. nalezy przystgpowac przynajmniej raz w roku,
przy czym zaczeto podkreslaé, iz obowigzku tego trzeba dopelnia¢ wobec
wlasnego proboszcza. Spowiadajac w okreslonych wypadkach osob¢ spoza
parafii proboszcz musial powiadomié o tym fakcie wlasciwa parafi¢. Byt to
wymaég ogélnokoscielny. Taka sama zasada dotyczyla obowiazku uczestnictwa
we mszy S$w. niedzielnej i Swiatecznej. Naturalnie to powszechne prawo
interpretowano i uzupelniano na synodach diecezjalnych i prowincjalnych.
Zgodnie z podjetymi na nich postanowieniami w niedziele kazdy proboszcz
powinien przyjrzeé si¢ z uwagg wiernym zgromadzonym w kosciele, by mieé
rozeznanie, czy wszyscy obecni s3 rzeczywiscie jego parafianami. Na przyklad
XIII-wieczny statut Piotra z Roncevaux, arcybiskupa Bordeaux, powiada:

2"Sawicki, Concilia Poloniae, t. 6, s. 242.
28 Tamze, t. 4, s. 84.
2 Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, s. 243.
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,Cum ipsis diebus precipue a proprio capellano vultus sit sui pecoris
agnoscendus””. Réwniez na terenie Polski zwyczajowo ustalily si¢ pewne
uprawnienia duszpasterskie zarezerwowane dla kosciota parafialnego. Zreszta
juz w r. 1279 synod legata Filipa polecil, by w niedziele i swigta uczeszczal
na msze¢ $w. do wlasnego kosciota parafialnego. Nie wolno bylo w te dnie
chodzié na msze $w. do koscioléw zakonnych, chyba ze wpierw wypelnito
si¢ ten obowiazek we wlasnej parafii. Ubocznie wspominaly o tym synody
Iwowskie z w. XV, poznarski z 1420 r., wileski z lat 1527-1528. Wspo-
minaly o tym rozporzadzenia archidiakonéw, jak réwniez podreczniki dusz-
pasterskie. Czasem moéwiono nawet o ekskomunice dla niepos%usznych“.

W ramach parafii istniala pewnego rodzaju kontrola Zzycia religijnego
wiernych. Niektére synody nakladaly nawet na proboszcza obowigzek spo-
rzagdzania wykazéw os6b nie przystepujacych do sakramentéw na Wielkanoc
(non paschalisantes). W Europie Zachodniej kaptan czasami mial rowniez
obowigzek zawiadamiaé wladze diecezjalne, kto zaniedbuje msze¢ Sw. przez
trzy kolejne niedziele (np. statuty synodalne z Lisieux)>2. W koficowej fazie
sSredniowiecza niektére synody poszly jeszcze dalej, nakazujac sporzadzanie
dodatkowych wykazéw, np. os6b zyjacych w konkubinacie, os6b ekskomuni-
kowanych. W tych wszystkich poczynaniach parafie wspéldziataly z sadami
koscielnymi®®. Inna forma kontroli Zycia religijnego i spetniania obowiaz-
kéw przez wiernych bylo wypetnianie specjalnych kwestionariuszy w czasie
kanonicznej wizytacji parafii. Ponadto znano instytucje¢ tzw. ludzi zaufanych,
ktérzy donosili proboszczowi, kto zaniedbuje obowiazki religijne. W X w.
zaczeto nawet ukladaé metodycznie kwestionariusze pytan dla tych oséb,
dolaczajac ponadto zapytania odnosnie do wypoczynku niedzielnego34. Kiedy
na poczatku X w. Réginon de Prim wydal pewnego rodzaju podrecznik,
umiescit w nim dokladna instrukcje, wedlug ktérej biskupi powinni doko-
nywal wizytacji parafii. Zwrocit w nim takze uwage na t¢ grupe ludzi
swieckich, ktérzy mieli donosi¢ o naduzyciach i niewlasciwosciach zycia

MV Cyt. za: G. le Bras, Introduction a Ihistoire de la practique religieuse en
France, Paryz 1942, s. 38.

3'W. W 6jcik, Prawa parafialne wedlug polskiego ustawodawstwa partykularnego
do 1564. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 4(1957), z. 2, s. 153-225; Zahajkie -
w i c z, Teologia mszy swigtej i udzial wiernych w nauce polskiej okresu przedtrydenckiego,
~Acta Mediaevalia”, t. 1, Lublin 1973, s. 91-92.

32 1. e Bras, Introduction,s. 60-61.

¥J. Chiffoleau, Lareligion flamboyante (v. 1320-v. 1520), [w:] Histoire de la
France religieuse, red. J. le Goff, R. Rémond, t. 2, Paryz 1988, s. 67.

3 1. e Bras, Introduction, s. 60.
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chrzescijanskiego. W kazdej parafii powinno by¢ siedem takich oséb. Musialy
si¢ one cieszy¢ nienaganng opini;;35

Cytowany wyzej badacz francuski Jacques Chiffoleau omawiajjgc t¢ podsta-
wowg wspolnote parafialng, zajal si¢ jeszcze innym zagadnieniem. Mianowicie
w wioskach wierni skupiali sie wokél jednego kosciola, w miastach natomiast
sytuacja wygladata zupelnie inaczej, bylo w nich bowiem kilka, a nawet
kilkanascie parafii, a ponadto inne koscioly. Z biegiem czasu osoby nalezjce
do tej samej rodziny gromadzily si¢ w réznych kosciotach. Mnozyly sie wiec
kregi wplywdéw i oddzialywania duszpasterskiego na ludzi*® Dochodzito do
bardzo ostrych konfliktéw pomiedzy klerem diecezjalnym i zakonnym na
styku ich dzialalnosci duszpasterskiej. Wydaje si¢, ze jedng z przyczyn tej
sytuacji bylo ,rozsadzanie” ram parafialnych dzialalnoSci duszpasterskiej.
Przywileje otrzymywane, szczegdlnie przez zakony zebracze, od Stolicy
Apostolskiej burzyly t¢ tradycyjna koncepcj¢ wylacznej odpowiedzialnosci
proboszcza za prac¢ duszpastersky. Jednak do koiica Sredniowiecza domino-
wala swiadomos¢, ze to wyljcznie proboszcz - a przynajmniej ze gléwnie
on - jest zobowigzany do troski duszpasterskiej o parafian.

3. ZASADNICZA DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA

Chcac trafnie i zwie¢Zle zdefiniowa¢ samg dzialalnoS¢ duszpasterska Sred-
niowiecznego Kosciola, najlepiej bedzie siegnaé do okreslen wowczas uzy-
wanych. Wydaje si¢, Ze bardzo dobrg charakterystyke tej dziatalnosci znaj-
dujemy w pierwszym statucie chetmskim Jana Biskupca z lat 1434-1440°.
Punktem wyjscia jest tutaj zrozumienie istoty powotania kaplanskiego.
Zdaniem prawodawcy bedzie to danie przyktadu wlasnego zycia i przekazanie
innym prawdziwej nauki. Ponadto do obowiazkéw kaptlanskich nalezy stuzba
Boza i szafowanie sakramentow. Biskup chetmski, kierujac si¢ wilasnie ta
mysla, zamiescil w formie ,podrecznika — ustaw” wiele informacji dla swo-
jego kleru. Analizujagc wstep do powyzszego traktatu, obowiazki kaplanskie
mozna zgrupowaé wokol trzech zasadniczych dziatan:

— nauczanie stowem i przykladem wlasnego zycia,

— sluzba Boza - gléwnie msza Sw.,

— udzielanie sakramentow.

3 Chélini, Histoire religieuse, s. 151.
3 Chiffoleau, Lareligion flamboyante, s. 79-85.
MSawick i, Concilia Poloniae, t. 4, s. 129.
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W schemacie tym mozna ulokowaé zasadniczo wszystkie przedsiqwzit;Cia
podejmowane wéwczas w ramach dzialalnosci duszpasterskiej. Taki schemat
potwierdza réwniez analiza tresci 6wczesnych podrecznikéw duszpasterskich
i ustaw synodalnych38. Taki byl bowiem zakres tematyczny wiadomosci po-
dawanych kandydatom do kaptaristwa i do samego egzaminu przed Swigce-
niami. Analogiczny material przedkladano kaptanom w czasie ich doksztal-
cania.

a) Zasadniczo nauczanie ogétu wiernych ograniczalo si¢ do pouczei
podczas sprawowanej liturgii. Wiadomosci mozna bylo poszerzy¢ i poglebié
w czasie nauki szkolnej, szczegélnie w szkolnictwie wyZej zorganizowanym.
Jednak do szko6l katedralnych, kolegiackich czy niektérych zakonnych
uczeszczal niewielki procent spoteczefistwa, chociaz powojenne badania
znawc6éw przedmiotu zmieniaja w kierunku bardziej optymistycznym nasze
spojrzenie na samg liczbe¢ szk6l prowadzonych przez Koscidl (chodzi giéwnie
o liczbg szkot parafialnych”). Ponadto trzeba by¢ Swiadomym, ze liczba
os6b z wyksztalceniem wyzszym byla nieduza.

Funkcja nauczajgca Kosciota traktowana byla zawsze jako gloszenie stowa
Bozego. Wsrdéd sposobow przekazywania nauki ewangelicznej eksponowane
miejsce zajmowalo naturalnie kaznodziejstwo. Analizujac S$redniowieczne
kaznodziejstwo francuskie, H. Martin wlasnie jemu przypisuje naczelna rolg.
Chociaz juz pod koniec Sredniowiecza zacze¢la si¢ upowszechniaé ksigzka
drukowana i powstawalo coraz wigcej bibliotek, nie wptyneto to na umniej-
szenie znaczenia nauczania ustnego40. Ciekawe, ze réwniez ustawodawstwo
synodalne, dajac wytyczne duszpasterzom, sporo miejsca poswiecato kazno-
dziejstwu. Mozna nawet zaryzykowal twierdzenie, ze synody byty istotnym
czynnikiem ksztaltujacym gloszenie stowa Bozego na terenie poszczegd6lnych
diecezji. Gloszenie kazai uwazano za glowny warunek rozwoju zycia religij-
nego. Biskup krakowski Piotr Wysz powiedzial o tym w r. 1408 do$é obra-
zowo: ,Item quia sicut corpus non poterit diu subsistere sine cibo materiali,
ita nec anima sine cibo suo, scilicet verbo Dei. Ideo mandamus, quod rectores
ecclesiarum parochialium et alii curam pastoralem habentes predicent verbum

3 Analiza przeprowadzona m.in. w: Zahajkiewicz Teoria duszpasterstwa
passim; tenZe, Msza Swigta w Polsce do Soboru Trydenckiego, passim; ,
Sredniowieczne ustawodawstwo synodalne, passim.

39 S3 to m.in. badania i publikacje E. Wisniowskiego z KUL - por. m.in.: E. Wis-
niows ki, Rozwdj organizacji parafialnej w Polsce do czaséw reformacji, [w:) Kosciét w
Polisce, red. J. Kloczowski, t. 1, Krakow 1966, s. 237-374.

O Martin, Le legs du Moyen dge, s. 37-40.

tenze,
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Dei”*!. Natomiast abp Mikolaj Traba w statutach z 1420 r. podkreslit, ze
obowiazek ten spoczywa zaréwno na kaptanach, jak i na biskupach. Jesli nie
moga go osobiscie speinié, muszg znalezé zastc;pcq;"z. Jednak na terenie
parafii za nauczanie odpowiada proboszcz i wierni maja obowigzek w Swiegta
bra¢ udzial w liturgii z jego kazaniem (w czasie glownej mszy sw.). Wydaje
si¢ wiec, ze kladzenie nacisku na udzial w niedzielnej mszy Sw. we wlasnej
parafii, o czym mowiliSmy wyzej, wiaze si¢ gléwnie z tak przyjeta kon-
cepcja duszpasterstwa. Proboszcz przede wszystkim byl odpowiedzialny za
przekazanie slowa Bozego; to bylo — obok stuzby Bozej — jego naczelna
funkcja. Kazania gloszono w jezyku narodowym. Wielkim mankamentem w
tamtych czasach byl brak systematycznego nauczania religii dzieci - tego, co
dzisiaj nazwalibySmy katechezg. Pouczenia elementarne z religii otrzymywato
si¢ w domu rodzinnym, a niektérzy mogli je poéZniej poglebi¢ uczeszczajac
do szkoly*’.

Oddzielnym i1 zarazem niezmiernie ciekawym zadaniem byloby dokladne
przesSledzenie Zrodel pod katem, jaki byl zakres wiadomosci przekazywanych
laikom. Warto by dokladnie zestawi¢ te informacje, uwzgledniajagc poszcze-
golne rejony Europy, diecezje, z podziatlem na wioski, miasta, a moze nawet
poszczegolne grupy spoteczne. Poznawszy te wszystkie zagadnienia, mozna
by dokladnie odtworzy¢ stan Swiadomosci religijnej dwczesnego czlowieka.
Obecnie w pewnych wypadkach brak jest wigkszej dokladnosci i precyzji, a
nawet powtarza si¢ ciagle te same wiadomosci, nie przebadawszy dokladnie
poszczegodlnych rejonéw Kosciota. Opierajac si¢ na podstawowych Zrédlach
Sredniowiecznych i wykorzystujac dotychczasowe wyniki badai, mozna
naszkicowac¢ ogdlnie zakres treSciowy informacji religijnych przekazywanych
wiernym*.

Przede wszystkim dzieciom podawano jedynie w sposéb ogolny podsta-
wowe prawdy wiary i uczono modlitwy (Ojcze nasz i Wierze, a od w. XIII
takze Zdrowas Mario). Zachowane ksigzki uzywane owczesnie w szkotach,

“1B. Ulanowski, Kilka uwag o statutach synodéw diecezjalnych krakowskich z
XIV i XV stulecia, ,,Archiwum Komisji Historycznej”, 5(1889), s. 23.

42 Statuty synodalne wielurisko-kaliskie, s. 95, 96, 113.

“De Moreau, Histoire de I’Eglise, t. 4, s. 388; Chélini, Histoire reli-
gieuse, s. 306-308.

14 Wiadomosci na temat tresci nauczania katechetycznego i przekazywania pouczen reli-
gijnych z ambony w Sredniowiecznej Polsce zaczerpna¢ mozna m.in. z pozycji: J. Wolny,
Z dziejow katechezy, [w:] Dzieje teologii, t. 1, s. 149-209; te n Zz e, Kaznodziejstwo, [w:]
Dzieje teologii, t. 1, s. 273-308. Szczegélnie po I wojnie swiatowej badania nad swiadomoscia
religijng Sredniowiecza rozwinigto w srodowisku francuskim i w krggach belgijskich. Mozna
tutaj wymienié takie nazwiska, jak: J. Chélini, J. Chiffoleau, E. de Moreau, G. le Bras, J. Le
Goff, H. Martin, F. Lebrun, ktérych pozycje cytowane s3 m.in. w niniejszym artykule.
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te, ktore mozna by nazwac ,katechizmami”, zawierajg glownie modlitwy,
spos6b stuzenia do mszy sw., wyliczaja obowigzki katolika itp. Dzieciom
wiec raczej nie udzielano wyjasnien dogmatycznych45 Pomocg w odtworze-
niu katechezy udzielanej dorostlym na terenie Polski w koricowej fazie
sredniowiecza shuzy¢ moze bez watpienia drugi synod chetmski z lat 1440-
-1441. Uchwaly tego synodu zawieraja podrecznik dogmatyczno-apologe-
tyczny*®. Umieszczono w nim poglebione wiadomosci z zakresu podstawo-
wych prawd wiary i analize Skfadu Apostolskiego. Omawiane zagadnienia
starano si¢ uzasadni¢ odpowiednimi dowodami i odparto falszywe twierdzenia.
Podrecznik tego rodzaju miat stuzyé pomoca duszpasterzowi podczas katechi-
zacji wiernych. Zreszta o tym celu podrecznika méwi sam autor, kiedy uza-
sadniajac m.in. wyklad Skfadu Apostolskiego, umieszcza takie stowa: ,[...] sed
tantum intendentes, ut et presbiteri, qui alios informaturi sunt, intelligant
subditis intellectum ipsorum articulorum eo facilius imprimant pro fidei
firmitate roboranda”®’

Nasza znajomos$¢ tresci katechezy Sredniowiecznej praktykowanej na terenie
Polski mozna jeszcze uzupelni¢ rodzimg literaturg z tamtych czasow. Obej-
muje ona m.in. takie pozycje, jak: Tractatus sacerdotalis Mikolaja z Blonia,
traktat pastoralny abpa Zbigniewa Olesnickiego, XV-wieczne uchwaty syno-
dalne przemyskie bpa Macieja*® Z calg pewnoscig uczono ludzi pacierza,
przykazan, siedmiu sakramentow, podawano im podstawowe prawdy dogma-
tyczne. W ustawodawstwie synodalnym mnozyly si¢ artykuly zatytutowane
De modo predicandi, majace na celu pouczenie o samym sposobie gloszenia
stowa Bozego. Natomiast zwracajac uwage na tematyke kazan, podawano
czasami cala argumentacj¢ i zbijano poglady ble¢dne (tak np. postapit biskup
chelmski w statutach z ok. 1440 r.). Czasami w uchwalach synodalnych po-
dawano rozbiér modlitwy Wierz¢ w Boga czy Ojcze nasz. Dlatego tez jezeli
pisano o nauczaniu wiernych Skiadu Apostolskiego czy Modlitwy Pariskiej, to
nalezy dany tekst dokladnie przeanalizowa. Mianowicie wyrazenie to nie
zawsze oznacza tylko nauczenie kogos na pamigé, ale takze ,rozbiér” tema-
tyczny i komentarz dogmatyczny do modlitwy. Niekiedy ustawodawca nakazy-
wal w przepowiadaniu slowa Bozego liczyC sie z poziomem intelektualnym
stuchaczy. Podawano réwniez podstawowe wiadomosci z zakresu sakramen-
tow (np. mowiono o chrzcie, jego rycie, uczono, jak udzielaé g0 w naglych

45 Sa to wyniki badai nad Sredniowieczng religijnoscia na Zachodzie Europy, zob
przypis 43. ’ ’

% Sawicki, Concilia Poloniae, t. 4, s. 173-206.

47 Tamze, s. 191-192.

8 Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, passim.
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wypadkach). W celu lepszego zrozumienia mszy §w. i owocniejszego wzigcia
w niej udzialu ttumaczono jej symbolike i istote.

Nie mniej wazng rol¢ pouczajaca spetnialy misteria i grane sztuki reli-
gijne, w czasie ktérych w sposéb popularny, obrazowy i zrozumialy podawano
pewne prawdy wiary. W misteriach brali udzial przedstawiciele réznych
warstw spotecznych. W niektorych rejonach Francji granie pewnych rél byto
nawet zastrzezone dla os6b pochodzacych z wyzszych warstw*’ Dzig¢ki
temu czlowiek byl niejako wciggany w glebokie 1 aktywne osobiste
przezywanie wiary.

Nalezaloby jeszcze uwzgledni¢ znaczenie sztuki w duszpasterstwie. Przede
wszystkim malarstwo 1 rzezba w sposob obrazowy uzupeinialy nauczanie
prawd wiary, niejednokrotnie ksztaltowaly oblicze duchowe czlowieka (np.
uczyly kultu Pana Jezusa cierpigcego, poboznosci maryjnejso). Wilasciwa
funkcja nauczajaca Kosciola znajdowaia wigc W sztuce wsparcie i uzupet-
nienie.

Inny sposob realizacji tej misji widziano w Sredniowieczu w dawaniu
przyktadu wlasnego zycia. Do tego konieczna jest jednak Swieto$¢ osobista.
Widziano istotny zwigzek mi¢dzy gloszeniem slowa a wnetrzem i postgpo-
waniem nauczajacego. Synod wroclawski z r. 1410 powie wigc: ,[...] qui
constituti per altitudinem regiminis et officii in specula, quasi signum positi
sunt ad sagittam, exigitur ut circa commissas sibi plebes pastoris simul et
custodum officium implentes sic invigilent, ut vita, doctrina et moribus alios
ad benevivendum suo exemplo provocent et inducani™!, W pewnym sensie
sukces akcji duszpasterskiej zalezy réwniez od sSwietosci duchownego; to ona
ma wplywaé na innego czlowieka. Kiedy w statucie z r. 1420 abp Mikotaj
Traba przyst¢epowatl do omowienia Swigtosci koniecznej w kaplanstwie, to
uzasadnienie jego poszlo wlasnie w tym kierunku: ,,Quia sicut prelati quosque
sibi subditos dignitate et auctoritate precellunt, ita moribus, vita et
conversacionis honestate precellere et precedere, debent eosdem, cum eorum
vita, si sit bona, et amplius si sit mala, trahatur a subditis in exemplum,
statuimus, quod [...]”52.

b) W sSredniowieczu gltéwny Srodek oddziatlywania na czlowieka widziano
w liturgii. Dlatego tez gléwnie na jej sprawowaniu zasadzala si¢ praca
duszpasterzy. Biskup Jakub z Ptocka w kodyfikacji z lat 1393-1423 zaznaczat:

““Martin, Le legs du Moyen dge, s. 30-37.

50 Np. J. Chiffoleau méwiac o kulcie Najswigtszego Sakramentu, o kulcie Pana Jezusa
cierpigcego, o kulcie Krwi, o przekazywaniu prawd wiary, podkresia rolg sztuki w jego rozwoju.
Por. Chiffoleau, Lareligion flamboyante, s. 133-135.

'S awicki, Concilia Poloniae, t. 10, s. 384.

52 Statuty synodalne wielunsko-kaliskie, s. 44.
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»Quia ex iniuncti officii debito cure pastoralis est divinum cultum auge-
re [...]”53 Centralne miejsce w liturgii zajmowala zawsze msza SW. Naj-
Swigtszej Ofierze poswigcano najwiecej miejsca w réznego rodzaju komenta-
rzach, podrecznikach i kursach przeznaczonych do instruowania ksiczy.
Przygotowujac kaplana do duszpasterstwa, pouczano go gléwnie 0 sprawach
zwiazanych z liturgia, a zwlaszcza z msza Sw.

Uprzednio juz wspominaliSmy, Ze w niedzielnej mszy §w. nalezato ucze-
stniczyé we wlasnej parafii. To byl gléwny punkt $wigtowania dnia Pari-
skiego. Msza $w. miata do§¢ uroczysta ,oprawe”, szczegélnie suma. Nalezato
wystuchaé nauczania proboszcza i podawanych przez niego ogloszen. Znawcy
przesztosci Francji np. zaznaczaja, ze w koficowej fazie sSredniowiecza, kiedy
juz zezwolono wiernym braé udzial w swiatecznej mszy Sw. w kosciele za-
konnym, w niektérych rejonach nalezalo w takim wypadku wysta¢ do wlasne;j
parafii jedna osobe, ktéra bylaby zdolna do powtérzenia innym ogloszen i
tego, co w ogole us%yszalas“. W pewnym sensie msza Sw. byta ofiarg jedno-
czaca wspdlnote parafialng. W tym wypadku mozna nawet powiedziec, Ze jej
znaczenie przekraczalo ramy kultu religijnego, mialo wymiar socjologiczny.
Ekskomunikowanie kogo$ laczylo si¢ z de$¢ uciagzliwg karg wykluczenia z tej
wspolnoty. Natozenie interdyktu na jakas miejscowos¢ pozbawialo jej mie-
szkaficow zaré6wno moznosci spetnienia obowiazku religijnego, jak i wspdl-
nego zebrania si¢ w jednym, zwyczajowo przyjetym miejscu. Czy jednak na
skutek tego mozna mowi¢ o glebokim i §wiadomym udziale we mszy §w.
przecigtnego czlowieka Sredniowiecznego? Sledzenie uchwat synodalnych i
pouczen przekazywanych duszpasterzom w podrgcznikach raczej potwierdza
nasze watpliwosci w tym wzgledzie. Do$¢ znamienne s3 stowa Jana Isnera
umieszczone W jego Expositio missae. Autor stawia naprzéd zagadnienie:
»Queritur quare canon secreto omnis dicitur [...]” Z kolei podaje racje
takiego postepowania: ,[...] ut sacerdos in devocione permaneat et ut hec
sacra non audiatur a populo layco qui ignorus est”>> Z tych sléw mozna
wyciaggnaé dwa wnioski:

1. duchowienstwo nie rozumialo znaczenia aktywnego udziatu wiernych we
mszy Sw.,

2. przecigtny czlowiek nie mial dokladniejszych wiadomosci o liturgii
mszalnej.

3Sawicki, Concilia Poloniae, t. 6, s. 181.
Martin, Le legs du Moyen dge, s. 46-47.
Jan Isne r, Expositio missae, Biblioteka Jagiellonska, rkps, sygn. 2220, k. 59 r
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éledzqc Sredniowieczne Zrédla mozna odnotowaé wiele mankamentow,
jezeli chodzi o udzial wiernych w liturgii mszalnej56. Niejednokrotnie za-
chowanie wiernych w swiatyni — pomimo pouczen — swiadczylo o ich igno-
rancji religijnej. Aby uaktywni¢ osoby uczestniczace we mszy, zachecano je
do udzialu w modlitwach, w Spiewie. Zgodnie z duchem Sredniowiecznym nie
akcentowano jednak potrzeby przystepowania do Komunii §w. Symboliczne
ttumaczenia modlitw i ceremonii mialo przyblizy¢ wiernym Najswigtszg Ofia-
r¢. Postepowano tak by¢ moze gléwnie ze wzgledu na niezrozumialy dla
wigkszosci jezyk lacinski stosowany w liturgii. Waznym elementem w tej
edukacji liturgicznej bylo akcentowanie wewnetrznych predyspozycji,
potrzebnych do owocnego udzialu w swietych czynno§ciach. Podkreslano
rowniez potrzebe poboznosci, pokory i prostoty umystu, a takze wiary w
realng obecnos¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina®>’

c) Inne praktyki religijne, szczeg6lnie sakramenty, byly zawsze obecne w
Zyciu wierzacego. Jest rzecza ciekawa, ze w Sredniowiecznych komentarzach
pastoralnych stosunkowo najwig¢cej miejsca zajmowatla liturgia mszalna. Nato-
miast komentarze do pozostatlych przejawdow zycia liturgicznego nie byly juz
tak obszerne, mato zwlaszcza bylo w nich thumaczen symbolicznych (w nie-
ktérych nawet catkowicie je pominie;to)58 Zgodnie z 6wczesng koncepcja
duszpasterstwa podkreslano przede wszystkim zasad¢, ze funkcje pasterskie
moga by¢ wykonywane wylacznie w stosunku do wlasnego parafianina. Doty-
czylo to mszy Sw., a takze sakramentow. W Polsce zasad¢ t¢ przypominaly
synody XIV- i XV-wieczne (np. chelmski z 1434-1440, krakowski z r. 1320,
poznanski z r. 1420)59 Jesli chodzi o sakramenty, w duszpasterstwie naj-
wiecej uwagi poswiecano sakramentowi chrztu. Uswiadamiano wiernym, Ze
przyjecie chrztu jest konieczne dla osiggni¢cia zbawienia, totez na pro-
boszczach spoczywal obowiazek pouczenia parafian o sposobie udzielania tego
sakramentu w naglych wypadkach. Miejscem wilasciwym udzielaniu chrztu
byla swiagtynia, a w wyjatkowych wypadkach wlasny dom. Udziela¢ go nale-
zalo w miar¢ moznosci jak najszybciej po urodzeniu si¢ dziecka. W nie-
ktérych rejonach Sredniowiecznej Europy synody méwia nawet o terminie

56 Oméwienie udziatu wiernych we mszy $w. na podstawie przeanalizowanych Zrédet
$redniowiecznych — zob. m.in. Zahajkiewicz Teologia mszy swigtej i udziat
wiernych, s. 89-101.

57 Miedzy innymi pouczenia zawarte w podrecznikach polskich, np. Mikotaj z
Btonia, Tractatus, f. 50 r, 50 v; Mikotaj) Stér ze Swidnicy,
Tractatus de Eucharistie sacramento et misse officio, Biblioteka Jagiellonska, rkps, sygn. 1764,
k. 38 v.

87 ah ajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, s. 241-244,

S awicki, Concilia Poloniae, t. 4, s. 84.
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jednodniowym (np. statuty synodalne z XVI w. w Awinionie)®’. Chociaz
rozumiano, ze chrzest jest warunkiem koniecznym do zbawienia, podkreslano
potrzebe respektowania wolnej woli czlowieka. Moment ten byl podkreslany
szczegdlnie na terenie Polski. Zajmowano si¢ réwniez kwestig udzielania
chrztu dzieciom schizmatykéw, ludzi niewierzacych i Zydow zabraniajac
stanowczo stosowania przymusu i nierespektowania zgody rodzicéw (np.
sprawe te poruszyl biskup chelmski Jan Biskupiec w cytowanych juz Kilka-
krotnie ustawach z lat 1434-1440). Z okresu sredniowiecza zachowa{o si¢
mato sSwiadectw dotyczacych udzielania sakramentu bierzmowania®!. Ponie-
waz szafarzem tego sakramentu byl biskup, a diecezje polskie by1y bardzo
rozleglte, odwiedziny biskupa w parafiach odbywaly si¢ niezbyt czgsto. Z tego
powodu wielu wiernych nie mialo mozliwosci przystapienia do tego sakra-
mentu.

W podrecznikach duszpasterskich omawiajac sakrament ostatniego nama-
szczenia, zasadniczo ograniczano si¢ do najwazniejszych wskazafi prak-
tycznych. W Zrédlach podkresla sie, ze sakrament chorych jest zaniedbywany
przez ogoét wiernych. W sredniowieczu przyjmowali go przewaznie tylko
duchowni i przedstawiciele wyzszych warstw spo{eczenstwa62

Obowigzek zawierania malzeiistwa chrzescijanskiego byl powszechnie
respektowany przez wiernych, chociaz i pod tym wzgledem zdarzaly si¢
niedociagniecia. Jeszcze pod koniec Sredniowiecza na terenie Polski zdarzalo
si¢ tzw. matrimonium naturale (przyrzeczenie wzajemne mitosci, pozycie
malzenskie). Malzeistwa takie notowano w ksiggach koscielnych jako sakra-
mentalne, ale tacy malzonkowie mogli jeszcze zawrzed, jak to podkreslano,
matrimonium ante faciem Ecclesiae. O sprawach tych mowi wyraZnie synod
przemyski bpa Macieja z poczatku w. XV83,

Chociaz w duszpasterstwie podkreslano role spowiedzi i Komunii $w.,
przecigtny katolik przystepowal rzadko do tych sakramentéw. Podawano
ksi¢zom sporo wiadomosci zwigzanych z ich szafarstwem, by ci z kolei
mogli poucza¢ swoich parafian. Do Komunii Sw. przystepowano na ogét
najwyzej trzy razy w roku (w tym obowigzkowo na Wielkanoc, a oprécz tego
np. na Zielone Swig¢ta i Boze Narodzenie), ale juz na przetomie XIV i
XV w. zaczely pojawial si¢ glosy domagajace si¢ mozliwosci czestszej
Komunii Sw. dla laikow (np. Mateusz z Krakowa, O Komunii; Jan z Otawy,

 Chélini, Histoire religieuse, s. 305.

®W. Schenk, Z dziejow liturgii w Polsce, [w:] Ksigga tysigclecia katolicyzmu w
Polsce, t. 1, Lublin 1969, s. 160.

62 Tamze, s. 168.

B3Sawick i, Concilia Poloniae, t. 8, Wroctaw 1955, s, 132,
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Regulae et modus vivendi sacerdotum)®. Pokuta zadawana przy spowiedzi
byla czesto czynnikiem hamujacym wszelkiego rodzaju naduzycia. Wpltywata
na to niejednokrotnie jej wielka surowos¢ i to, ze stosowano pokute nie tylko
prywatna, ale réwniez publiczng.

Wreszcie nalezy podkreslic wielkie zaangazowanie czlowieka sSrednio-
wiecznego we wszelkiego rodzaju procesje i pielgrzymki. Byly to procesje ku
czci Matki Bozej i Swietych; od XIII w. zaczely si¢ upowszechniaé procesje
eucharystyczne. Wszystko to ksztalttowalo poboznos¢ i postawe religijng
wiernych65

4. SAKRALIZACJA ZYCIA CODZIENNEGO

Zapoznawanie si¢ z prawdami wiary i moralnosci dzigki rozwijajacej sie
katechezie, udzial w liturgii i przystgpowanie do sakramentéw stopniowo
zmienialy czlowieka. Kosciét stale poszerzal formy swej dzialalnosci dusz-
pasterskiej, wychodzit jeszcze dalej ku czlowiekowi, wnikal w jego zycie
codzienne. Chcac wiec mieé pelniejszy obraz tych poczynan, nalezy wymienié
dzialalnoS¢ konfraterni. Bezsprzecznie jest to ogromne zagadnienie, wyma-
gajace oddzielnego potraktowania; tutaj trzeba je przynajmniej wspomnieé.
Szczegélnie konicowa faza Sredniowiecza, petna kryzysow i niepokojow, stata
si¢ okresem dynamicznego rozwoju konfraterni. Jeden ze wspdtczesnych histo-
rykow francuskich napisal, ze ,mozna nawet mowié¢ o fenomenie europejskim
w tym wzgledzie” Konfraternie rozwijaly si¢ we Francji, Flandrii, Niemczech,
Anglii, Hiszpanii, w Czechach i w Polsce. Z najwi¢ksza intensywnoscia zja-
wisko to zaznaczylo sie w Italii®® Wszystkie stowarzyszenia zrzeszaly za-
rowno laikow, jak i duchowaych, dla ktérych jedynie rezerwowano w nich
funkcje kapelanow. Konfraternie zrzeszaly ludzi niekoniecznie jednego
zawodu, mialy rézne cele. Dzialaly w ramach parafii, ale miaty czesto
szerszy zasi¢g. Liczne konfraternie odpowiadaly duchowi czasu. Ksztaltowaly
postawy wiernych, a réwnoczesnie ,sakralizowaly” zycie codzienne, nawet
zawodowe. Pomagaly w istocie realizowaé czlowiekowi indywidualng droge
poboznosci. Temu celowi sluzyto rowniez w znacznej mierze tercjarstwo67

4Zahajkiewicz Teoria duszpasterstwa, s. 242-243.

SDe Moreau, Histoirede'Eglise,t.3,s. 583-584. Zagadnienie $redniowiecznych
pielgrzymek na terenie Polski stato si¢ ostatnio tematem zainteresowar znanych badaczy, zob.
np. A. Witk owska, Kulty pgtnicze pigtnastowiecznego Krakowa, Lublin 1984.

6 Chélini, Histoire religieuse, s. 468-469.

"Martin, Le legs du Moyen dge, s. 54-56 (dobre podsumowanie badah z terenu
Francji). Spojrzenie na to zagadnienie w wymiarze polskim zob. m.in.: B. Kumor,
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Usytuowane zazwyczaj przy zakonach, giéwnie zebraczych, wszystkie owe
stowarzyszenia wiazaty si¢ z duchowoscia franciszkanska badz dominikanska.
Wierny stajac si¢ cztonkiem jakiej$ konfraterni czy tercjarstwa zobowigzywat
si¢ do odmawiania przepisanych modlitw, do czgstszego przystgpowania do
sakramentéw i do poboznych praktyk. Do tercjarstwa nalezeli nawet notable.
Tercjarze czy czlonkowie innych grup dzialajacych przy klasztorach kladli
nacisk na realizacje postannictwa chrzescijafiskiego, zwracali uwagg na
zaangazowanie w dialog wprost z Bogiem®®. Praktyki religijne, do tej pory
zarezerwowane dla duchownych, upowszechnity si¢ wsréd laikéw. Pod tym
wiec katem nalezaloby przebadaé caly t¢ problematyke, zbadaé wplyw
tercjarstwa i réznych konfraterni na codzienne zycie cztowieka. Dotychczas
w badaniach kladziono nacisk na ich stron¢ organizacyjng, a sfera wptywow
duchowych i przenikanie w codzienno$¢ pozostala na poziomie naszkicowania
jedynie kierunkéw owych wplywoéw.

Ponadto nalezy by¢ swiadomym, ze klimat epoki sprzyjat sakralizacji
zycia codziennego. Czlowiek obracal si¢ w Swiecie, w ktérym wiele rzeczy
przypominalo mu Boga — sztuka sakralna, krzyze przydrozne, dzwonienie.

Kiedy méwimy o wplywie Kosciola na codzienno$¢ zycia Sredniowiecz-
nego, idziemy w dalszym ciagu za badaniami uczonych francuskich, juz
kilkakrotnie tu cytowanych. Odnotujmy jeszcze dwa fakty za J. Chélinim i
J. Chiffoleau®® Obydwa s3 bardzo znamienne i aczkolwiek nie wigzj si¢
wprost z duszpasterstwem, s3 wyrazem oddzialywania Kosciota na calg sferg
zycia ludzkiego i na wszystkie warstwy spoleczne. Nalezaloby mianowicie
zwr6ci¢ uwage na sakralizacje rytu i idei rycerstwa, ktéra dokonywata sig
szczeg6lnie od w. XI. Swiat duchowy przenika si¢ wzajemnie z kregami
rycerstwa. Pasowanie na rycerza otrzymalo oprawe sakralng. Otrzymana
benedykcja przywotywala rycerzowi na pamig¢é jego nowe obowiazki: walke
przeciw pogafistwu, opiekowanie si¢ stabymi, ubogimi, wdowami i sierotami.
Stan rycerski ulegl wigc sakralizacji i zwiazal sie¢ scisle z Kosciotem.
Wreszcie potaczono dwa idealy: Zycia rycerskiego i zycia zakonnego.
Powstaly zakony rycerskie.

Nastapita na koniec sakralizacja instytucji monarchii. Uwidocznilo si¢ to
szczegolnie w ceremoniach, modlitwach i namaszczaniu krzyzmem nowego
monarchy. Krél stal si¢ pomazaicem Bozym.

Koscielne stowarzyszenia Swieckich na ziemiach polskich w okresie przedrozbioro
Ksigga tysigclecia katolicyzmu w Polsce, t. 1, s. 503-545.

® Martin, Le legs du Moyen dge, s. 56.

“Chélini, Histoire religicuse, s. 297-298, Chiffoleau,
flamboyante, s. 52-55.

wym, [w:]

La religion
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Dzi¢ki wysitkowi duszpasterskiemu Sredniowieczny Kosciol przeniknal w
glab czlowieka, dokonat sakralizacji calego jego zycia codziennego. Dzialanie
Kosciola, przekraczajac w pewnym sensie sfer¢ duszpasterska, dokonato prze-
obrazenia w calym stanie rycerskim i instytucji monarchii.

Podstawowe zasady, ktérymi kierowano si¢ w Sredniowiecznym duszpaster-
stwie, siggajg czasow karolinskich. Chélini szkicujac histori¢ religijnosci
Zachodu zaznacza, ze wlasnie w tych czasach wypracowano teologi¢ pasto-
ralna laikatu’®. Jej mankamentem bylo nadmierne podkreslanie rozdziatu
pomigedzy klerem a laikatem, co m.in. po pewnym czasie wywotalo wsrod
Swieckich postawe bierng. Zajmowali oni raczej pozycj¢ ludzi, ktérzy jedynie
przyjmuja od innych i sluchaja nauczania Kosciota. Pod koniec Sredniowiecza
nastapily pewne zmiany w duchowosci laikatu, co bylo wynikiem oddzialywa-
nia duszpasterskiego biskupow reformatorow. Pojawili si¢ oni okoto potowy
XV w., gléwnie na potudniu Francji, ale i w pétnocnych Wioszech”!. Polska
miala rowniez swoje osiggnigcia w tej dziedzinie. Wielki wplyw na laikat
wywarla dzialalnos¢ duszpasterska zakonow zebraczych. Dalej nalezy
wymienié devotio moderna, zwracanie uwagi na cz¢stsza komuni¢, jako na
podstawe¢ zycia duchowego kazdego czlowieka, ozywienie laikatu giownie
w Niderlandach dzigki dziatalnosci beginek. Ta zmiana w podejsciu do
czlowieka w nowych czasach nadchodzacych po wiekach sSrednich wymaga
juz oddzielnego opracowania.

Sposréd zagadnien zwiagzanych z duszpasterska dzialalnoscia Kosciola w
Sredniowieczu mozna jeszcze zwroci¢ uwage na podejscie do czlowieka be-
djcego poza Kosciolem katolickim (poganin, inne wyznanie). Wigze si¢ to
jednak raczej z dzialalnosciag misyjng i dlatego kwestie te zostang poruszone
w przygotowywanej odrgbnej pozycji, wlasnie im poswiecone;j.

Chélini, Histoire religieuse, s. 150.

" Znawcy tematu zwracaja uwage na zreformowanie zycia pastoralnego niektérych diecezji
francuskich, np. w Avignon, Saint-Papoul, Albi, Rodez, Rouen. Zob. Chiffoleau, La
religion flamboyante, s. 42.
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THE PASTORAL ACTIVITY OF THE MEDIEVAL CHURCH IN ITS CARE FOR MAN
ON THE PROBLEMS OF THE THEORY OF PASTORAL CARE

Summary

Pastoral activity is an essential mission of the Church, and it is the salvatory mission of
Christ. This activity carried out over the period of twenty centuries has brought a number of
experiences. The Middle Ages also have some achievements in this care for man. The very
pastoral care at that time was taken to mean rather an art of governing and holding an office
(in keeping with pope Gregory the Great who said that pastoral care was ,ars artium regimen
animarum”). The overall care for the faithful was placed within the frameworks of parochial
activities. It had an impact on others, mainly through:

1. verbal teaching and setting examples from one’s own life,

2. divine ministry — mainly the Holy Mass,

3. administering sacraments.

One should not fail to mention other forms, such as: pilgrimages, mysteries and the works
of various confraternities. It was in the Middle Ages that the Church did a great thing, namely
it sacralized the everyday life of man. However, the believer was in all that always a passive
party, leaving the whole pastoral activity to the pastor.

Translated by Jan Klos



