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TERMINOLOGIA KONTEMPLACIJI
W DZIEEACH KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO®

Klemens Aleksandryjski jest autorem, ktéry jako pierwszy na gruncie
chrzescijaiiskim zajal si¢ zagadnieniem kontemplacji' i poswiecit mu
stosunkowo wiele miejsca w swoich dzielach. W nauce na ten temat i w
terminologii siegat do réznych Zrédet, w tym do hellenistycznych?. Pojecia
wypracowane przez filozofow i pisarzy starozytnych w sposéb oryginalny
stosowal do przekazywania tresci chrzescijafiskich®. W terminologii, jaka si¢
postugiwal Klemens piszac o kontemplacji, mozna wyrézni¢, w najogoél-
niejszym zarysie, jakby dwa dzialy, mianowicie: okreslenia slowne i okres-
lenia rzeczowe.

* Referat wygloszony na spotkaniu cztonkéw Sekcji Filologicznej w Gnieznie w dn.
15 wrzesnia 1988 r.

1H. W6 jtowicz, Kontemplacjai dziatanie u Ojcéw KoSciota, ,Homo meditans” II
(1984), s. 63: ,Kontemplacja [...] w ogdle, a kontemplacja doskonata w szczegélnosci, zajat si¢
jako pierwszy na gruncie chrzescijasiskim [...] Sw. Klemens Aleksandryjski”.

2S. Sojka, Przedchrzeicijaiiskie ,actio” i , contemplatio” a ,vita activa” i ,vita
contemplativa” u $§w. Grzegorza Wielkiego, »Vox Patrum”, 10(1986), s. 19: ,Akademia Platon-
ska rozwiazana w 529 roku przez cesarza Justyniana jest dzisiaj uwazana obok Krety za jedno
z czotowych miejsc zycia kontemplacyjnego starozytnych Grekow. Ta szkota kontemplacii,
ztaczona scisle z kultem religijnym i filozofia, nadata ludzkiemu dziataniu znamig etycznego
dobra i celowosci [...]- Rola starozytnej Stoi polegata wedlug Seneki na przygotowaniu

cztowieka do kontemplacji”
3H. Wéjtowicz, Kontemplacja i dziatanie u Klemensa Aleksandryjskiego, KDS

79(1981), s. 82: ,Pojecia «theoria» i «praxis», ktore oznaczaja kontemplacjg¢ i dziatanie [...] na
grunt chrzeécijanski zostaly przeniesione i zastosowane po raz pierwszy, a przy tym oryginalnie,
przez Klemensa Aleksandryjskiego [...]”
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1. OKRESLENIA SEOWNE

Przez okreslenia stlowne bedziemy rozumieé poszczegdlne wyrazy stoso-
wane jako terminy okreslajace kontemplacje. Do najczesciej stosowanych
terminéw w odniesieniu do kontemplacji nalezy wyraz Bewpla. W dzielach
teologa z Aleksandrii wystepuje on 84 razy?. Wyrazem tym, zaré6wno w for-
mie rzeczownikowej Bswpia, jak i w formie czasownikowej OBewpéw, a
takze przymiotnikowej Bewpnrtikdg, poslugiwali si¢ liczni pisarze sta-
rozytni, m.in. Polibiusz, Arystofanes, Tukidydes, Plutarch, Herodot,
Aischines, Demostenes, Platon® Znane tez byly inne formy pochodne tego
wyrazu, np. Bedpnuog, Bedpnorg, Bewpntdsg, BewpnINpLOV.

Rzeczownik Bewpia, podobnie jak wszystkie jego formy pochodne, miat
w starozytno$ci wiele znaczen; wymienimy tylko niektére: wysylanie postéw,
przygladanie si¢ sztukom teatralnym, oglagdanie, zwiedzanie, rozwazanie,
spelvculacja6

Na terenie filozofii platoriskiej oznaczal on mniej wigcej tresci zblizone
do tych, ktére kryja si¢ pod pojeciem kontemplacji we wspdiczesnym tego
stowa znaczeniu’, przy czym, jak zauwazyt W. Slomka, ,,ani w jezyku grec-
kim, ani lacinskim stowo kontemplacja nie bylo zastrzezone dla uzytku
sakralnego”s. Klemens Aleksandryjski nawigzujagc do tradycji platonskich
postugiwal si¢ terminem Bewpf{a i jego formami pochodnymi w nauce o
kontemplacji w znaczeniu chrzescijanskim®

Z kregu platonskiego pochodzi réwniez wyrazenie vorjoar tOv Oedv,

przy czym wyrazy voelv oraz vO6moiLg maja tam szersze znaczenie',

“), Lemaitre, R. Roques, M. Viller, Lacontemplation chez les grecs
et autres orientaux chretiens, Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique, Paris 1937, t. 1I,
s. 1767.

SILLH. Dworeckij, Drewniengreczesko-russkij stowar, Moskwa 1958, t. I, s. 784.

6 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1I, Warszawa 1960, s. 459.

"Por. A. Arnou, La contemplation chez les anciens philosophes du monde greco-
-romain, Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique, t. 11, s. 1717.

8 W. Stomka, Kontemplacja, dzialanie, apostolstwo, ,Homo meditans”, 1 (1984),
s. 80.

Lemaitre, Roques, Viller, dz.cyt,s. 1767: ,Clément répéte avec les
philosophes que la Bewpta est la fin de la vie [...] la fin de celui qui vit selon la lois [--]
la fin du sage [...]. Mais la Bewpla chez lui prend un aspect nouveau lorsqu’il en fait un
des degrés de la vie spirituelle, une des voies pour monter a la perfection, un moyen pour
s’approcher de Dieu et pour s’unir avec Lui”

10 w. V &1k er, Derwahre Gnostiker nach Klemens Alexandrinus, Berlin 1952, s. 404:
sLesen wir bei Clemens die Wendung vofjoar tdv Be6v so geht auch sie auf eine
Platonische Redeweise zuriick, nur steht das Wort voelv, vénoig bei Plato in weiterer
Bedeutung, die sich erst in den folgenden Jahrhunderten verengt. Weiter stimmen Origenes und
Plotin terminologisch mit Clemens iiberein™
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podczas gdy u Klemensa oznaczaja szczegSlnego rodzaju doswiadczenie Boga
na modlitwie.

Oprocz aparatury pojeciowej wypracowanej przez Platona i stosowanej
przez autoréw rozwijajacych jego nauke¢'! korzystal Aleksandryjczyk z
osiggni¢¢ innych kregéw myslowych. I tak w jego dzietach znajdujemy sfor-
mulowania pochodzenia stoickiego, np. xat&Anyic oraz dLaAmpict?,
Wyrazy te, wprowadzone do jezyka teologicznego przez Filona'3, oznaczaja
u Klemensa $cisty kontakt z Bogiem, jakby pochwycenie Go i kontemplacyjne
zatrzymanie si¢ w Absolucie.

Obok terminéw zaczerpnigtych z filozofii platonskiej i stoickiej postugiwat
si¢ rowniez Klemens sformulowaniami biblijnymi. Do takich naleza m.in.:
»,widzie¢ Boga” — Spav lub xwpeliv tov Bedv (Mt 5, 8; J 6, 46; 1 Kor
9, 1)14, »poznawa¢ Boga” - yiyvbokewv tov 8e6v (1 Kor 13, 12; 1]
2,4, 1) 4, 13)15, »zna¢ Boga” - Emyvovar tov Bedv (1 Kor 13, 12;
Mt 11, 27)€ itp.

W. Volker jest zdania, zZe wyrazenia typu yiLyvokewv TOv Bedv
oraz fmiyvoovor tOv Uedv s3 u Klemensa, podobnie jak w dzielach
innych autoré6w ze Srodowiska aleksandryjskiego, tresciowo zblizone do
wyrazenia OSpav tTOv 0Bedv, ktdre oznacza kontemplacyjne widzenie
Boga17

Modwiagc o kontemplacyjnym obcowaniu z Bogiem nie wahal si¢ teolog
aleksandryjski nawigza¢ do jezyka misteryjnego, skad zapozyczyl terminy:
énom:etals, I-:nom:tm‘]lg, ¢nonteOw?C. \\Y% srodowisku greckim

Tyvslker dz cyt., s. 603: ,Am liebsten stiitzt er sich jedoch auf Plato, aus dem er
mehrere Abschnitte ausschreibt, die fiir seine Ansicht zu sprechen scheinen”.

12 ped. 11 1, 3; Ped. 1 154, 10; Strom. VI 54, 1; Strom. VII 57, 1; Strom. III 12, 27.
Volker dz. cyt,s. 404: ,Neben dieser aus dem Platonismus stammenden Ausdruckweise
stossen wir besonders haufig auf das in der stoischen Wissenschaftslehre so beliebte Wort
katG@hnyrg wofur gelegentlich auch di&Anyig eintritt. Wir wundern uns npicht, wenn
wir bemerken, dass Clemens hierin bereits in Philo einen Vorginger gehabt hat”.

13 Tamze.

14 Strom. VII 76, 5.

15 Strom. 11 47, 4.

16 Strom. VII 41, 7.

17 Dz. cyt., s. 405.

18 ped. I 55, 1; Strom. VI 108, 1. V& | k e r, dz. cyt, s. 404: ,,Der Mysteriensprache
gehort die Bezeichnung % to0 0eoD Emomtela doch darf dabei nicht dbersehen
werden, dass sie sich auch bei Plato findet (Phddrus 250 C: wvoumevol te «xal
Etorte0OVTEG)”

19 gtrom. Il 47, 2; Strom. 1 15, 2.

20 ped. 11 80, 4; Strom. 1 29, 4.
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okreslano za ich pomoca ,najwyZszy stopiei wtajemniczenia W misteria
eleuzyijskie”?!.

Na podstawie istniejacego materialu jezykowego tworzyt Klemens réwniez
wlasne wyrazenia, zestawiajac obok siebie terminy pochodzace z réznych
kregow my§lowych22. Ilustracja tego zjawiska moze byé nastgpujaca wy-
powiedz: Mtig &v eln OBewpla weylotm, 7 émomukh, N TO Svu
émorﬂunzs.

Fakt, ze Klemens Aleksandryjski czesto postugiwal si¢ terminologia
pozabiblijna, dawat niekiedy podstawe do niewlasciwej interpretacji jego
dziela.

2. OKRESLENIA RZECZOWE

Przez okreslenia rzeczowe rozumiemy te wypowiedzi, w ktorych Klemens
Aleksandryjski za pomocg poszczegolnych terminéw okreslal, czym jest
kontemplacja, lub ukazywatl ja w réznych aspektach. W jednym z jego dziet
czytamy:

Te zbawcze przeobrazenia nastgpuja w nalezytej kolejnosci zmiany, wedlug réznicy czasu,
przestrzeni, rodzaju godnosci, umiejgtnosci, dziedzictwa i Swiadczen stuzbowych, przeobrazenie
po przeobrazeniu, az do nieustannego, najwyzszego i bezposredniego ogladu Pana. Przedmiot

milosci potrafi do ogladania siebie skloni¢ kazdego, kto z mitosci do poznania oddat si¢

ogladowi duchowemu?*,

Kontemplacja jawi si¢ tu jako swojego rodzaju ,ogladanie Pana” - 1o
kvpLo¥ Bewpla. Jest ono ostatnim etapem kolejno po sobie nastepujacych
przeobrazen zbawczych - ai ocwtfipior mepitporai. Podstawg tego
ogladu jest chrzescijanska mito$¢ — &yamn, o ktérej F. Draczkowski pisze:

2! Stownik grecko-polski, red. Abramowiczéwna, t. II, s. 291.

2Zwolket, dz. cyt, 405-406: ,Clemens kombiniert gern mehrere Ausdriicke
miteinander, ohne sich dadurch stéren zu lassen, dass sie ganz verschiedenen Kreisen
entstammen; siec werden fiir ihn alle die gleiche Bedeutung besessen haben. Besonders lehrreich
ist hierfir Strom.'ll 47, 4, II 138, 11 ff.: tdv Bedv [..] ywhokewv [...] und haufig
erscheint  Bewpta  in  der Verbindung OBewpla  Emornuovikf, Bewpla
katadnnrikf), Oewpla tEmomrikh [...]. Er hat diese Terminologie in christlichen
Kreisen heimisch gemacht, Origenes hat sic von ihm dbernommen, und dank des grossen
Einflusses der Alexandriner begegnen wir thren Spur bei den G&stlichen Vitern bis in dje
byzantinische Zeit hinein”.

23 Strom. I1 138, 11.

24 Strom. VII 10, 2-3. Cytaty z dziet Klemensa przytaczamy w ttumaczeniu J. Pli-
szczyiskiej (mps).
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»Agape, wystepujaca w koncepcji Klemensa Aleksandryjskiego jako wartosé
dominujaca i nadrz¢dna [...] staje si¢ jakby synteza calego Zzycia chrze-
scijaniskiego i centrum Bozego planu zbawienia cztowieka™®> Wyakcen-
towanie roli agape w kontemplacyjnym widzeniu Boga wskazuje na chrze-
§cijafiskie pojecie kontemplacji®® Nie jest ona czysto filozoficznym
uniesieniem duszy?’, lecz jest to spotkanie z Przyjacielem i ogladanie Go
w duchu milosci®,

O istocie ogladu zwanego Bewpla pisal Klemens réwniez na innym
miejscu:

Oto owe dusze gnostyczne dzigki wspaniatosci swego ogladu duchowego [...] przybeda do
miejsc lepszych i coraz lepszych, az uzyskaja rozkosz ogladu Boga nie w zwierciadtach albo
za posrednictwem zwierciadel (1 Kor 13, 12), lecz - o ile to mozliwe - ogladu odpo-
wiadajacego rzeczywistosci, w petni najwyraZniejszego i takiego, ktérym dusze przejete
najwicksza miloscia karmi¢ si¢ bgda nigdy nie doznajac przesytu?’

Dusze gnostykéw, czyli ludzie pograzeni w nadprzyrodzonej rzeczy-
wistosci, dzieki wspanialosci oglagdu duchowego - T} ueyahompemeiq
™™g Oewplag — wchodza na coraz wyzszy poziom istnienia. Szczytowym
ich osiggnieciem jest rozkosz pelnego ogladu Boga - v OBewplav
donalouévag tNv Oetav. Nie jest to oglad jakoby w zwierciadtach’®,
lecz - jak zapewnia autor — bedzie to oglad w pelni odpowiadajacy
rzeczywistosci 1 najwyrazniejszy - évapyj O &g udhota xai
axppdg elhikpiviy.

Nauczajac o mozliwosci rzeczywistego ogladania Boga w kontemplacji
dostrzegal Klemens niebezpieczenstwo niewlasciwego pojmowania terminu
Bewpla, dlatego wyjasnial:

A gdy juz zrozumial pojecie ogladu duchowego opartego na nauce, sadzi, ze oglada Pana,
jesli kieruje swe spojrzenie ku Niewidzialnemu. A jesli mu si¢ wyda, Zze widzi to, czego

ZF. Dr aczkowski, Kosciot — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego,
Lublin 1983, s. 116.

%lLemaitre, Roques, Ville_r. dz. cyt., s. 1767.

YT E. de Faye, Clément d’Alexandrie. Etude sur les rapports du christianisme et la
philosophie grecque au II° siécle, Paris 1908, s. 67.

281 emaitre, Roques, Viller, dz cyt,s 1767: ,Aussi n’est il point
étonnant que Clément appelle la Bewpla «sainte et bienheureuse» (Strom. VI 9, 58). On
ne peut pas nier que celle Bewpla ne soit chretienne par plus d’un trait et qu’elle ne
depose pas la simple speculation philosophique. Elle est fondée sur la foi, |’éspérance et la
charité (Strom. 1V 7, 54)”.

29 Strom. VII 13, 1.
30 A.van den Born, Spiegel, Bibellexikon, red. H. Haag, Leipzig 1979, s. 1623.
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widzieé¢ nie chce, karze swéj organ wzroku, skoro tylko zda sobie sprawg, ze raduje go obraz

zmystowy powstajacy przed jego oczami’'.

W ten spos6b przypominat Klemens, Zze przedmiotem kontemplacyjnego
widzenia Bewpla jest Bég z natury niewidzialny, tymczasem wszystko, co
mozna ujrze¢ podczas modlitwy oczami wyobrazni, na pewno nie jest
Bogiem. Zjawisko takie nie podpada pod okreslenie Bewpia.

Wybrane sposréd wielu i przytoczone wyzej teksty Klemensa z Aleksandrii
wskazuja, Ze wyrazenia takie jak Bewpl{a oraz inne o podobnym zakresie
semantycznym oznaczajj specyficzne®?, to jest duchowe, mistyczne ogladanie
Boga w milosci®?, przy czym akcent potozony jest na samo ogladanie.

Kontemplacja pojmowana jako ogladanie Boga w milosci jawi si¢ jed-
nocze$nie w pismach Klemensa jako dopelnienie poznania yv®oig. Autor
ten zwracal uwage, ze pragnienie zdobycia wiedzy (gnozy) znajduje sig u
podstaw kontemplacji - aitia Thg Bewpiag 7 yvdoig oOTA. Zwig-
zek gnozy z kontemplacja okreslit Klemens w nast¢pujacy sposob:

O dobrach wiemy, Ze nicktére z nich s3 godne wyboru ze wzglgdu na nie same, jak na
przyktad gnoza. Bo my niczego innego nie pragniemy uzyska¢ za jej posrednictwem, gdy juz
ja posiadamy, jak tylko to, zeby nam towarzyszyta i abySmy pozostawali w nieustajacej
kontemplacji i aby$§my mogli walczyé za niag i ze wzgledu na nig>.

Gnoza zostala tu ukazana jako najwyzsze dobro, a kontemplacja jako
dopetnienie poznania. W wypowiedziach na temat zwigzku kontemplacji z
gnoza uzywal cz¢sto teolog aleksandryjski wyrazenia é&moTnuoviki

! Strom. VII 76, 5-6.

32 W. Vélker stwierdza, ze istota kontemplacji w ujeciu Klemensa polega na widzeniu
Boga (Der wahre Gnostiker, Berlin 1952, s. 405). Jednoczesnie zwraca uwage, ze w dzietach
tego autora istnieje pewna niescistoS¢. S3 bowiem wypowiedzi, w ktorych ,.es handelt sich um
eine Schau des gottlichen Wesen selbst” (tamze, s. 408), a s3 i takie, z ktérych zdaje si¢
wynikaé, ze ,,Gott begegnet uns nur in den Mittelwesen, den duvéueic wihrend sein
eigenes Wesen uns verschlossen bleibt” (tamze). Zauwaza tez, ze ,beiden Alexandrinern ist
dies Schwanken eigentimlich” (tamze).

33 Sposéb rozumienia tresci, jaka zawieraja takie wyrazenia, jak ,widzieé¢ Boga” albo
»ogladaé Boga” itp. uzalezniony jest w zmacznym stopniu od pojmowania istoty Boga.
J. Bernard tak charakteryzuje stanowisko Klemensa w tej kwestii: ,,[...] muss noch einmal betont
werden, dass Klemens keineswegs eine einseitig supranaturale Gottesvorstellung vertritt, da Gott
den Menschen in seiner Wirkung immer nahe ist. Ferner ist sein Gottesbild in so hohem Masse
biblisch und personal, dass jene hochste Abstraktion nur der Reinigung des
Geistes von primitiv antropomorphen und mythischen Vor — stellungen dienen kauon, die sowohl
dem spatjidischen wie dem neutestamentlichen Gottesbild widersprechen” (Die apologetische
Methode bei Klemens von Alexandrien, Leipzig 1968, s. 65).

34 Strom. VI 98, 3.
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Bewpla, zaznaczajac, ze tak rozumiany oglad zapewnia ,.zrozumienie prawd
wyrazanych w sposéb bardziej ogdlny i wzniosty™*> Podobng mys$l zawiera
inna wypowiedz:

Ten wielkoduszny cztowiek zdobyt za posrednictwem swej wiedzy to, co najbardziej
wartoSciowe, co pajlepsze ze wszystkiego. Z jednej strony jest rzutki w stosowaniu swych

zdolnosci kontemplacyjnych, z drugiej strony uzyskat w swej duszy trwata wtadze nad obiektami
kontemplacji, to znaczy przenikajaca wszystko ostrosé wiedzyS.

Obiekt kontemplacji T& Bewprita zostal niejako utozsamiony z ostroscia
wiedzy Owopatiky) Tiig Emotiung, co wydaje si¢ by¢é uzasadnione
tym, ze Bog bedacy przedmiotem kontemplacji jest jednoczesnie Prawdga i
Zrodtem wszelkiej prawdy, dlatego oglad mistyczny Bewpio moze stanowié
Zzrodlo ,prawdziwego poznania” (EmioTtrun, YV(I)OLg)37 Poznanie, jakie
staje si¢ udziatlem chrzescijanina ogladajacego Boga w kontemplacji, stawial
Klemens ponad wszelkie poznanie:

To jest najwicksza wiedza mistyczna, wiedza ogladu duchowego, wiedza prawdziwie

naukowa, ktérej nie zdota naruszyé zadne rozumowanie. To jest prawdziwa gnoza madrosci’®,

Wiedza mistyczna Bewpla ueyiotm, jaka zdobyl chrzescijanin w kon-
templacji okreslonej tym razem jako &momrtikv), jest pewna i prawdziwie
naukowa (] t® Svtv émotijun). Nie opiera si¢ ona na wnioskowaniu
i dowodzeniu, lecz na tym, co przyjaciel Boga osobiscie ujrzal w
kontemplacji i w miar¢ swych mozliwosci zrozumial. Jest to zadanie nie-
zwykle trudne, dlatego gnostyk ,¢éwiczy si¢ w naukowym ogladzie mistycz-
nym” - Bewpla ywhoemg” Jest to oglad Boga jako odwiecznej Prawdy
lub jakie$ szczegdélne wtajemniczenie w sprawy nadprzyrodzone, ktore daje
wiedz¢ ogladu duchowego - ¢monmtikh

Piszagc o kontemplacji w aspekcie poznawczym, postugiwal si¢ rowniez
Klemens terminologia biblijna, np.:

35 Strom. VII 61, 1; por. Strom. VI 91, 2: ,,Cz¢s$¢ bowiem prawdy wytania si¢ z poznania
mistycznego, cz¢$¢ zas z praktycznego, ale i ta ostatnia wzi¢la poczatek z kontemplacji”.

36 Strom. VII 44, 6.

37 gtrom. 1 15, 2: ,Moje dzieto przedstawia takze zasady [...], aby potraktowaé [je -
J. G.! jako wstep do prawdziwego poznania, opartego na najbardziej mistycznej kontemplacji”.

& Strom. II 47, 4.

3 Strom. VII 72, 5.

40 por. Strom. VII 60, 1.
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Pismo swigte [...] przypomina tagodnie, zeby szukaé Boga i o ile to mozllwe, prébowaé
Go poznaé. To jest najwigksza wiedza mistyczna, wiedza ogladu duchowego |[.. ]

Poznawanie Boga - yiyvdbokewv tOv Bedv - zostato okreslone jako
najwicksza wiedza mistyczna, wiedza ogladu duchowego - 6Oewpla
ueylotn, W é&momtikil. W podobnym kontekscie wystgpuja inne Wwyra-
Zenia zaczerpnig¢te ze slownictwa chrzes’cijaﬁskicgo"z. Wskazuja ona na
modlitewne poznanie i do§wiadczenie Boga w widzeniu kontemplacyjnym.

Na nieco inny aspekt kontemplacji zdaja si¢ wskazywaé wypowiedzi, w
ktorych wystepuja terminy koataAnypig, OLGAnylg, czego przykladem
moze by¢ nast¢pujace zdanie:

A pawet gdy juz zrozumial pojecie ogladu mistycznego opartego na nauce, sadzi, ze
oglada Pana [...]‘13 Zdanie to w jezyku greckim brzmi: &AAd xal Srtav
tniotnuovikod  Bewpfuatog katbdinyv  AaPn, Tdv  xOprov Spav
voutCel.

Zwrot xatdAnywv AGPn zostal przettumaczony jako ,zrozumial”. Rze-
czownik katdAnyig oznacza: schwytanie, doscigni¢cie czegos, co zdawatlo
si¢ niepodobienstwem, zdobycie, pojmowanie, =zatrzymanie, a nawet
odretwienie czy ubezwladnienie glownego siedliska zmysi6w44. Termin
xkatdAnypig w tym kontekscie zdaje si¢ wskazywaé na niezwyklo$¢ pozna-
nia i ogladu Boga. Chrzescijanin oddajacy si¢ kontemplacji jakby dotyka
czego$, co jest niedotykalne, i styka si¢, chocby na moment z Rzeczy-
wistoscia ze swej natury niedostgpna dla czlowieka.

W innym miejscu Klemens z Aleksandrii mowigc o nadzwyczajnym cha-
rakterze mistycznego ogladu poshuzyl si¢ zwrotem koataAnmTLKY
Bewp[a45 dodajac, ze taki oglad dostepny jest tylko osobom odzna-
czajagcym si¢ czystoscia serca i tylko takim, ktére ,wykraczaja poza
spotecznos¢ wszelkiego Swigtego porzadku [...] i przeniesione z catego
dotychczasowego zakresu przybeda do miejsc lepszych i coraz lepszych”“.
Wyrazenie kataAnnuik®) Bewpla podkresla wyjatkowosé kontemplacii;
jest to szczegéOlnego rodzaju oglad Boga, oglad, ktéry bywa udzielany
niektorym sposrod chrzescijan, i to niejako w nadzwyczajnych oko-
licznosciach.

41 Strom. 11 47, 4.

42 por. Strom. 11 77, 4; Strom. IV 136, 2.

3 Strom. VII 75, S.

44 Stownik grecko-polski, red. Abramowiczéwna, t. 1I, s. 588,
4 Strom. VII 13, 1.

46 Tamze.
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Niniejszy artykut nie pretenduje do calosciowego oméwienia terminologii,
jaka si¢ postugiwal Klemens Aleksandryjski w nauce o kontemplacji.
Przytoczone powyzej teksty stanowig tylko niewielki procent wszystkich
wypowiedzi naszego autora na postawiony temat; moga byé one ilustracja, w
jaki sposéb teolog aleksandryjski postugiwal sie poszczegélnymi zwrotami i
terminami i jakie nadawal im znaczenie. W dzielach Klemensa brak jest
wszakze konsekwencji w uzywaniu poszczegélnych stéw i terminéw, do
czego przyznaje si¢ sam autor:

[...] otéz te moje zapiski zaplanowatem jako budowg¢ wiclowatkowa, przechodzac bez
przerwy od jednego problemu do drugiego, a nieraz zupetnie inne znaczenie w konkretnym
uktadzie stownym podsuwajac niz to, na ktére pozornie wskazuja wyrazy"7

W Swietle takiej metody podawczej trudno jest o Sciste wnioski w kwe-
stiach terminologicznych, cholby si¢ przytoczylo znacznie wigksza ilosé
tekstow, a te, ktore si¢ wyciaga, moga mieC charakter ogdlny i przyblizony.

Tak wiec w nauce o kontemplacji najchetniej siegal Klemens do filozofii
platoniskiej i stamtad zapozyczyl terminy takie, jak: Oewpla, vénouig,
vofjoatr tOv 0Oedv. Poslugujac si¢ nimi, podobnie jak wyrazeniami za-
czerpnietymi z Biblii, np.: yxwpeiv TOv Bedv, émyvdvar tOV Bedv,
Spav tov Oedv, mowil o widzeniu lub ogladaniu Boga podczas kontem-
placyjnego z Nim obcowania w duchu dojrzewajacej ciggle agape.

Dla ukazania kontemplacji jako wtajemniczenia w 2zycie Boga i jako
dopelnienie gnozy stosowal cz¢sto termin pochodzenia misteryjnego
¢momtikn lub tez wyrazenia typu émotnuoviky OBewpia, Oewpla
yvooewg, Bewpla ueyiomn.

Za pomocy stoickich terminéw xoatdinyig i ddAnpig podkreslal wy-
jatkowos¢ kontemplacyjnego obcowania z Bogiem.

Na podstawie istniejacych stéw i wyrazen, znanych czytelnikom, tworzyl
Klemens wlasne zestawienia wyrazow, np.: Bewplo Emomwtikv), Oewpla
kotoAnnrtiky) i tym podobne, aby w ten sposdb jasniej przedstawi¢ nauke
w waznych dla chrzescijaiistwa kwestiach. B¢dac pionierem w tej dziedzinie,
nie ustrzegt si¢ Klemens pewnych niescislosci w terminologii, podobnie jak
w prezentowanej przez siebie nauce.

Réznorodnosé terminologiczna wystepujaca w dzielach Klemensa Aleksan-
dryjskiego stanowita jeden z powodéw do watpliwosci co do chrzescijanskiej
postawy tego autora?®, jednakze wyniki badain wielu uczonych nie po-

47 Strom. 1V 4, 1.
8praczkowski, dz. cyt,s. 20: ,Np. w opinii P. Ziegerta i C. Merka filozofia
starozytna do tego stopnia przenikngta mentalnos¢ tego autora, ze zdystansowata zdecydowanie
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twierdzaja ich zasadnosci*® Na uwage w tym wzgledzie zastuguje sta-

nowisko F. Draczkowskiego: ,Nie wolno zapominaé, ze Klemens nie tyle
ulega wplywowi filozofii starozytnej, ile raczej z calg swiadomoscia aprobuje
w niej te wartosci, ktére s3 zbiezne z doktryng chrzescijafiska, inne
stanowczo odrzuca™’,

Przyczyna, dla ktérej Aleksandryjczyk chetnie nawiazuje do greckiej
literatury i filozofii, a w zwigzku z tym i do terminologii, jest — zdaniem
wymienionego autora — tak zwana zasada akomodacji, polegajaca na dosto-
sowywaniu przekazywanej treSci do mentalnosci odbiorcéw>!. Podobne
stanowisko w tej kwestii zajmuje W. Volker’?, a takze H. Wéjtowiczss.

Wobec powyzszego sluszny wydaje si¢ wniosek, ze Klemens Aleksan-
dryjski bedac chrzescijaninem greckiego pochodzenia chetnie korzystal z
dorobku pozachrzescijaiskich kregéw myslowych, a szczegolnie z aparatury
pojeciowej, przy czym czynit to w sposéb twérczy i oryginalny. W doborze
poszczegdlnych terminéw i okreslen nie kierowal si¢ ich pochodzeniem, lecz
komunikatywnoscia w Srodowisku, dla ktérego pisal swoje dzieta.

DIE TERMINOLOGIE DER KONTEMPLATION
BEI CLEMENS VON ALEXANDRIEN

Zusammenfassung

Clemens von Alexandrien ist der erste Autor, der sich auf christlicher Grundlage mit der
Frage der Kontemplation beschiftigte. In der Lehre zu diesem Thema und in der Terminologie
griff er auf verschiedene Quellen zuriick. Die von den antiken Philosophen und Schriftstellern
erarbeiteten Begriffe verwendete er auf originelle Weise zur Ubermittlung christlicher Inhalte.
In der Terminologie, der sich Clemens beim Schreiben iiber die Kontemplation bediente, kann

element religijny; w ich mniemaniu Klemens jest bardziej filozofem piz chrzescijaninem.
Dzisiaj jednak opinia ta jest odrzucana”

® Por.G. Lazzati, Introduzione allo studio di Clemente Alessandrino, Milano 1939,
s. 70.

50 pz. cyt., s. 20.

S'E. Draczkowski, Kerygmar pisemny w teorii i praktyce Klemensa
Aleksandryjskiego. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 26(1979), z. 6, s. 42-46.

52 Dz. cyt., s. 406: ,Er hat sich mit Bewusstsein hier wie auch sonst der Redeweise seiner
Zeit angepasst, um sich verstandlich zu machen, was er aber eigentlich meinte, wird man nicht
aus der Terminologie, sondern nur aus einer behutsamen Verkniipfung versteckter Andeutungen
erschliessen kénnen”

53 Zob. przypis 1 i 3.
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man ganz allgemein zwei Untergruppen unterscheiden, und zwar die woértlichen und die
sachlichen Bezeichnungen. Unter den wortlichen Bezeichnungen verstehen wir die gleichen
Ausdricke bzw. Termini, die Clemens beim Schreiben iiber die Kontemplation benutzte. Unter
den sachlichen Bezeichnungen verstehen wir den Inhalt, den unser Autor mit Hilfe von ihm
geschaffener Termini sich bemiihte auszudriicken. Innerhalb der wértlichen Bezeichnungen lassen
sich folgende terminologischen Kreise unterscheiden: der christliche, der platonische, der
stoische und der mysterienhafte. Aus dem christlichen Kreis stammen solche Begriffe wie: horan
ton theon, horein ton theon, epignonai ton theon; aus dem platonischen: theoria, voesai ton
theon; aus dem stoischen: katalepsis, dialepsis; aus dem der Mysterienkulte: epopteia, epoptike.
Gestiitzt auf das vorliegende sprachliche Material schuf Clemens auch eigene Ausdriicke, z.B.
theoria megiste, theoria gnoseos, theoria epoptike, theoria epistemonike, theoria kataleptike. Die
Ausdriicke des platonischen und des christlichen Typs benutzte Clemens meistens dann, weno
er von der Kontemplation als einer Auschauung Gottes im Geiste der agape sprach. Zur
Aufzeigung der Kontemplation als einer Initiation in das Leben Gottes und als einer Erganzung
der Gnosis verwendete er oft Begriffe des Typs ,.epistemonike theoria”, »theoria gnoseos” oder
Bezeichnungen aus den Mysterienkulten. Mit Hilfe der stoischen Termini katalel.?sis uand
dialepsis unterstrich der Alexandrier die Exklusivitit des kontemplativen Umgangs mit G.ott.

Bei der Auswahl der Begriffe und Bezeichnungen liess sich Clemens nicht von ihrer
Herkunft leiten, sondern von ihrer Kommunikationsfihigkeit in der Umwelt, fiir die er seine
Werke schrieb.



