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Kosciol — dialog — Swiat: podstawowe zalozenia i uwarunkowania

Wstep

Zagadnienie dialogu migdzy Kos$ciotem i §wiatem posiada swoja bogata, cho¢
i zroznicowana histori¢. Pewne jego aspekty wykazuja niezmienng trwatos¢ i aktu-
alnos¢, inne zmieniaty si¢ i wciaz podlegaja przeobrazeniom, poddane procesowi
aggiornamento, wymagajacego przystosowania si¢ Kosciota do $wiata. Dialog ten
posiada tez wlasne, specyficzne rysy. Sytuuje si¢ on bowiem w kontekscie charak-
teru przynaleznej Ko$ciotowi dziatalnosci, w ktorej naprzemiennie obecne sg za-
réwno aspekty $cisle religijne, jak i osobowe oraz spoteczne. Pociagaja one za soba
koniecznos$¢ ustalania okreslonych granic, stosowania zréznicowanych kategorii,
wskazywania na wlasciwe ptaszczyzny, konieczne nie tylko dla wtasciwego okre-
$lenia wzajemnych pozycji, ale i dla osiagnigcia skutecznych i ptodnych efektow.
Zapytajmy wigc, jak w tym kontek$cie pojawia si¢ i powinien przebiega¢ dialog
Kosciota ze swiatem?

1. Préba okreslenia Kosciota w optyce stowa i dialogu

Badajac zarowno naturg KoS$ciota, jak i charakter jego misji, mozna wykazac $ci-
sty zwiazek pomigdzy dialogiem KoS$ciota i $wiata a samym pojgciem czy rozumie-
niem Kosciota. Nie jest jednakze moim zadaniem przedstawienie definicji Kosciota,
w ich bogatym zréznicowaniu, ile wlasnie spojrzenie na Kos$ciol z perspektywy
podjetego tematu, ktéry ma dotyczy¢ dialogicznych wymiardw istniejacych migdzy
Kosciotem i §wiatem. W ujgciu tym dotyka si¢ kwestii weale nie akcydentalnych, ale
istotowo zwiazanych z sama natura Kosciota, rzucajaca bezposrednio wiele §wiatta
na zagadnienie samego dialogu .

Wspolczesne rozumienie Kosciota, jakie spotykamy najczgsciej w $rodkach spo-
tecznego przekazu, w jakims$ sensie przyzwyczaja wspotczesnych jego odbiorcow
do traktowania go w biegunowo réznych kategoriach: albo wspdlnoty, albo instytu-
cji. Nieczgsto tez spotyka si¢ probe jego okreslenia w kategoriach zwiazanych z sa-
mym pojgciem stowa, logosu, ktore obecne jest w Biblii i juz na tym poziomie okre-
$la rozumienie czy samo-rozumienie Kosciota. Pojgcie logosu, zwykle thumaczone
wiasnie jako stowo, w chrzescijanstwie w pierwszym rzedzie odnosi si¢ do Jezusa.
Jest On Logosem, stowem Boga skierowanym do cztowieka, o czym zaswiadcza
np. $w. Jan Ewangelista, gdy pisze, ze na poczatku byto stowo i przez nie wszystko
si¢ stalo. Romana Brandstaettera w ttumaczeniu Ewangelii Janowej podaje, ze na
poczatku jest stowo, co znaczy, ze zastosowany tu czas terazniejszy wzgledem ist-
nienia Stowa jest zarazem pewnym sposobem ujmowania Boskiej rzeczywistosci,
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samego Boga, ktorego wlasciwoscia jest wlasnie trwanie, wieczne ,,jest”, wieczne
»teraz”. I Stowo to nie tylko byto u Boga, ale jest Bogiem, pozostajac wciaz w $ci-
stej relacji z cztowiekiem. Wedtug zaréwno staro, jak 1 nowotestamentalnej tradycji
Logos, bedace odpowiednikiem hebrajskiego dabar, oznacza nie tylko stowo, ale
i orgdzie, a takze rzecz, sprawg i wydarzenie. Istotne w nim jest najbardziej jednak
to, ze oznacza dynamiczng rzeczywisto$¢ duchowa, ktora sprawia to, co oznacza.
Tym samym Stowo Boga posiada odpowiednia moc sprawcza, dzigki niemu wszyst-
ko moglo zaistnie¢ w przestrzeni i czasie. W Kosciele Logos nie symbolizuje Boga,
ale go uobecnia, jest odrgbna od Ojca Osoba, chociaz pozostaje z nim w trwatej wig-
zi mito$ci'. To dzigki niemu i przez nie zrodzit si¢ i trwa Kosciot, lud Bozy Nowego
Przymierza.

Jezeli wigc Chrystus jest stowem, Stowem Boga, to w konsekwencji, jak po-
wszechnie uznaje si¢ w teologii, zalozony przez niego Kosciol, jest wspolnota two-
rzona, a raczej zwotywana przez stowo. Dobrze wyraza to greckie pojecie ekklesia.
W swojej etymologii nawiazujace ono do ek-kaleo, pozostajac w swoim znaczeniu,
wymowie 1 interpretacji dynamiczne: wyraza wilasnie ide¢ zwoltywania (ek-kaleo:
zwolywac?), powotywania. Ko$ciot jest wigc nasamprzod wspolnota zwotang i zwo-
tywang przez Stowo Boze, aby realizowac zamierzenia zbawcze pozostawione mu
przez swojego Zatozyciela, Jezusa Chrystusa. Postugiwali sig¢ tym pojeciem zarowno
$w. Pawet Apostot (zob. np. 1 Kor 1,2; Rz 1,7), jak i Ojcowie KoS$ciota, a wspolczesna
teologia czgsto do niego powraca. Dlatego nie mozna by¢ w Kosciele i Kosciotem,
gdy nie jest si¢ pierwej przywolanym czy powotanym, a autorem, podmiotem powo-
tujacym jest Duch Swiety. Kardynat Joseph Ratzinger, gdy ttumaczy istote teologii,
powie, ze ,,Rozum przedwieczny daje mam stowo, w ktérym zawarty jest okruch
jego blasku — tyle, ile mozemy znies¢, ile potrzebujemy, ile moze pomiesci¢ ludzkie
stowo™. Stad tez zadania teologii rozumie on jako dostrzeganie sensu w tymze sto-
wie: ,,zrozumie¢ to stowo — oto najglebsza racja teologii, ktorej jaki$ element mozna
znalez¢ na drodze wiary nawet najprostszego wiernego™. Ale Stowo, Logos, jest nie
tylko fundamentalna przestanka teologii — ono tworzy Kosciol, ktory ontologicznie
ukierunkowany jest na pozostawanie posrednikiem przekazywania stowa Boga czto-
wiekowi 1 wspdlnocie, tworzona z innymi i zarazem pozwalajaca zadzierzgac specy-
ficzny rodzaj wigzi migdzy jej cztonkami, zwykle uymowang w kategorii communio,
wigzi z Bogiem i1 wynikajacych z niej wzajemnych relacji wszystkich wierzacych.
Komunia ta, aby trwata, rozwijala si¢ i doskonalita, potrzebuje — i jest to jej wrecz zy-
ciowa potrzeba, rodzaj imperatywu — ciagltego nawiazywania relacji z zyciodajnym
Stowem, z Jezusem Chrystusem. Jest to relacja zarowno indywidualna, jak i zbio-
rowa. Kos$ciol bowiem jest spotecznoscia 0sob zwiazanych z Jezusem Chrystusem

! Zob. H. Witczyk, [Logos] w Biblii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 1312, 1314-
-1315.

2 Autorzy Septuaginty, pierwszego greckiego thumaczenia Starego Testamentu, postuguja sig tym termi-
nem, ,,gdy zamierzaja przedstawic $wigte zwotanie ludu Bozego”. X. Léon-Dufour, Sfownik Nowego
Testamentu, Poznan 1981, s. 350.

3 J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, Krakoéw 2005, s. 27.

* Tamze.
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i jego dzietem w Duchu Swigtym, wiecej — sama osoba Chrystusa — jak twierdzi Cz.
Bartnik — ,,jest relacja do czlowieka i spelnia si¢ w jego osobie, a cztowiek jest re-
lacja do Chrystusa i spetnia si¢ w nim: Chrystus jest takze Osoba-Relacja Trojey do
cztowieka, a tej relacji odpowiada kolektywna Osoba-Relacja Ludzkosci do Trojcy
przez Chrystusa; powstaje jedna wspolna relacja: Chrystus — Kosciot; Kosciot zatem
to Jezus Chrystus »spoteczny«; migdzy Chrystusem a ludzko$cia zachodzi faktyczna
i zadana komunia osobowa, oparta na tajemnicy wcielenia i Paschy oraz na transcen-
dentnej relacji cztowieka do Boga™.

Kosciot wige wyrasta ze stowa, buduje si¢ poprzez stowo i w stowie, zyje 1 karmi
si¢ stowem. Jego waga i znaczenie jest tego rzdu, ze nic nie moze go zastapic, na-
wet dawane wierze §wiadectwo, jak wyrazit to onegdaj jeden z teologow, a zarazem
kardynat Kosciota, Jean Danielou®. Wage stowa podkreslat takze jeden z tworcow
teologii rzeczywistosci ziemskich, Marie-Dominique Chenu, ufajac w jego znacze-
nie i moc, a przeciwstawiajac si¢ stosowaniu w dziatalnosci Kosciota srodkoéw czy
to w postaci urzgdowych nakazow, czy politycznych zabiegow’. Kosciot takze wy-
raza si¢ w stowie, co stanowi fundament do traktowania go i sposobu jego istnienia,
i urzeczywistniania si¢ w kategoriach swoistego aktu komunikacyjnego. Inaczej uj-
mie to wspomniany juz kardynat Ratzinger, mowiac, ze ,,Kosciot jest ze swej istoty
relacja, u ktorej podtoza jest mitos¢ Chrystusa, wprowadzajaca z kolei nowe relacje
migdzyludzkie™. A skoro Ko$ciot jest relacja, tym samym nie moze pozostaé za-
mknigta w sobie spotecznoscia, tym bardziej, ze tkwi w nim $§wiadomos$¢ pozosta-
wania wlasnie depozytariuszem stowa, a wigc czynnika z natury ukierunkowanego
na wyrazanie i nawigzywanie relacji, w ktorej komunikowanie sig, a takze dialog,
poprzez stowo i w stowie, jest faktem zardéwno oczywistym, jak i fundamentalnym.
Pozostaje nim tez wciaz, pomimo réznych teorii i odkryé¢, jakie dokonuja si¢ we
wspotczesnych badaniach w dziedzinie teorii czy praktyki komunikacji, czasami po-
mniejszajacych znaczenie stowa w relacjach 1 komunikowaniu si¢ 0sob.

Jest ponadto w Kosciele ciagle zywa mysl, ze bedac zalozonym przez Jezusa
Chrystusa, Emmanuela, Boga z nami (zgodnie z tradycja biblijna), ma on dawac
wyraz egzystencjalnego zaistnienia, urzeczywistnienia i weryfikowania si¢ prawdy
o Bogu z nami. Nie ukaze si¢ tej prawdy bardziej wyraziscie, jak przede wszystkim
poprzez otwierajace na rozmowg, dialog, zrozumienie i pojednanie stowo, ktore jak-
kolwiek jest fundamentalnie stowem zbawienia, to jednak zawsze pozostajace w Sci-
stym zwiazku z ludzkim zyciem i jego problemami, takze ze §wiatem. Zbawienie bo-
wiem jest darem przyniesionym nie komu innemu, ale wlasnie cztowiekowi i §wia-
tu. A spotkanie z Bogiem ,,nie dokonuje si¢ zawsze i1 nieodzownie poprzez jaki$
czynnik formalnie religijny”’, gdyz ,,droga prowadzaca do zbawienia nie sprowadza

5 Cz. Bartnik, Koscidl, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol. 1001.

¢ Zob. J. Danielou, Bdg i my. W strone¢ Chrystusa, Krakéw 1965, s. 296.

7 Zob. P. Rabezynski, Elementy eklezjologii communio w pismach Marie-Dominique’a Chenu,
w: A. Czaja — M. Marczewski (red.), ,, Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, Lublin
2004, s. 204.

8 J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 70.

 J. E. Borgues de Pinho, Komunia eklezjalna i diakonia, Kolekcja ,,Communio”, t. 16: Osoba we
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sig, ani nie wyczerpuje w tym, co odnosi si¢ do religii jako takiej. To zbawcze spo-
tkanie jest bowiem mozliwe w calej postawie zyciowej”'?, w konkretnych okolicz-
no$ciach ludzkiej egzystencji. Koscidt ponadto, jak stwierdzat M.-D. Chenu, ,,nie
znajduje si¢ poza $wiatem, lecz w §wiecie (...) jest ze Swiatem organicznie zwigzany
nie tylko ad extra, lecz rowniez ad intra”''. Jan Pawet II takze doda, ze nie tylko
cztowiek, ale i wiara chrzesécijanska ma strukture dialogiczna. Uzasadnia to naste-
pujaco: w Chrystusie ,,nieustannie toczy si¢ dialog: rozmowa Boga z czlowiekiem
i cztowieka z Bogiem (...) Chrystus (...) jest Stowem, Stowem Bozym, Stowem
Przedwiecznym. Stowo to jako Cztowiek nie jest stowem »wielkiego monologu,
ale Stowem »nieustannego dialogu, jaki si¢ toczy w Duchu Swigtym”'2,

2. Natura koscielnego dialogu

Analizy, ukazujace nam Kosciot jako wspolnote budowana na stowie 1 wyrazaja-
ca si¢ w nim, kaza postawic tezg o Kosciele bedacym z natury spoleczno$cia otwarta
na dialog. W jego naturze tkwi wlasnie rodzaj nie tylko potrzeby, ale i powinnos$ci
prowadzenia dialogu, dialogu ze $wiatem, z innymi religiami i wyznaniami, i z sa-
mym sobg czy tez w samym sobie, bowiem istnieje takze dialog wewnatrzkos$ciel-
ny, w ktérym uczestnicza na réoznych poziomach cztonkowie ludu Bozego. Dialog
ze $wiatem nie pozostaje przy tym ubocznym czy drugorzednym jego rodzajem,
ale wyraza jedna z kardynalnych cech Kosciota, jaka jest jego misyjny charakter,
ktorego zrodtem jest misja Syna Bozego na ziemi, niosaca prawdeg o zbawieniu
wszystkim, bez wyjatku, ludom. Mozna nawet powiedzie¢, ze poprzez dialog ze
$wiatem Kosciot uwiarygodnia si¢ w sposob znaczacy i pelny — daje bowiem wy-
raz prawdzie, iz rzeczywiscie jest postancem, swiadkiem i apostolem Boga z nami,
Emmanuela, ktory solidaryzuje si¢ z kazdym cztowiekiem, niezaleznie od jego sta-
nu spotecznego i wewngetrznych usposobien. Bedac z natury w $wiecie i w historii,
Kosciot jednoczesnie okresla charakter swojego w nich miejsca. ,,Chodzi [mu] nie
tylko o rodzaj przygody na zewnatrz zamknigtego miasta, do ktorego powraca si¢
kazdego wieczora, lecz o wrosnigcie w $wiat, spoteczenstwo, w ludzkos¢, ktore nie
styszaly jeszcze Stowa Bozego, i nie mialy sposobnosci je ustysze¢”!3. Kosciot przy
tym musi wciaz porzuca¢ pokus¢ oderwania si¢ od $wiata i1 godzic si¢ z faktem, ,,ze
oredzie ewangeliczne zostato skierowane do takiej, a nie innej, wyidealizowanej rze-
czywisto$ci. Wszystkie uwarunkowania $wiata, pozytywne i negatywne, stanowig
dla pojedynczego cztowieka i wspdlnoty wierzacych swoisty kairos (bardzo istotny

wspolnocie. Kosciot Chrystusowy, Poznan 2004, s. 263.

1 Tamze.

1'P. Rabezynski, Elementy eklezjologii communio w pismach Marie-Dominique’a Chenu, s. 205.

12 Jan Pawel Il, Cala Ewangelia jest dialogiem z czlowiekiem, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie,
t. 3, cz. 1, Poznan-Warszawa 1985, s. 7181 717.

13 M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji i reinterpretacji, Po-
znan 1992, s. 393.
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i szczegdlny moment ludzkiego czasu, w ktorym Bog obdarza zbawieniem), doma-
gajacy si¢ odczytania przez cztowieka™!*.

Gdy méwimy o $wiecie, w teologii mamy na uwadze przede wszystkim jego
mieszkancow, ludzkosé, rodzaj ludzki, rodzing ludzka, naréd, rodzing narodow itp.
Swiat to takze wszystkie tresci zycia ludzkiego, wartoéci, normy, idee, wszystko,
co mozna nazwaé rzeczywisto$cia humanistyczna, ,,rozposcierajaca si¢ tak daleko,
jak daleko sigga promien mysli, serca, przezy¢, pragnien, poznania, samorealizacji
ludzkiej, jednostkowej i spotecznej. W rezultacie $wiat ludzki ma ptaszczyzng rze-
czowa, przedmiotowa oraz podmiotowa, osobowa, humanistyczna. Obie te ptasz-
czyzny tacza si¢ w nierozerwalna cato$¢”!>. Nalezy przy tym pamigtac, ze w §wiecie
tym, bedacym — jak wyraza si¢ Cz. Bartnik — featrum historiae, gtdéwna role gra
osoba, ,,podczas gdy wszystkie rzeczy sa jakby nieruchome i stanowia jedynie two-
rzywo oraz rekwizyty gry. W kazdym razie $wiat jest pewna realizacja cztowieka,
wyczerpujaca jego mozliwosci w czasie 1 przestrzeni, a zarazem petna tajemnicy
sceng i ekranem ludzkiego stawania sig. Nie jest to wigc tyle historia rzeczy, co ra-
czej dzieje osob, a wigc wysitkow, klgsk, zwycigstw, tworzenia, kultur, nauk, religii,
stowem: powszechnej ekonomii §wiata odbieranej przez cztowieka i na swoj sposob
przez niego wspol-stwarzanej. Swiat wreszcie posiada jeden najglebszy wymiar:
dobra i zta, prawdy i falszu, mitosci i nienawisci, Zycia i $mierci, zbawienia i nie-
zbawienia, sensu i nonsensu. Sg to podstawowe struktury $wiata ludzkiego. W tym
wymiarze gtownie otwiera si¢ on na Boga. Z milosci zostat on stworzony i jest na-
dal ciagle stwarzany jednym nieskonczonym aktem (creatio continua). Caly jest
ogarniety Opatrznoscia i Ekonomia Boza Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Nie wolno
dziatania Trojcy Swietej zaciesniaé jedynie do Kosciota, trzeba je dostrzegaé w ca-
tym $wiecie. Swiat ten réwniez stoi pod znakiem krzyzowania sie dwoch procesow:
grzechu, zta i niezbawienia oraz wyzwolenia, odkupienia i wiazania z Chrystusem
— Zmartwychwstatym, Przemienionym, Uwielbionym. Dramat zbawczy przetacza
si¢ przez samo serce swiata. Kosciot jest tylko pewnym elementem dla wygrania
tego dramatu: dla uzyskania sensu, auto-identyfikacji, niesmiertelnosci. Jest wigc
zaczynem wewnatrz Swiata, w »dziezy §wiata«, aby »doznatl on przemiany i doszedt
do peli doskonato$ci«. Przez to »Przemienianie« dzigki zbawieniu spetni sig¢ plan
Bozy wzglgdem $wiata i spetni si¢ $wiat w sobie”'®.

Kosciot wige, otwierajac si¢ na dialog ze §wiatem, pragnie przede wszystkim
prowadzi¢ dialog zbawienia, do czego zostat powotany przez Jezusa Chrystusa. Jest
to wazne zatozenie i przypomnienie, aby nie tylko wskaza¢ na jego fundamentalne
znaczenie, ale i rowniez jasno dostrzec i rozr6zni¢ inny rodzaj aktywnosci Kos$ciota,
jakim jest realizacja tzw. polityki koscielnej. Jakkolwiek wielu moze jej przypisy-
wac cechy dialogu, to de facto nalezaloby pozostawi¢ ja poza nurtem tego, co na-
zywa si¢ prowadzeniem dialogu w jego wlasciwym sensie i znaczeniu. Polityka ko-
$cielna, nierzadko o charakterze politycznym i ideologicznym, przyniosta bowiem

14 P. Rabezynski, Elementy eklezjologii communio w pismach Marie-Dominique’a Chenu, s. 205.
15 Cz. S. Bartnik, Kosciol Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 287.
1o Tamze, s. 287-288.
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Kosciotowi 1 innym spolecznos$ciom, poszczegélnym ludom i narodom, nie tylko
wiele trosk, zmartwien, bolow i cierpienia, ale i w pewnym okresie historii wypaczy-
fa i zaciemnita naczelne zadanie Kosciota, jakim jest wiasnie prowadzenie dialogu
zbawienia. Nie nalezy jej jednak dzisiaj myli¢ z dziatalnoscia Ko$ciota w sferze spo-
tecznych probleméw ludzi i §wiata, bedacych naturalnym miejscem realizowania si¢
koscielnego, zbawczego dialogu ze $§wiatem i na rzecz $wiata, aby dokonywac jego
wiasciwe] promocji, duchowego doskonalenia, wewngtrznego przenikania Boza
prawda o nim samym i cztowieku, o ile oczywiscie tego typu dzialanie ma rzeczy-
wiscie 1 efektywnie miejsce.

Stowo dialog, z jednej strony historycznie obarczone dos¢ dtugotrwatla nieche-
cia Kosciota do niewierzacych, ateistow czy innych religii i wyznan, z drugiej, nie
stracito nic ze swojej mocy i znaczenia, gdy chodzi o kwesti¢ zbawienia, pozostajac
w tym wzgledzie weiaz podstawowym sposobem wyrazania si¢ i porozumiewania
Kosciota ze swiatem. W dialogu tym wciaz i nieustannie bedzie chodzi¢ Kosciotowi
0 przypomnienie tego, co jest najistotniejsze w naszym ludzkim bytowaniu, to ciagle
— jak powie jeden z teologdw — wotanie sursum i ciagle redi ad cor'” — a co mozna
okresli¢ jako szczegdlny rodzaj troski o cztowieka, znajdujacej tak wyrazisty rodzaj
przypomnienia w pierwszej encyklice Jana Pawta Il Redemptor hominis — aby czto-
wiek nie ustawat w trudzie odkrywania catego i samego siebie w Chrystusie, prawdy
o sobie w Nim. Jak rowniez o wciaz potrzebna, a nawet konieczna, probg tworzenia
nowych wigzi miedzyludzkich, na wzor tej communio, jaka istnieje migdzy Ojcem,
Synem i Duchem Swigtym, nie zawsze moze w rzeczywistoéci ziemskiej w swoich
skutkach do konca efektywna, ale z pewnos$cia z mozotem podejmowana i realizo-
wana na miar¢ ludzkich mozliwo$ci we wspdlnotach chrzescijanskich.

Nie mozna tez z tego tytutu kierowac zarzutu pod adresem Kosciota, ze w takim
rodzaju czy typie dialogu bardziej jest zainteresowany rzeczywisto$cia wieczna niz
doczesna. Moze nie wszystkich przekona w tym wzgledzie argumentacja jednego
z teologow, warto ja jednak przynajmniej przytoczyc¢:

»~Przeciez w rzeczywistosci te »wieczne czasy« sa nieskonczenie blizej niz przy-
szto$¢, a nawet niz to, co nazywamy czasem terazniejszym. To jest wiecznos¢ prze-
mieszkujaca w samym sercu wszelkiego doczesnego rozwoju, ktory ozywia i ktore-
mu nadaje kierunek. Jest to prawdziwa terazniejszo$¢, bez ktorej czas terazniejszy
stalby si¢ nieuchwytnym pytem. Jezeli ludzie sa dzis$ tak tragicznie obcy i nieobecni
jedni dla drugich, to dlatego, ze najpierw stali si¢ obcy i nieobecni dla samych siebie,
gdyz porzucili to co$ wiecznego, co jedynie moze zakorzenic ich w bycie i pozwala¢
im na obcowanie ze soba. Na tym przede wszystkim polega spoleczna rola Kosciota:
przywraca on nas obcowaniu, tej communio, o ktorej mowia wszystkie jego dogmaty
i do ktorej przygotowuje cata jego dziatalnos¢™'®.

Chodzitoby wigc Kosciotowi wciaz o mierzenie czlowieka i §wiata inng miara
niz tylko te, ktérymi dysponuje $wiat poprzez swoje osiagnigcia naukowe czy tech-
nologiczne. Mozna ja, za Janem Pawltem II, syntetycznie okresli¢, wydobywajac

17 Zob. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakow 1988, s. 311.
'8 Tamze, s. 311-312.
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z jego nauczania stowa skierowane do mlodziezy: ,,cztowieka trzeba mierzy¢ miara
»serca«, sercem! (...) Czlowieka trzeba mierzy¢ miara sumienia, miara ducha, ktory
jest otwarty ku Bogu™'. Jest to zarazem pewien rodzaj wezwania do wspolnej pracy
nie tylko wierzacych, ale wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorej Koscidt propo-
nuje calemu $wiatu budowanie cywilizacji mitosci, bedacej nie tylko kwintesencja
Ewangelii, ale i okreslonym sposobem zycia cztowieka, ktory najbardziej odnajduje
si¢ i realizuje w mitosci.

3. Wspoldziatanie i wspotpraca Kosciota ze swiatem jako wyraz dialogu

W refleksji nad dialogiem Kos$ciota mozna spotkac¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze dia-
log zbawienia bardziej dotyczy samego Kosciota niz ludzkiej spotecznos$ci, Swiata.
Teza ta nie wydaje si¢ do konca prawdziwa, gdyz — jak to staratem si¢ ukaza¢ — dia-
logowi zbawienia nie jest obca ludzka rzeczywistos$¢. Dialog ten bowiem zostat pod-
jety inadal jest podejmowany ze wzgledu na czlowieka i jego swiat, $§wiat, w ktorym
zyje. Okolicznosci jednak zwiazane z okre§lonym stanem rozwoju $wiata sprawity,
ze na pewnym etapie Kosciol poczul si¢ niejako w obowiazku bardziej zaakcen-
towac takze dialog w kwestiach tyczacych si¢ najbardziej spotecznych, gospodar-
czych, kulturowych i politycznych uwarunkowan zycia cztowieka, nie rezygnujac
wszakze z dialogu zbawienia, czy postrzegania calej ludzkiej rzeczywistosci w tej
perspektywie. Okoliczno$ciami tymi byly glownie réznorodnego rodzaju powazne
problemy czy dramaty ngkajace ludzkos¢ i $wiat, nie tylko wielkie wojny, ale i go-
spodarcze i polityczne kryzysy, zagrozenia pokoju, niedorozwoj spoleczny ludow
i narodoéw, objawy wielorakiej nietolerancji itp. Takze i niektore nurty teologicznego
myslenia, jak na przyktad teologia rzeczywistosci ziemskich, jak i pdzniejsze z niej
wyroste czy z nig powiazane, przyjety w swojej metodzie badan i refleksji bardziej
punkt wyjscia indukcyjny niz dedukcyjny, traktujac problemy cztowieka i §wiata
jako swoj punkt wyjscia. Nie zawsze jednak potrafily si¢ ustrzec pewnych niesci-
stosci, niejasnosci, a nawet blgdoéw, jednak miaty swdj niekwestionowany wptyw na
otwieranie si¢ Kosciola, takze jego Urzedu Nauczycielskiego, na problemy $wiata.

W refleksji podejmowanej przez teologdéw mozna wyroznic niektore plaszczyzny
czy obszary probleméw, ktore staly si¢ przedmiotem wielorakich i poglgbionych
analiz, a zarazem propozycjami wspolnego z nie-teologami prowadzenia w nich ba-
dan. Byly wige to plaszczyzny ekonomiczno-ekologiczna, polityczna i kulturowa.
W pierwszej z nich wrecz wotano o zycie i przezycie $wiata, w drugiej domagano si¢
sprawiedliwosci i pokoju, w trzeciej apelowano o wolno$¢ i sens zycia. Powodem
wotania o przezycie byto gléwnie dostrzezenie odej$cia ekonomii i polityki od mo-
ralnosci i rodzeniem si¢ wiary we wszechpotege cztowieka, co zaowocowato (i na-
dal niestety owocuje) dewastacyjnym sposobem traktowania $wiata. J. Moltmann
proponowat w tym wzgledzie postawg symbiozy, Zycia razem, a tym samym po-
rzucenia postawy rywalizacji w walce o przetrwanie, w egoistycznym poscigu za

19 Jan Pawet 1, Kazanie Ojca Swietego do mlodziezy przy kosciele sw. Anny (3 VI 1979), w: Pielgrzym-
ka do Ojczyzny. Przemowienia i homilie Ojca swietego Jana Pawla II, Warszawa 1980, s. 58-59.
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szczg$ciem. Apelujac o zaangazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, pod-
kreslano i udowadniano, ze nie zabezpieczy si¢ ani sprawiedliwos$ci, ani pokoju wy-
facznie technicznymi i podlegajacymi zmianom $rodkami, postulujac — jako rodzaj
gwarancji w ich osiaganiu — tworzenie koniecznej przestrzeni wolnosci, z ktorej
wszyscy ludzie mogliby korzysta¢. Jednoczesnie okreslano kompetencje Kosciota
w kwestiach tyczacych sig polityki, wskazywano na autonomig rzeczywistosci ziem-
skiej 1 spotecznej i na rolg pozostajacego posrodku nich cztowieka. Kwestie te zna-
lazty swdj dobitny wyraz w ,.teologii politycznej” J. B. Metz’a i potudniowoame-
rykanskiej ,,teologii wyzwolenia”. Tymczasem zagadnienia wolno$ci i1 sensu zycia
postrzegano w perspektywie przeobrazania rozumienia kultury, ktorej rozwdj nie
moze by¢ uzalezniony tylko od ekonomii i polityki. Stad proba powrotu do kultury
rozumianej bardziej w aspektach antropologicznych, duchowych i religijnych, z za-
akcentowaniem tworczej w niej roli czlowieka i calej jego aktywnosci, takze kul-
turotworczej roli religii, co znajdzie swoj wyraz w okresleniu tejze kultury podczas
obrad II Soboru Watykanskiego, w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (KDK 53)%.

W refleksji teologicznej nie brakuje tez krytycznej oceny Kosciota w kwestiach
tyczacych si¢ prowadzenia dialogu ze $wiatem. Wskazuje sig, ze niekiedy w Kosciele
nie potrafi si¢ odpowiedzie¢ adekwatnie na manifestowane przez cztowieka aspira-
cje; dochodzito tez w nim do hamowania postgpu spotecznego, mysli, badan, nauki,
malego zaangazowania w rozwoj techniczny, gospodarczy i cywilizacyjny. Miaty
i maja miejsce nieprzemys$lane formy zaangazowania w polityke. Z drugiej jednak
strony, jak twierdzi wspominany juz Cz. Bartnik, ,,Ko$ciot katolicki nigdy nie za-
chwial w sobie prawdziwej i stusznej optyki dobr materialnych i duchowych, har-
monii moralnos$ci i zycia doczesnego, wzniostosci ideatdéw i nazywania po imieniu
grzechu spotecznego. Nade wszystko ta harmonia, te opcje i rownowaga pozwalaty
wysoko trzymac system idei, ideatow zycia spotecznego, kulturowego i politycz-
nego, zwlaszcza w obronie praw nienarodzonych, praw osoby ludzkiej, rodziny,
narodu, catej Rodziny narodéw — chronily spoteczenstwa przed dogl¢bna materiali-
zacja, utrata optymizmu i radosci zycia Dzieci Bozych, przed wszelkimi patologiami
spotecznymi”?.

Rzecznikiem nawigzania dialogu Kosciota ze Swiatem stat si¢ papiez Jan XXIII,
jakkolwiek, jak wspomnieliSmy wyzej, nie brakowalo wczesniej tego postulatu
w refleksji teologéw czy duszpasterzy. W swoim nauczaniu dobry papiez Jan wska-
zywal na potrzebe, a nawet koniecznos¢ ,,zgodnego porozumienia i wzajemnego
$wiadczenia sobie pomocy”?, takze podjgcie ,,pozytecznej i wszechstronnej wspot-
pracy”* przez poszczegbdlnych ludzi i wszystkie narody. Dal temu szczegolny wy-

2 Zob. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kon-
tekscie czasow obecnych, Katowice 1993, s. 398-404.

21 Cz. S. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, s. 307-308.

22 Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet 11, Encykliki, Warszawa
1981, s. 38.

2 Tamze, s. 40. Szerzej na temat genezy dialogu zob. R. Kuligowski, Humanizm w mysli Jana Pawla
1I. Studium teologiczno-moralne, Kielce 2004, s. 124-177.
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raz w encyklikach Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963), okreslajac
w nich bardziej szczegdtowo obszary wspoélnej ze Swiatem (poszczegolnymi ludzmi,
przywodcami, narodami, panstwami) pracy na rzecz humanizowania $wiata i wza-
jemnych ludzkich stosunkoéw. Nie brakto w nich probleméw dotyczacych: nauki,
techniki, administracji, rolnictwa, polityki gospodarczej, pomocy krajom biednym,
demografii, pokoju i jego zagrozen, zbrojen i rozbrojenia, mniejszo$ci narodowych
i etnicznych, uchodzcow, emigrantow, ze szczegdlnym zaakcentowaniem potrzeby
dziatan na rzecz dobra wspdlnego, takze z wyzbywaniem si¢ egoistycznych i impe-
rialistycznych dazen czy nowych form kolonializmu.

Przyjecie tego typu optyki byto nie tylko powodowane wspomniang nowa §wia-
domoscia rodzaca si¢ w Kosciele o potrzebie aktywnego uczestnictwa chrzescijan
w zyciu publicznym, ale i dostrzegane zagrozenia dla tego, co bylo, pozostawato
i jest weigz fundamentalnym rodzajem zabiegania, trosk i pracy cztowieka, a mia-
nowicie wysitku na rzecz humanizacji $wiata 1 migedzyludzkich relacji. Idac w tym
kierunku, Kosciot bronit tez, a moze przede wszystkim, fundamentéw zycia i roz-
woju cztowieka. Pozniej Jan Pawet 11 bedzie wrecz wotat o nowy humanizm, nowa
antropologig, nowa koncepcj¢ czlowieka i spoteczenstwa, budowana na Objawieniu,
co znalazlo takze swoisty wyraz w apelu skierowanym do mtodziezy zgromadzonej
na Swiatowym Dniu Mtodziezy w Czestochowie (1991): ,,Tych wszystkich, ktorzy
sa zawiedzeni ziemskimi zadaniami cywilizacji, zapraszajcie do wspotpracy w bu-
dowaniu cywilizacji mitosci”*. Z pewnoscia nie kryly si¢ za tak zaprezentowana po-
stawa papieza racje wynikajace z braku wiary w ludzkie wysitki budowania $wiata,
ale z pewnoscia byly wynikiem wnikliwej przez niego obserwacji rozgrywajacych
si¢ na jego oczach nierzadko dramatycznych procesow spotecznych, politycznych
i kulturowych, jak rowniez dostrzezeniem faktu, ze kreowana antropologia bez Boga
i koncepcja cztowieka bez Boga prowadza do zafatlszowania o nim prawdy, co prze-
ktada si¢ zazwyczaj w rodzaj roznorodnych zagrozen, a nawet patologii dla cztowie-
ka i $wiata.

Powszechnie przyjmuje sig, ze podstawowe zasady kierujace dialogiem Kosciota
ze $wiatem zostaty wypracowane podczas II Soboru Watykanskiego, a wyartykuto-
wane w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium
et spes. Nawiazywa¢ do nich i rozwija¢ je beda pozniejsi papieze — Pawet VI
i Jan Pawet II. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze jest to dokument duszpasterski, a Il So-
bor Watykanski nie wypracowat zadnego dokumentu na temat dialogu. We wspo-
mnianej Konstytucji mozna jednak odnalez¢ zaréwno synteze wezesniejszych prze-
myslen, jak i nowe wskazania dla prowadzenia i rozwoju dialogu Kosciota i swiata.
Sa one zawarte w rozdziale 1V, ktory traktuje o zadaniach Kosciota w swiecie wspot-
czesnym. W sformutowanym tam nauczaniu jest wyrazne odniesienie do dialogu
migdzy Ko$ciotem i §wiatem (KDK 40), i — co charakterystyczne — pojawia si¢ takze
odregbny paragraf traktujacy o pomocy, jakg Koscidt otrzymuje od $wiata wspot-
czesnego. Jezeli bowiem we wczesniejszych wypowiedziach Magisterium Ecclesiae

2 Jan Pawet 11, Homilia podczas mszy $w. Na zakorczenie VI Swiatowego Dnia Mlodziezy, nr 10, w: Jan
Pawet Il do mtodziezy (1978-2005). Listy, oredzia, przemowienia, homilie, Poznan 2005, s. 242.
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Kosciot deklarowal swoje otwarcie na $wiat, to jednak w mniejszym wymiarze od-
wolywal si¢ do wartosci tkwiacych w $wiecie. W tym przypadku optyka zmienia si¢
w sposob widoczny i symptomatyczny: ,,Doswiadczenie wiekéw minionych, postep
nauk i skarby ukryte w roznych formach kultury, dzigki ktéorym coraz peiej wyra-
7a si¢ natura samego cztowieka i otwieraja si¢ nowe drogi ku prawdzie, przynosza
korzy$¢ takze Kosciotowi. Od samego poczatku swojej historii uczyt si¢ on bowiem,
jak wyraza¢ oredzie Chrystusa za pomoca poje¢ i jezykow rozmaitych ludéw, a po-
nadto usitowatl orgdzie to o$wieci¢ madroscia filozofow, a to w tym celu, aby do-
stosowywac przepowiadanie Ewangelii, na ile to jest mozliwe, tak do zdolno$ci
pojmowania og6tu, jak i do wymagan ludzi wyksztalconych” (KDK 44). Stanowisko
to zaowocuje pozniej przyjeciem zasady inkulturacji wiary, przepowiadania i kate-
chezy, jako zwyczajnej, a nawet polecanej formy pracy duszpasterskiej i misyjnej
Kosciota, w ktorej przyjmuje sig, ze wszelkie dziatania ewangelizacyjne 1 duszpa-
sterskie winny rozpoczyna¢ si¢ od badania kultury i wyrazania prawd religijnych
w kategoriach wtasciwych dla danej kultury. Rozwinie tez t¢ zasadg uczenia sig¢ od
$wiata Jan Pawet Il w swoich spotkaniach z ludzmi r6znych orientacji $wiatopogla-
dowych, politycznych, religijnych, wstuchujac si¢ w to, co rozméwcy chcieli mu
rzeczywiscie powiedziec.

Zanim Ojcowie Soboru sformutowali zasady dialogu i wspoétdziatania ze swia-
tem, okreslili najpierw podstawy tegoz dialogu. Uznali, Ze dialog najbardziej owoc-
ny moze toczy¢ si¢ wowczas, gdy dotyczyé on bedzie problemoéw rzeczywiscie
waznych, wrecz fundamentalnych, jak na przyktad: godno$¢ osoby ludzkiej, wspol-
nota ludzka, gleboki sensu ludzkiej aktywnosci (KDK 34-39). Tym samym przypo-
mniane zostaly wartosci humanistyczne; taka sama pozostaje wciaz perspektywa
dialogu i wspotpracy ze §wiatem. Sobor dowartosciowal wartos¢ ludzkiego dziata-
nia, nie zapominajac jednakze, ze jego glegbia ukaze sig¢ wowczas, gdy przyjmie sig
takze prawdg o realizacji zamystu Bozego w historii. Przypomnial zarazem zawsze
fundamentalny punkt wyjscia Ko$ciota w spojrzeniu na czlowieka, jakim jest jego
personalistyczne postrzeganie, co mozna syntetycznie wyrazi¢ jednym z zawartych
w Konstytucji zdan, ktére podzniej znajdzie swoja pogtebiona analizg i interpretacje
w nauczaniu Jana Pawtla II: ,,Warto$¢ cztowieka wyraza si¢ bardziej w tym, czym
jest, niz w tym, co posiada” (KDK 35).

Waznym zatozeniem jest wyrazenie prawdy o autonomii spraw ziemskich, ktora
w dokumencie soborowym okresla si¢ dos¢ zdecydowanie i krotko: ,Jezeli przez
autonomig rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i same spoteczen-
stwa ciesza si¢ wlasnymi prawami i warto§ciami uznawanymi, stosowanymi i po-
rzadkowanymi stopniowo przez cztowieka, wowczas rzeczywiscie godzi si¢ jej
domaga¢” (KDK 36). Nie przez przypadek jednak w nastgpnym paragrafie zostata
przypomniana prawda o dziataniu ludzkim zepsutym przez grzech, z pewnos$cia i dla
wyrazenia prawdy o ludzkiej kondycji skazonej grzechem, i dla przestrogi, aby swiat
szukal w swojej autonomicznej dziatalnosci wiasciwych i adekwatnych srodkow dla
swojego doskonalenia, wérdd ktorych z pewno$cia wazne miejsce zajmuje wiara
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chrzescijanska, a szczegodlnie — jak méwia Ojcowie — moc tkwiaca w krzyzu 1 zmar-
twychwstaniu Chrystusa (KDK 37).

Odnosnie do samych zasad, w pierwszej z nich (KDK 41) Kosciot pragnie wy-
razi¢ swoja deklaracj¢ pomocy poszczegolnym ludziom, szczegolnie w kwestiach
celu i sensu zycia, odkrywania pelnej prawdy o cztowieku, respektowania godnosci
osoby ludzkiej, wolno$ci, sumienia, pomnazania talentow, praw cztowieka. Zasada
ta wydaje si¢ aktualna i wazna dzisiaj, glownie z racji uhierarchizowania warto$ci
w niej zawartych, mogacych porzadkowac zycie spoteczne, wiele istotnych w nim
zagadnien, z ktorych szczegdlnie wazne wydaje sig¢ wychowanie, z racji na wszelki
rodzaj zawartych w nim nadziei, tak natury personalnej, jak i spotecznej. Podlega
ono od pewnego czasu wielorakim przeobrazeniom, z jednej strony godnych uwagi,
z drugiej jednak niosacych realnie istniejace zagrozenia. Na przyktad podkresla sig
w nim, nadmiernie i w sposob zasadniczo nieuprawniony, kwestie zwigzane z pra-
wami cztowieka, co zwykle rodzi postawy bardziej roszczeniowe niz nacechowane
odpowiedzialnoscia, ofiarnoscia i bezinteresownoscia, ktorych brak odczuwamy juz
dzisiaj do$¢ wyraznie, a nawet bolesnie. Tymczasem o prawach czlowieka mozna
mowi¢ wlasciwie 1 sensownie dopiero wowczas, gdy przypomni si¢ inne, bardziej
fundamentalne zasady, czy tez bedzie si¢ o nich méwito rownoczesnie. Sa nimi te,
ktore w gruncie rzeczy sa apelem o wysitek rozwoju, a zwiazane sa z powinnosciami
i obowiazkami. Nie jest to jednak wygodna prawda, gdyz dzisiejszy $wiat nie tyle
modyfikuje t¢ zaproponowana przez Kos$ciot hierarchig, ile stawia w tym wzgledzie
wszystko na gltowie, nie w trosce o prawdziwe dobro cztowieka, ile czgsto w imig
demokracji. Wydaje si¢ jednak, ze mamy w tym przypadku do czynienia bardziej
z kreowaniem okres$lonej ideologii niz z respektowaniem zasad prawdziwie demo-
kratycznych, ktore — o ile takimi chca pozosta¢ — powinny by¢ wyrazem rzetelnych
poszukiwan takich rozwiazan, ktore respektowatyby petna prawdg o cztowieku, nie
tylko jeden jej wymiar.

Starajac si¢ udziela¢ pomocy spoteczenstwu ludzkiemu (KDK 42), Kosciot ofe-
ruje przede wszystkim prawdg i doswiadczenie tyczace si¢ jednosci, co jest druga
zasada koscielnego dialogu. Nie chce, co wyraznie deklaruje, zastgpowac porzadku
politycznego, gospodarczego czy spotecznego, ile pragnie wnie$¢ w ludzkie spo-
lecznosci i wspodlnoty $wiatto i sity, ktére moga umocni¢ ludzkie spotecznosci, czg-
sto rozdarte z powodu réznych konfliktow. Rownie wyraznie deklaruje swoja cheé
pomocy we wspieraniu i rozwoju wszystkich instytucji i stowarzyszen majacych
na celu to, co jest prawdziwe, dobre i sprawiedliwe, jak roéwniez zachgca do pelnej
ofiarnosci postawy o charakterze charytatywnym. W dzisiejszym $wiecie rzeczywi-
$cie dostrzega si¢ wiele wkladanego wysitku, aby nies¢ pomoc poszczego6lnym lu-
dziom czy ludzkim spoteczno$ciom, w czym solidarne dziatanie moze rzeczywiscie
uczyni¢ je bardziej skutecznym. Z drugiej jednak strony dostrzega si¢ postawy na-
cechowane indywidualnym i zbiorowym egoizmem, wymagajacym uleczenia. Nie
wydaje sig¢, aby bez prawdziwego, wewngtrznego nawrocenia stato si¢ to w ogole
mozliwe.
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W trzeciej zasadzie Kosciot okresla swoje stanowisko wobec réznego typu dy-
chotomii, apelujac glownie o rzetelne wypehianie swoich powinnosci zawodowych
i rodzinnych, o wspoétdziatanie chrzescijan i niechrzescijan w obszarach réznych
ludzkich badan i prowadzonych prac, o pomnazanie dobra wspélnego. Przestrzega
przed przeciwstawianiem sobie zasad zycia zawodowego i religijnego, wiary i zycia,
co — jak wiemy z doswiadczenia — zwykle rodzi w cztowieku postawe duchowego
rozdarcia, a czasami wrgcz duchowej schizofrenii. W gruncie rzeczy nie chodzi tu
tylko Kosciotowi o poszanowanie aspektow religijnych, ile takze o zdrowie psy-
chiczne i duchowe cztowieka. Nie mozemy bowiem dzisiaj zamykac oczu na fakt, ze
demokracja, oprocz swoich dobrodziejstw i wartosci, rodzi takze postawy nacecho-
wane symptomami chorob psychicznych. Nie wszyscy bowiem sa zdolni efektywnie
podjac¢ rzucane hasta, aby by¢ przedsigbiorczym i kreatywnym, jak réwniez nie kaz-
dy moze skutecznie pracowac¢ w podgrzewanej przez media atmosferze rywalizacji.
W wielu rodza si¢ réznego rodzaju lgki, obawy o niesprostanie wymaganiom i wy-
zwaniom, poglgbiaja postawy depresyjne, co zazwyczaj skutkuje wycofywaniem
si¢ z kazdego niemal rodzaju aktywnosci. W szkole mamy juz niebezpieczny trend
tzw. walki szczurow, rodzacy postawy egoistyczne. Tymczasem cztowiekowi po-
trzebny jest raczej klimat wspotpracy, wspotdziatania, niz bezpardonowej walki, jak
réwniez zagwarantowana wolna przestrzen duchowego rozwoju, czasu na modlitweg
i kontemplacje a nade wszystko poczucia, ze jego zycie jest wewngtrznie spojne, nie
rozdarte.

Zakonczenie

Niech tytulem zakonczenia bedzie ten optymistyczny akcent: Kosciot nie tylko
pragnie si¢ ukazywac czy prezentowac¢ w dialogu ze $Swiatem jako ekspert w wielu
dziedzinach. Nie zawsze tez chcialby ciagle przypomina¢ i wskazywac na r6znego ro-
dzaju konsekwencje o negatywnym charakterze. Kosciot chee sig takze uczy¢, uczy¢
dialogu ze §wiatem, jak wyraznie deklarowat podczas II Soboru Watykanskiego:

,»Ko0$ciot zdaje sobie takze doskonale spraweg, jak bardzo on sam, uwzgledniajac
doswiadczenia stuleci, powinien nieustannie dojrzewa¢ w doskonaleniu swego kon-
taktu ze §wiatem. Prowadzony przez Ducha Swietego Kosciot Matka bezustannie
swoje dzieci wzywa do oczyszczania si¢ i odnawiania, aby znak Chrystusa jasniej
btyszczal na obliczu Kosciota” (KDK 43). Wydaje sig to nie tylko dobrym znakiem,
ale 1 zacheta do uczenia si¢ w ogdle. W uczeniu si¢ jest bowiem zawsze nadzieja
1 zarazem gwarancja osiagnigcia tego, co si¢ zaklada, a wigc dobra, przy zatozeniu,
ze bedzie to proces skuteczny, a cele szlachetne.
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Summary
Church — Dialogue — World: Basic presuppositions and conditions

Dialogue, but especially the attitude towards dialogue stays in the in the nature of
the Church, which is appointed for existence through Jesus Christ, who is the Word
of God addressed directly for the human being. It is possible to say, that the Church
grows from the word, builds through the word, lives in word and it is even fed with
the word. However, the basic character and essence of the word is a communica-
tion act. So, Church is opened for the dialogue. Firstly is the dialogue of salvation.
However, salvation is placed on the human being, his personal and social life. The
Church leads dialogue with the world in the definite manner, presenting certain prin-
ciples. First of them says, that the Church desires to express declaration of assistance
to every individual person. It concerns particularly with the aim and meaning of life,
discovering the full truth of a human being, respecting dignity of human person,
freedom, conscience, human rights and increasing the human talents. The second
one wants to strengthen the human communities with the values present in them. The
Church does not want to involve in politic, but to support the human operations in
the social sphere. Third principle announces that the Church desires to participate in
acting in favour of the common good. The Church also calls to the world, in order to
create proper institutions for increasing the common good.

Ttum. Elzbieta Osewska
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