Studia Paradyskie, t. 20, 2010, s. 69-80

ks. Andrzej Sapieha
Zielona Gora

Metoda teologiczno-pastoralna. Krytyka i propozycja

Termin ,,metoda” pochodzi od greckiego stowa methodos oznaczajacego kro-
czenie po drodze. Okre$la si¢ nim sposob postgpowania, czyli ,.kroki poczynione
w okreslonym porzadku, zmierzajace do osiagnigcia wyznaczonego celu”'. Korzy-
stanie z odpowiedniej metody od starozytno$ci uchodzi za cechg charakterystyczna
postgpowania naukowego, a niekiedy nawet za najwazniejszy formalny wyr6znik
nauki?. Zarzut braku wtasnej metody, odpowiedniej do badanego przedmiotu, posta-
wiony jakiej$ dyscyplinie naukowej, stanowi wigc jej prawdziwa dyskwalifikacje.

Tego rodzaju zarzut bywa czasem formutowany wobec teologii pastoralne;j.
Na przyktad H. Schréer utrzymuje, iz ,,w odrdznieniu od historycznych dyscyplin
teologii, teologia pastoralna nie posiada jeszcze dostatecznie rozwinigtego instru-
mentarium metodologicznego ani pewnego kanonu metodologicznego™. Jeszcze
wyrazniej wypowiada si¢ na ten temat C. Bédumler: ,,nie istnieja specyficzne me-
tody teologiczno-praktyczne, stosuje si¢ pewna kombinacjg metod w perspektywie
teologiczno-praktycznej™.

Tg ostatnig opini¢ powtarza rowniez w swoich pracach znany polski pastoralista
Ryszard Kaminski. Utrzymuje on mianowicie, iz ,,0 metodzie teologii pastoralnej
nalezy mowic¢ nie w znaczeniu alternatywnym do metod teologii spekulatywne;j, ale
w znaczeniu charakterystycznego zwiazku kilku metod, przystosowanego do dane-
go rodzaju badan. Ten zwiazek metod jest zdeterminowany przez ujgcie przedmiotu
i celu teologii pastoralnej jako odrgbnej dyscypliny teologicznej, bowiem przed-
miot wiedzy i jej cel wyznaczaja w zasadniczym zarysie sposob jej zdobywania,
czyli metodg™. Jesli przyja¢ dostownie powyzsze stwierdzenie, nalezatoby uznaé
nieistnienie specyficznej metody teologiczno-pastoralnej. Sam Kaminski jednak
w innym miejscu wyraznie proponuje taka metodg. Niestety, przy blizszej analizie
zaprezentowana przez niego metoda okazuje si¢ nie by¢ ani teologiczna, ani prak-
tyczna, a taka wlasnie powinna by¢ metoda teologiczno-pastoralna. W niniejszym
artykule postaram si¢ wigc wykazac istotne braki metody teologiczno-pastoralnej
w opracowaniu Kaminskiego, a nastgpnie zaproponowaé pewna — jak si¢ wydaje
— interesujaca, alternatywe. Bedzie to metoda, ktora spetnia specyficzne wymaga-

' A. Bronk, Metoda, w: Encykolpedia Katolicka, t. 12, kol. 635.

2 Por. tenze, Metoda naukowa, w: Encykolpedia Katolicka, t. 12, kol. 637.

3 H. Schroer, Forschungsmethoden in der Praktischen Theologie, w: F. Klostermann, R. Zer-
fass (red.), Praktische Theologie heute, Miinchen-Mainz 1974, s. 208-209.

4 C. Baumler, Praktische-Theologie — ein notwendiges Element der Wissenschaftlischer
Theologie?, ,,Teologia Practica” 9 (1974), s. 77.

5 R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, w: tenze (red.), Teologia pastoralna,
t. 1, Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 23; tenze, Dzialalnos¢ zbawcza
Kosciola w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007, s. 18.
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nia metodologiczne wtasciwe teologii pastoralnej. Przez te specyficzne wymagania
nalezy rozumiec¢, z jednej strony, w pelni teologiczny charakter, z drugiej natomiast
— charakter wtasciwy metodom dyscyplin praktycznych.

Takie wlasnie wymagania stawia przed metoda teologiczno-pastoralng sam
Kaminski, gdy umieszcza teologig pastoralna w grupie praktycznych dyscyplin teo-
logii, dodajac, iz z tego wlasnie powodu ,,metody teologii pastoralnej sa [...] meto-
dami wlasciwymi praktycznym dyscyplinom teologicznym™®.

Krytyka: metoda teologiczno-pastoralna w ujeciu R. Kaminskiego

Schemat postgpowania badawczego wlasciwy teologii pastoralnej Kaminski za-
czerpnat od H. Schustera’. W ujeciu tym metoda teologiczno-pastoralna obejmuje
trzy kolejno po sobie nastgpujace etapy.

Etap pierwszy polega na przeprowadzeniu naukowej refleksji nad istota Kosciofa,
podmiotami jego dziatalnosci, funkcjami, strukturami i uwarunkowaniami jego
urzeczywistniania si¢ w terazniejszosci. Taka refleksja ma doprowadzi¢ do sformu-
towania zasad istnienia i dzialania Ko$ciota. Kaminski wyraznie zaznacza, ze winno
si¢ je formutowac ,,na podstawie Objawienia i istoty Kosciota™. Postuza one jako
fundament teologicznej analizy aktualnej sytuacji i stana si¢ kryteriami oceny aktu-
alnego sposobu, w jaki Kosciot urzeczywistnia siebie i swe postannictwo.

Na tym etapie, jak przyznaje Kaminski, korzysta si¢ glownie z metody dedukcyj-
nej. Dodatkowo stosuje si¢ tu takze ,,metodg pozytywna, por6wnawcza, metodg re-
dukcji, egzegezy, interpretacji tekstu, analogii itd.”. Nalezy zauwazy¢, iz wszystkie
te metody stanowig instrumentarium wtasciwe teologii dogmatycznej. Kaminski nie
wyjasnia, jaka to szczego6lna specyfika pastoralna (praktyczng) mialby si¢ odznaczac
ten pierwszy etap postgpowania metodologicznego. Pozostaje wigc uznac, ze — od-
powiednio do zastosowanych metod — ma on po prostu charakter dogmatyczny. Brak
mu specyfiki wlasciwej refleksji praktycznej. Badacz zajmuje si¢ tutaj wyltacznie
»istota Kosciota”, a nie jego rzeczywista dziatalnoscia. Konkluzja jest jasna: to teo-
logia dogmatyczna, a nie pastoralna.

Co wigcej, Kaminski twierdzi, iz opierajac si¢ na wspomnianych wyzej zasadach
istnienia i dzialania Kos$ciota, wyprowadzonych poprzez refleksj¢ nad jego istota,

¢ R. Kaminski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007,
s. 18. Omawiajac metode teologiczno-pastoralng w ujgciu Kaminskiego, bede w dalszym
ciagu odnosit si¢ do tej wtasnie pracy. Prezentacja metody jest tam zawarta na s. 17-21.
Doktadnie ten sam materiat zawiera roOwniez cytowane juz wyzej Wprowadzenie do teologii
pastoralnej, s. 21-26 oraz, z drobnymi zmianami, inna praca tego autora opublikowana pod
tym samym tytutem, ale jako samodzielna publikacja (Krakow 2001), s. 115-121.

7 Por. H. Schuster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie als praktischer Theologie,
w: F. X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L. Weber, F. Klostermann (red.), Handbuch der Pa-
storaltheologie, t. 1, Freiburg — Basel — Wien 1970, s. 105-107.

8 R. Kaminski, Dziafalnos¢ zbawcza..., s. 20.

® Tamze, s. 21.
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mozna ustali¢ imperatywy dla dzialalno$ci Kosciota na najblizsza przysztos¢. Innymi
stowy: to, co Ko$ciot powinien robié, daje si¢ wyprowadzi¢ na drodze refleks;ji de-
dukcyjnej. Autor nie wyjasnia, czym sa owe imperatywy. Jesli sa to pewne ogodlne
postulaty, wskazania zachowujace swa waznos¢ zawsze i wszedzie, niezaleznie od
konkretnej sytuacji historycznej, to nalezy si¢ zgodzi¢ z Kaminskim. Imperatywy
owe nie moga by¢ jednak rozumiane jako wskazania bardziej konkretne, bo wow-
czas juz na tym etapie mozna by zakonczyc¢ refleksje teologiczno-pastoralng. Skoro
juz teraz wiadomo, co nalezy robi¢, to po co jeszcze dalsze etapy metody? Bylby to
dawno juz zarzucony deduktywizm w teologii pastoralnej, zaktadajacy mozliwos¢
formulowania zasad dzialania bez uwzgledniania konkretnej rzeczywistosci zycia
koscielnego.

Na drugim etapie stosowania metody teologiczno-pastoralnej dokonuje si¢, zda-
niem Kaminskiego, analizy aktualnej sytuacji Kosciota, stanowiacej srodowisko jego
dziatalnosci. Ma to by¢ analiza z jednej strony teologiczno-historyczna, z drugiej
—teologiczno-socjologiczna. O ile dobrze rozumiem mys$l Kaminskiego — sam autor
tego bowiem nie wyjasnia — chodzi o to, by zbada¢, skad wzigty si¢ aktualne formy
dziatalnosci koscielnej (aspekt historyczny) oraz jak wyglada aktualne $rodowisko,
w ktorym dziatalno$¢ Kosciota si¢ dokonuje (aspekt socjologiczny). Autor zaznacza,
ze korzysta si¢ na tym etapie z metod wlasciwych historii i socjologii. Nieco dalej
utrzymuje natomiast, iz winna to by¢ teologiczna analiza rzeczywistosci, zwigzana
z odczytywaniem znakow czasu. ,,Nie mozna zadowoli¢ si¢ analiza sytuacji wspot-
czesnego $wiata, dokonana przez nauki empiryczne (socjologia, psychologia)'’. Jak
jednak pogodzi¢ ze soba korzystanie z metod wlasciwych naukom empirycznym,
a wigc z cala pewnoscig nieteologicznych, z wymogiem teologicznego charakteru
tego etapu? Gdy stosuje si¢ metody historii czy socjologii, to mamy do czynienia
z analiza historyczna i socjologiczna. W zaden jednak sposob nie bedzie to analiza
teologiczna.

Kaminski wyjasnia co prawda, ze ,,aspekt teologiczny w analizie wspotczesne;j
sytuacji polega na swoistej interpretacji danych tej analizy w §wietle istoty Kosciota
i odczytanych planow Bozych wobec Kosciota. Opierajac sig na takiej refleksji, sta-
wia si¢ najpierw pytania teologiczne, a potem dopiero socjologiczne, psychologiczne,
antropologiczne itd. W tym znaczeniu mozna méwi¢ o metodzie teologiczno-socjo-
logicznej, teologiczno-psychologicznej, teologiczno-antropologicznej itp. Oznacza
to, ze zar6wno w sposobie stawiania probleméw badawczych, jak i w ocenie oraz
interpretacji wynikow badan nalezy odwotywac¢ sig¢ do kryteriow teologicznych™!'.
W stowach tych dostrzec jednak mozna pewna sprzecznos$¢. Najpierw bowiem
mowa jest o tym, ze dane analizy maja by¢ interpretowane teologicznie. Skoro tak,
to znaczy, ze te dane sa juz zebrane — przez historig i socjologig, jak przypuszczam
—1inalezy je jedynie teologicznie zinterpretowac. P6zniej natomiast Kaminski twier-
dzi, iz od samego poczatku, czyli — jak rozumiem — juz na etapie zbierania danych,

10 Por. tamze.
I Tamze.

71



STUDIA PARADYSKIE tom 20

trzeba odwolywac si¢ do kryteriow teologicznych. Ostatecznie wigc co do natury
metody stosowanej na drugim etapie panuje pewna niejasnosc.

By¢ moze, méwiac o charakterze teologiczno-historycznym czy teologiczno-so-
cjologicznym tej metody, Kaminski ma na mysli to, o czym wspomina nieco wyzej,
mowiac o potrzebie zwiazku teologii pastoralnej z naukami empirycznymi. Zaznacza
wowczas, ze ,.teologia pastoralna sama powinna by¢ »empiryczna, tzn. stosowac
takie instrumentarium metodologiczne, w ktorym metody i techniki badawcze in-
nych nauk zostang zintegrowane w teologii”'?. Nie wyjasnia jednak blizej, w jaki
sposOb ma si¢ dokonac ta integracja'.

Rezultatem postgpowania wlasciwego dla drugiego etapu metody teologiczno-
-pastoralnej winny by¢, zdaniem Kaminskiego, imperatywy dla dziatalno$ci Kosciota
w konkretnym czasie 1 miejscu. Podobne imperatywy pojawily si¢ juz jednak po
pierwszym etapie postgpowania metodologicznego. Imperatywy wynikajace z dru-
giego etapu maja by¢ zgodne z istota Ko$ciota oraz z zamierzeniami Boga. Jak osia-
gna¢ taka zgodnos¢, Kaminski nie wyjasnia. Przeciez zrodtem tych imperatywow
jest analiza sytuacji, na dodatek dokonana metodami wiasciwymi naukom historycz-
nym i socjologicznym. Mozna wigc przypuszczac, ze dokonujac analizy wlasciwej
tym dyscyplinom, trzeba mie¢ na uwadze rezultat etapu pierwszego. Stanowitby on
wigc rodzaj filtra, stuzacego do selekcji tych elementow analizy, ktore wykazuja
zbieznos$¢ z imperatywami wynikajacymi z rozwazania istoty Kosciota. Kwestia nie-
rozwiazang pozostaje jednak wzajemna relacja czynnika teologicznego i historycz-
nego oraz socjologicznego, a wigc szczegolowy sposob dziatania tego filtra.

Trzecim etapem metody teologiczno-pastoralnej jest ustalenie konkretnych zasad
i dyrektyw, wedtug ktoérych ma przebiega¢ dzialalnos¢ koscielna. Zasady to ogdlne
postulaty, dyrektywy natomiast sa szczegétowymi wytycznymi. Uzyskuje sig je jako
wnioski wynikajace z dwoch poprzednich etapow, jako ich przestanek. Kaminski
uzupelnia, Ze na tym etapie ,,stosuje si¢ rozne metody badawcze. Mozna tutaj wy-
mieni¢ metodg analizy i syntezy, metodg interpretacji, klasyfikowania itd.”'*. Wynika
Z tego, ze zasady i1 dyrektywy etapu trzeciego stanowia rodzaj syntezy imperatywow
obu poprzednich etapoéw. Taka synteza byta juz jednak sugerowana na etapie drugim.
Trudno wigc zrozumie¢, na czym miataby polegaé specyfika etapu trzeciego. Nie
bardzo réwniez wiadomo, w czym przejawia si¢ teologiczny charakter tego ostat-
niego etapu.

Kaminski dodaje jeszcze, ze trzy etapy zaprezentowanej przez niego metody za-
chowuja wewngtrzng jednosc¢. ,,Wyraza si¢ ona tym, ze analiza wspotczesnej sytu-
acji Kosciota zaktada wczesniej uksztattowana refleksje nad jego istota, zasady za$
i dyrektywy dzialania sa wnioskami wynikajacymi z dwoch poprzednich etapow
badawczych”!®. Wewngtrzne zwiazki poszczegdlnych etapéw metody nie sg jednak
wyraznie pokazane. Wydaje sig, iz ich jedno$¢ ma bardziej charakter zyczeniowy

12 Tamze, s. 19.

13 Zob. przypis 33 niniejszego artykutu.

4 R, Kaminski, Dziatalnosé zbawcza..., s. 21.
15 Tamze.
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niz rzeczywisty. Trudno bowiem dostrzec faktyczna wigz migdzy refleksja nad istota
Kosciota a przeprowadzang pdzniej analiza sytuacji.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze metoda teo-
logiczno-pastoralna zaprezentowana przez Kaminskiego przedstawia istotne braki.
Jej pierwszy etap cechuje brak specyfiki praktycznej, natomiast etapy drugi i trzeci
charakteryzujq si¢ brakiem (faktycznego, a nie tylko deklarowanego) odniesienia
teologicznego, a w najlepszym przypadku odniesienie to pozostaje bardzo niejasne.
Z tych powodow metoda ta nie moze zosta¢ uznana za wlasciwe narzedzie badawcze
teologii pastoralne;.

Propozycja: metoda ewangelicznego rozeznania

Jako alternatyweg dla metody teologiczno-pastoralnej Kaminskiego chcialbym
zaproponowa¢ metode ewangelicznego rozeznania, zwana takze metoda (teologicz-
no-)duszpasterskiego rozeznania'®, opracowang przez wloskiego pastoralist¢ Sergio
Lanzg'". Jest to metoda zachowujaca w petni teologiczny charakter na kazdym etapie
postgpowania badawczego, a jednoczesnie spelniajaca kryteria wymagane od meto-
dy praktycznej, tzn. nie zadowala si¢ ona pozostawaniem w sferze ogolnych zasad,
ale prowadzi do konkretnych wskazan pastoralnych. Moze by¢ ona zastosowana
do refleksji naukowej nad dziatalno$cia Kosciota, a takze do samej pracy duszpa-
sterskiej, w celu prawidlowego jej planowania. Ksztatt metody mozna syntetycznie
przedstawi¢ w formie przejrzystej tabeli'®:

Fazy (nastgpujace po Wymiary (konstytutywne)
sobie)
analiza i ocena kairologiczny
decyzja i projekt kryteriologiczny
realizacja i weryfikacja operatywny

Okreslenia konstytutywnych wymiaréw refleksji teologiczno-pastoralnej, przed-
stawione po prawej stronie tabeli, nawiazuja do klasycznego tréjmianu ,,widzieé
— ocenia¢ — dziata¢”. Wedlug Lanzy, nie okresla on jednak nastgpujacych po sobie
kolejnych faz refleksji pastoralnej, ale sama jej istote, swoiste DNA duszpasterskie-
go myslenia, jego sktad chemiczny. Te trzy komponenty wyznaczaja wtasna specyfi-
ke myslenia teologiczno-praktycznego, dlatego wszystkie one winny by¢ obecne na

16 Tworca metody inspirowat si¢ okre$leniem ,,ewangeliczne rozeznanie” pojawiajacym si¢
w: Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji kapta-
néw we wspolczesnym swiecie, 25 marca 1992, n. 10.

7W ponizszym opisie metody teologiczno-pastoralnej bede odwotywat sie do nastepujacych
prac: S. Lanza, Teologia pastorale, w: G. Canobbio, P. Coda, La teologia del XX secolo.
Un bilancio, t. 3, Prospettive pratiche, 465-466; tenze, Convertire Giona. Pastorale come
progetto, Roma 2005, s. 116-119.

18'S. Lanza, Teologia pastorale, s. 465.

73



STUDIA PARADYSKIE tom 20

kazdym etapie metody, w kazdej jej fazie czy momencie. Lanza nazywa je wymia-
rem kairologicznym, kryteriologicznym i praktycznym.

Wymiar kairologiczny stanowi konieczny sktadnik mys$lenia duszpasterskiego,
podobnie jak zreszta kazdej formy refleksji nad dziataniem. Polega on na uwzgled-
nianiu aktualnej sytuacji. Chodzi tu jednak, co podkres$la sama nazwa tego kompo-
nentu, o specyficznie teologiczne odniesienie do sytuacji. Inaczej moéwiac, o patrze-
nie na rzeczywistos¢ w §wietle wiary, o odczytywanie znakow czasu'’.

Biblijne pojgcie znakow czasu (por. Mt 16,3) zostato szeroko podjgte przez
wspolczesne nauczanie Kosciota i refleksjg teologiczna®. Cho¢ jego rozumienie nie
jest jednoznaczne, to mozna przyjac, ze chodzi tu o pewne zjawiska, wydarzenia czy
procesy, w ktorych przejawia sig dziatanie Ducha Swigtego, albo ktore stanowia dla
Kosciota wezwanie do dzialania. Nalezy je bada¢ i wyjasnia¢ w §wietle Ewangelii,
aby w ten sposob odpowiada¢ na odwieczne pytania ludzi*'. Znaki czasu domagaja
si¢ wigc stosownego rozeznania.

O potrzebie rozeznawania szeroko moéwi Nowy Testament (por. 1 Tes 5,21;
Rz 12,2; 1k 12,56; 1 J 4,1). Polega ono na rozpoznaniu, ktore z aktualnie zachodza-
cych w $wiecie zjawisk sa wynikiem dzialania Ducha Swietego, a ktére wydaja sig
by¢ mu przeciwne. Takie rozréznienie nie dokonuje si¢ w oparciu o ludzka roztrop-
nos$¢ czy zdrowy rozsadek. Niczego nie ujmujac tym naturalnym zdolnosciom, trze-
ba mie¢ §wiadomos¢, ze zawsze pozostaja one mieszaning elementow pozytywnych
i negatywnych. Nalezy wobec tego uznac, za §w. Pawtem, charyzmatyczng naturg
rozeznawania (por. 1 Kor 12,10).

Do odczytywania znakow czasu nie wystarcza wigc zwyczajne narzedzia analizy
socjologicznej czy jakiejkolwiek innej nauki $wieckiej. Odwotujac si¢ do porow-
nania, mozna powiedzie¢, ze kairologia tym si¢ r6zni od socjologii, czym katolic-
ka egzegeza tekstu biblijnego — od jego zwyczajnej analizy historycznoliterackie;j.
W obu przypadkach stosuje si¢ te same lub podobne metody, ale zupehie inny jest
punkt widzenia.

Wydaje sig, ze w rozumieniu wymiaru kairologicznego warto posunac¢ sig¢ jeszcze
nieco dalej, niz proponuje Lanza. Pozostajac przy powyzszym przyktadzie, kairo-
logia bytaby nie tylko czym$ w rodzaju ,katolickiej egzegezy” aktualnej sytuacji,
ale swoista forma jej ,,duchowej lektury” (lectio divina). Nalezy to rozumie¢ w naj-
glebszym znaczeniu terminu ,,duchowa”. Chodzi o analiz¢ dokonywana w Duchu
Swietym. Oznacza to, ze teolog pastoralista, o ile chce poprawnie odczytaé aktualna
sytuacj¢ oczyma wiary, winien posiadac nie tylko odpowiednia kompetencjg inte-
lektualna, tak teologiczna, jak i t¢ z zakresu nauk $wieckich, ale rowniez — a nawet
przede wszystkim — kompetencj¢ duchowa. Nalezy przez to rozumie¢ glteboka zazy-

19 Ponizsze omowienie problematyki dotyczacej rozeznawania wg S. Lanza, Convertire Gio-
na, s. 119-124.

2 Por. S. Bielecki, Teologia znakéw czasu, Kielce 2006. Praca obszernie omawia rozumienie
pojecia ,,znaki czasu” w Biblii, dokumentach Magisterium i wspotczesnej teologii.

21 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes o KosSciele w $wie-
cie wspotczesnym, 7 grudnia 1965, n. 4.

74



Artykuly

to$¢ z Duchem Swigtym, wrazliwos$¢ na Jego obecnosé i dziatanie, ,,sztuke synergii
z Duchem Swietym™?2. Stan taki zawsze jest dzietem laski Bozej, tym niemniej dla
jego osiagnigcia 1 zachowania wymaga sig stalej troski o zycie duchowe oraz tego,
co chrzescijanska tradycja nazywa ,,oczyszczeniem umystu”. ,, Tylko poprzez kryte-
rium podobienstwa, to jest mentalno$¢ podobna do ewangelicznej, daja si¢ uchwycic¢
i odczyta¢, w znakach czasu i w rzeczywistosci historycznej i spoteczno-kulturalnej,
wezwanie Chrystusa i sposoby realizacji jego misji”>.

Duchowa lektura rzeczywistosci nie moze wigc by¢ zdobyta czy skonstruowana
czysto ludzkimi sitami i przy pomocy wylacznie naturalnych srodkow. Pozostaje da-
rem Boga, ktory udziela cztowiekowi swojego spojrzenia na aktualng rzeczywistosc.
Mozna tu dostrzec pewna analogie do intuicji, o ktérej T. Spidlik wspomina jako
o narzedziu poznania teologicznego®. W taki wtasnie sposob — zdaniem T. Spidlika
— postepowat jego mistrz 1. Hausherr. Wychodzit on zawsze od intuicji, odkrywat
co$ za jej pomoca, a dopiero pdzniej popierat to odkrycie licznymi przyktadami. Jest
to naturalny proces: czlowiek najpierw odnajduje ideg, a dopiero pdzniej jest w sta-
nie ja wyrazi¢ za posrednictwem zasady. Z czasem uczony jest w stanie udowodni¢
intuicj¢ za pomoca tekstow o réznym pochodzeniu i z r6znych epok. Intuicja zostaje
w ten sposob zweryfikowana. Wydaje sig, ze w ten wlasnie sposob dokonuje sig row-
niez wlasciwe teologii pastoralnej spojrzenie na rzeczywistos¢ w swietle wiary.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie, czy przyjmujac tego rodzaju podejscie, teolog
pastoralista nie wkracza przypadkiem w obszar catkowicie subiektywny i nie rezy-
gnuje w ten sposob z aspiracji naukowych, do ktoérych pretenduje przeciez wspot-
czesna teologia? Odpowiedz na to pytanie zalezy od tego, jaka koncepcje nauki si¢
przyjmuje. Co prawda debata w kwestii okre$lenia kryteriow naukowosci pozostaje
otwarta®, mozna jednak — co czyni zreszta S. Lanza — zgodzi¢ na przyjecie kilku
prostych konkluzji zaproponowanych przez J. Ladriére*. Autor ten wymienia pod-
stawowe cechy wiedzy naukowe;j:

*  Jest to wiedza krytyczna?’. W sposob swiadomy i aktywny dostosowuje ona

wlasne metody do natury badanego przedmiotu. Uwzglednia przy tym wza-
jemne oddziatywanie migdzy przedmiotem i metoda.

2 M. Rupnik, La lettura spirituale della realta, w: T. Spidlik, M. Rupnik, Teologia pasto-
rale. A partire dalla belleza, Roma 2005, s. 30. Inspiracja dla mysli zaprezentowanych
w niniejszym akapicie jest dtuzszy fragment tejze pracy zawarty na s. 25-35.

2 Tamze, s. 31.

2 T. Spidlik i in., Chrzescijariska tozsamosé Europy. Dwa pluca, Krakoéw 2007, s. 26-28.

3 Przeglad najistotniejszych gltosow tej debaty daje S. Lanza, Introduzione alla teologia pa-
storale, t. 1, Teologia dell’azione ecclesiale, Brescia 1989, s. 312-330.

26 Por. tamze, s. 330.

¥ Wydaje mi sig, iz lepiej byloby uzywac tu innego przymiotnika, np. ,,dociekliwa” albo
»przenikliwa” (to ostatnie okreslenie za: M.-D. Philippe, Trzy mqdrosci, Krakow 2008,
s. 16). Postawa krytyczna odznacza si¢ metodycznym kwestionowaniem, poddawaniem
wszystkiego w watpliwos¢ 1 jako taka ma w sobie co$ diabelskiego (por. tenze, IS¢ za Ba-
rankiem. Rekolekcje o Ewangelii sw. Jana, Warszawa 1996, s. 309-311). Natomiast docie-
kliwo$¢ czy przenikliwos$¢ polega na usilnym poszukiwaniu prawdy, nieustannym dazeniu
do tego, by coraz lepiej zgtebia¢ badany przedmiot.
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*  Wiedza ta ma charakter systematyczny. Zmierza do zbudowania samej siebie
w formie organicznego, uporzadkowanego systemu.

Odznacza si¢ wreszcie zdolno$cia do samopowigkszania. Chodzi tu o umiejet-
nos$¢ rozszerzania (dodawanie nowych elementow) i poglebiania (lepsze rozumie-
nie) za pomocg wlasciwych sobie srodkow badawczych obszaru przedmiotowego
znajdujacego si¢ w kompetencjach danej dziedziny.

To wiasnie ta ostatnia cecha charakteryzuje w sposob szczegdlny nowoczesna
nauke. Ma to by¢ wiedza zdolna do przedstawienia i kontrolowania wlasciwego jej
postgpowania metodycznego przy jednoczesnym wykazaniu jego odpowiedniosci
do badanego przedmiotu.

W tym $wietle nie ma przeszkod, by zaliczy¢ teologie¢ do obszaru wiedzy na-
ukowej. Konstytutywne dla tej dyscypliny odniesienie do wiary, jak rowniez zalez-
nos¢ od Kosciota i od tradycji, nalezy traktowac jako specyficzne zatozenia wstgpne.
Teologia, podobnie jak kazda inna nauka, przyjmuje takie zalozenia. O ile pozostaja
one wyraznie i jasno okreslone, nie stanowia przeszkody dla uznania jej naukowego
statusu. Natomiast w przypadku teologii pastoralnej takim wstgpnym zatozeniem
byloby uznanie, ze Bog pragnie mowic¢ do swego Kosciota, wskazujac mu kierun-
ki jego dziatalnosci w aktualnej sytuacji. Twierdzenie to nie jest z pewnoscia arbi-
tralne, jak to juz pokazano wyzej przy omawianiu kwestii rozeznawania znakow
czasu. Jezeli wigc teologia pastoralna umie uzasadni¢ przyjmowane przez siebie za-
tozenia oraz wykaza¢, iz w postgpowaniu badawczym (czyli w poszukiwaniu woli
Bozej) korzysta z adekwatnej metody, to z calq pewno$cia mozna ja uznac za wiedzg
naukowa.

Uzasadnienie, o ktorym tu mowa, przywotuje w sposob konieczny drugi z wymia-
réow metody teologiczno-pastoralnej, jakim jest wymiar kryteriologiczny. Oznacza
on, ze w kazdym momencie procesu metodologicznego muszg istnie¢ kierujace tym
postgpowaniem kryteria. Chodzi, zdaniem Lanzy, o ukonkretnienie zasad ogdlnych,
zwanych pryncypiami, zastosowanie tych zasad do okreslonego miejsca i czasu, do
niepowtarzalnej sytuacji. Zasady ogolne kierujace dzialalnoscia Kosciola sa dane
w Objawieniu, przy czym podstawowym dla teologii pastoralnej pryncypium jest
tzw. zasada Wcielenia (bosko-ludzka). W interpretacji Lanzy, zasada ta okresla trzy
cechy dziatalnos$ci koscielnej?®. Po pierwsze, jako ze Wcielenie stanowi ,,strukture
konstytutywna i normatywna kazdego dziatania zbawczego”?, dziatalno$¢ Kosciota
ma charakter sakramentalny. Jest w niej obecny i dziala sam Chrystus. Po drugie,
w dziatalnosci koscielnej — podobnie jak w ekonomii zbawienia — przepowiadanie
(stowa) taczy si¢ harmonijnie ze Swiadectwem mitosci (czyny). Przeciwstawianie
sobie tych dwoch elementow lub nadmierne akcentowanie jednego kosztem drugie-
go sprzeciwia si¢ normie wynikajacej z Objawienia. Po trzecie, zasada Wcielenia
domaga si¢ inkulturacji, to znaczy autentycznego dialogu z kultura danego miejsca
i czasu w kazdej formie dziatalno$ci Kosciola. Zaproponowane przez Lanze rozu-
mienie zasady Wcielenia mozna uzupehic o jeszcze jeden element, a mianowicie

28 Por. S. Lanza, La nube e il fuoco. Un percorso di teologia pastorale, Roma 1995, s. 43-46
2 Tamze, s. 43.
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o personalistyczne i dialogiczne wymagania, jakie stawia ona przed dziatalnoscia
koscielna®. Poniewaz Bog nawiazuje z cztowiekiem dialog i zaprasza go do osobi-
stej odpowiedzi na dar zbawienia, dlatego takze Kosciot winien w taki sam sposob
traktowac tych, do ktorych kieruje on swoja dziatalnos¢.

Kryteria, bgdace — jak wyzej wspomniano — ukonkretnieniem ogélnych zasad,
nie sa dane i trzeba je dopiero wypracowac. Mozna oczywiscie odnalez¢ w Pismie
$w. pewne kryteria dziatanosci ko$cielnej, jednak nalezy je traktowac wytacznie jako
przyktady. Odnosza si¢ one bowiem do zupetnie innej sytuacji niz ta, ktora dana jest
obecnie. Z tego powodu nie nadaja si¢ do bezposredniego zastosowania.

Skoro wigc Objawienie nie dostarcza bezposrednio kryteriow dziatalno$ci
Kosciota, nalezy — zdaniem S. Lanzy — je wypracowa¢ we wspolpracy z nauka-
mi $wieckimi. Do takiego wniosku prowadzi sama zasada Wcielenia. Pokazuje ona
bowiem, ze wiara chrzescijanska zawsze jest wcielona, umiejscowiona, wlaczona
w okreslona kulturg®'. Wypracowanie opierajacych si¢ na tej wierze kryteriow dzia-
falnosci duszpasterskiej wymaga wigc wspotdziatania teologii i dyscyplin humani-
stycznych. Owa wspotpraca ma charakter dialektycznej, lecz asymetrycznej wzajem-
nosci migdzy danymi wiary, czerpanymi z Objawienia a danymi antropologicznymi,
pochodzacymi z wkladu nauk szczegotowych. Chodzi o wzajemno$¢ asymetryczna,
co gwarantuje zachowanie wlasnej specyfiki i pierwszenstwa danych wiary. Nalezy
tez pamigtac, ze wypracowanie kryteriow nie dokonuje si¢ w sposob wyizolowany,
ale zawsze przy zachowaniu wigzi z sytuacja (wymiar kairologiczny) i dziataniem
(wymiar operatywny).

W rozumieniu S. Lanzy, wspolpraca teologii i nauk szczegétowych winna sig
rozwina¢ w oparciu o tzw. model intradyscyplinarny*?. Wtoski pastoralista positku-
je sig tu terminem zaczerpnigtym od J. van der Vena®’, rozumiejac pod tym poje-
ciem dialog i konfrontacje teologii z innymi naukami, polegajace na wprowadzeniu
konstytutywnego dla niej $wiatta wiary do wngtrza innych rodzajow racjonalnosci.
Tradycyjny aparat badawczy teologii nalezy wigc uzupehié (nie zastapi¢) o narzg-
dzia wlasciwe naukom spolecznym, analogicznie jak to si¢ stato w przesztosci, gdy
teologia przyswoita sobie arsenal badawczy dyscyplin historycznych, jezykowych
czy filozoficznych, nie tracac przy tym swej specyfiki.

30 Por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, cz. 2, Eklezjologiczna dedukcja teologii
pastoralnej, Lublin 1971, s. 58.

3 Por. S. Lanza, Introduzione..., s. 234.

32 Por. tamze, s. 259-266.

33 Por. J. van der Ven, Unterwegs zu einer empirischen Theologie, w: O. Fuchs (red.), Theo-
logie und Handeln, Mainz 1984, s. 120-127. Trzeba zauwazy¢, ze rowniez Kaminski od-
wotuje si¢ do tego samego autora w kontek$cie omawiania metody teologiczno-pastoral-
nej (por. R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, s. 23-24). Kaminski jednak,
obok intradyscyplinarnego modelu wspotpracy teologii pastoralnej z innymi dziedzinami
wiedzy, przywotuje takze model monodyscyplinarny, multidyscyplinarny oraz interdyscy-
plinarny. W przeciwienstwie do Lanzy, poprzestaje wyltacznie na ich krotkim omoéwieniu
bez wyraznego opowiedzenia si¢ za jednym z nich. Mozna nawet odnie$¢ wrazenie, iz do-
puszcza stosowanie wszystkich wymienionych modeli jako wzajemnie si¢ uzupehniajacych.
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Trzecim z kolei wymiarem refleksji teologiczno-pastoralnej jest wymiar ope-
ratywny. Mozna go réwniez nazwa¢ wymiarem praktycznym. Chodzi o to, ze na
zadnym etapie postgpowania metodologicznego nie wolno traci¢ z oczu wybitnie
praktycznego celu tej refleksji. W teologii pastoralnej chodzi zawsze o konkretne
dzialanie, o rzeczywista praktyke. Stale wigc trzeba bra¢ pod uwagg, czy propo-
nowane dziatanie jest mozliwe do praktycznego zrealizowania w danej sytuacji,
w konkretnych uwarunkowaniach i przy uwzglednieniu mozliwosci podejmujace;j je
wspolnoty. Nie wystarczy zaplanowaé¢ dzialanie odpowiednie do sytuacji (wymiar
kairologiczny) i poprawne formalnie (wymiar kryteriologiczny). Trzeba jeszcze,
by to, co pomyslane, dalo si¢ rzeczywiscie wprowadzi¢ w zycie i to wprowadzi¢
w zycie w tej konkretnej sytuacji, ktorej dana refleksja bezposrednio dotyczy. Dopiero
przy spetnieniu tego warunku mozna moéwic o refleksji autentycznie praktyczne;.

Wszystkie trzy wymiary, jak to si¢ zreszta dato juz zauwazy¢, stale odwotuja sig
do siebie wzajemnie i sa obecne na kazdym etapie refleksji teologiczno-pastoralne;.
Na przyktad wymiar kairologiczny, wskazujacy na odniesienie do aktualnej sytuacji,
zaktada okre$lona perspektywe rozumienia tej sytuacji, a wigc pewna kryteriolo-
gi¢. Kryteriologig jednak nie tylko zgodna z trescig wiary, ale takze odznaczajaca
si¢ konkretna skuteczno$cia praktyczna. Wspotobecnos¢ trzech komponentéow kon-
stytutywnych refleksji teologiczno-pastoralnej w kazdej fazie itinerarium metodo-
logicznego nie wyklucza natomiast, a wrgez zaklada, ich zréznicowany wzajemny
stosunek w zalezno$ci od poszczegdlnych etapoéw. Dla przyktadu, na etapie analizy
i oceny dominuje wymiar kairologiczny.

Jesli natomiast chodzi o poszczegoélne fazy, czyli nastgpujace po sobie etapy me-
tody teologiczno-pastoralnej, to Lanza nie zatrzymuje si¢ dtuzej nad ich omawia-
niem, poprzestajac na ogolnych wskazaniach. Postegpowanie metodologiczne rozpo-
czyna si¢ od analizy i oceny sytuacji. Uczen Lanzy, P. Asolan, podkreslajac znacze-
nie tego etapu, odwotuje si¢ do ewangelicznego opisu rozmnozenia chleba (por. Mk
6,33-44)*. Jezus przy tej okazji pyta Apostotéw: ,.Ile macie chlebéw?” i natychmiast
nakazuje: ,,IdZcie, zobaczcie!”. To polecenie oznacza, ze tego, co nalezy zrobic, nie
da sig ustali¢ z gory. Trzeba to uczyni¢ dopiero na podstawie tego, co si¢ odkrywa,
przygladajac si¢ danej sytuacji. Spojrzenie na aktualng sytuacje¢ (wymiar kairolo-
giczny) od samego poczatku domaga si¢ jednak okreslonych kryteriow (wymiar kry-
teriologiczny). W przeciwnym wypadku na samym starcie ryzykuje si¢ zagubienie
w masie danych. Jednoczes$nie, juz ten pierwszy etap postgpowania badawczego wi-
nien si¢ cechowa¢ wyraznym nachyleniem praktycznym (wymiar operatywny).

Rezultaty pierwszej fazy refleksji teologiczno-pastoralnej staja si¢ nastgpnie
przedmiotem decyzji duszpasterskiej. Chodzi o to, ze analiza i ocena sytuacji pro-
wadzi zazwyczaj do wyodrgbnienia wielu, a nawet bardzo wielu problemow, ktore
wymagaja duszpasterskiej odpowiedzi. Podjgcie wszystkich tych spraw jest niemoz-
liwe, gdyz doprowadzi wylacznie do rozproszenia sit i frustracji albo skonczy si¢
dzialaniami pozornymi. Dlatego konieczne jest dokonanie wyboru, podjgcie de-

34 Por. P. Asolan, Il pastore in una chiesa sinodale. Una ricerca odegetica, Treviso 2005,
s. 90.
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cyzji, ktory z problemow stanie si¢ przedmiotem dalszego postgpowania. Wydaje
sig, ze mozna przeprowadzi¢ tu pewna analogi¢ do indywidualnej pracy nad soba.
Rachunek sumienia zazwyczaj prowadzi do odkrycia rozmaitych grzechoéw, wad
i stabosci. Praca nad soba nie moze polega¢ na usitowaniu réwnoczesnego pokona-
nia ich wszystkich. Nalezy okresli¢, ktéra wada stanowi najpowazniejszy problem,
a nastgpnie wszystkie sily skierowac przeciwko niej. Dopiero gdy jeden problem zo-
stanie rozwigzany, mozna zwrécic si¢ ku kolejnemu grzechowi, zawsze pamigtajac,
by najpierw rozprawiac si¢ z wadami najpowazniejszymi, a dopiero potem uwalnia¢
si¢ od mniej istotnych?>.

Jak wida¢, decyzja duszpasterska nie jest aktem arbitralnym. Jej zadaniem win-
no by¢ okreslenie kluczowego problemu duszpasterskiego. Ten, kto taka decyzje
podejmuje, musi bra¢ pod uwagg to, co méwi aktualna sytuacja (wymiar kairolo-
giczny), uwzglednia¢ okreslone kryteria dzialalnosci koscielnej (wymiar kryteriolo-
giczny), a takze rzeczywiste mozliwosci danej wspolnoty (wymiar operatywny). Cel
pastoralny, wyznaczony poprzez podjgcie decyzji duszpasterskiej, staje si¢ w dalszej
kolejnosci punktem wyjscia dla opracowania projektu duszpasterskiego, to znaczy
konkretnej strategii 1 drogi prowadzacej do osiagnigcia zaktadanego celu.

Realizacja opracowanego projektu oraz koncowa weryfikacja skladaja si¢ na
ostatnia faz¢ postgpowania metodologicznego. Warto to podkresli¢, gdyz rola teo-
logii pastoralnej nie konczy si¢ na planowaniu. Dopiero konkretne wprowadzenie
w zycie okreslonego projektu zakonczone pomyslng weryfikacja, to jest potwierdze-
niem (badz nie) osiagnigcia zrealizowanych celow, zamyka metodologiczne itine-
rarium. Jednocze$nie ta ostatnia faza prowadzi w sposéb naturalny do ponownego
rozpoczgceia calego cyklu, a wige do nowej analizy i1 oceny sytuacji. Nieustannie
zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ rodzi bowiem nowe wyzwania i problemy wymaga-
jace duszpasterskiej reakcji.

Podsumowanie

Jezeli prawda jest, ze teologia pastoralna stanowi odrgbng i samodzielng dys-
cypling teologiczna, to winna ona posiada¢ wlasciwa sobie metodg. Metoda ta ma
by¢, z jednej strony, w petni teologiczna, z drugiej natomiast — zgodna z wymogami
dyscyplin praktycznych, do ktorych zalicza sig teologig pastoralna. Jak wyzej wyka-
zano, metoda teologiczno-pastoralna zaproponowana przez Kaminskiego nie spelnia
tych wymagan. Natomiast druga z przedstawionych wyzej metod, autorstwa Lanzy,
zachowuje na calej swej dtugosci wyrazne odniesienie do wiary, a ponadto odpo-
wiada naturze refleksji praktycznej. Warto sig nig postugiwaé zar6wno w naukowej
refleksji teologiczno-pastoralnej, jak rowniez w samej dziatalnosci duszpasterskie;j.
Metoda ta stanowi praktyczne narzedzie dla teologa pastoralisty i dla wszystkich za-
angazowanych w prowadzenie dziatalnosci ko$cielnej. Dla obu tych kategorii 0sob
metoda Lanzy bedzie pomoca w odkryciu tego, do czego Bog wzywa dzisiaj swoj
Kosciot oraz w udzieleniu wtasciwej odpowiedzi na to wezwanie.

35 Por. Mnich z Zakonu Kartuzow, Rozeznawanie duchdéw, Poznan 2006, s. 89-90.
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Zusammenfassung
Theologisch-pastorale Methode. Kritik und Vorschlag

Wenn es wahr ist, dass die Pastoraltheologie eine selbstdndige theologische
Disziplin ist, muss sie eine eigene Methode haben. Sie muss einerseits voll theolo-
gisch sein, andererseits mit den Erfordernissen der praktischen Disziplinen iiberein-
stimmen. Nach der kritischen Beleuchtung der Methode von Kaminski und Lanza
ist man zu Schluss gekommen, dass die Methode von zweiten genannten Person
geeignet ist, die beiden Aspekte zu beriicksichtigen. Die Methode von Lanza ist ein
gutes und praktisches Werkzeug fiir einen Pastoraltheologen und fiir alle, die sich an
der kirchlichen Tétigkeit beteiligen. Durch sie kann man erkennen, wozu Gott die
Kirche heute ruft und wie sie Gott antworten soll.
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