ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XL, zeszyt 5 - 1993

KS. WALERIAN SEOMKA
Lublin

~ WOLNOSC I JEJ GRANICE
W ZYCIU SPOLECZNYM I KULTURALNYM

Poj¢cie wolnosci nie jest jednoznaczne. Od systeméw deterministycznych,
wykluczajacych pojecie wolnosci, przez marksistowskie pojmowanie wolnos$ci
jako uswiadomionej koniecznosci, ktdre ostatecznic grz¢Znie w determinizmie,
przez chrzescijanskie pojmowanie wolnosci absolutnej, wlasciwej Bogu, i
wolnosci wzglednej, wlasciwej stworzeniu rozumnemu, az do Nietzscheai-
skiego i Sartre'owskiego absolutyzowania wolnosci czlowieka trzeba nam
przechodzi¢, by by¢é swiadomym zlozonosci problemu i trudnosci w odnajdy-
waniu prawdy o ludzkiej wolnosci.

Na poziomie badah psychologicznych wolnos¢ jest okreslana jako wia-
Sciwo$¢ ludzkiej psychiki. Czlowiek ma swiadomos$é, ze moze dzialaé lub
nie dziala¢, wybiera¢ to lub owo, Zc to dzialanie i wybieranie jest w nim
zapodmiotowione. Ta zdolno$é usytuowana w obliczu wartosci rodzi powin-
nos¢ etyczna i odpowiedzialno$¢ za dzialanie lub niedzialanic, za taki lub
inny wybor wartosci. Porzadek i lad etyczny bazuje bowiem na porzadku
warto$ci, na respektowaniu hierarchii wartosci. Wiasnie wolnos¢ dzialania lub
niedzialania, wolnos¢ wyboru takiego lub innego dobra, wolnos¢ wyboru
dobra lub zta jest u podstaw rozumienia moralnego lub niemoralnego wymiaru
ludzkiej egzystencji.

Wspomniany wyzej lad etyczno-moralny, ktéry jest nie do pomyslenia bez
prawdy o warto$ciach, o hierarchii wartosci u podstaw wolnosci, domaga si¢
najpierw prawdy o czlowieku pojmowanym integralnie. Korzystajac bowiem
z wolnosci bez odwolywania si¢ do tej prawdy, czlowick rychlo wejdzie w
stan oszustwa w zakresie wolno$ci i zamiast prawdziwej wolnosci doswiadczy
wielorakich, cz¢sto haniebnych zniewolen. To chyba w tym sensie trzeba
odczytywa¢ i rozumie¢ Chrystusowe slowa: ,Jezeli bedziccie trwaé w nauce
mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (J 8, 31-32).
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Rozumienie wolnosci w nawigzaniu do prawdy o czlowicku pojmowanym
integralnie przekracza juz granice wolnos$ci rozumianej psychologicznie i
wprowadza nas w jej wymiar metafizyczny i teologiczny. Wolnos¢ w tym
sensie jest juz nie tylko wlasciwoscia ludzkiej psychiki, lecz wlasciwoscig
bytu ludzkiego, wolnoscig osoby ludzkicj, stworzonej na obraz i podobieiistwo
Boga osobowego. Bedac bytem swiadomym i wolnym, czlowick jest zdolny
w glebi swego jestestwa do samoswiadomosSci i samowladania, osadzonych w
osobowo-podmiotowym charakterze bytu ludzkiego. To dzigki temu charakte-
rowi swego bytu cztowick nie moze by¢ Srodkiem do celu, lecz tylko celem
i jako taki winien by¢ milowany, a nie uzywany. Wszelkie realizowanie sig
ludzkiej wolnosci z pomini¢ciem tego dobra, tej wartosci, jakg jest czlowiek
w swym osobowo-podmiotowym charakterze bytu ludzkiego, albo wprost
godzenie w to dobro-wartos¢ musi by¢ juz zaliczone do wypaczen wolnosci
albo do zniewalajacej manipulacji.

W nawigzaniu do pojecia Zycia spolecznego trzeba zauwazyé, 7e w
odréznieniu od stadnego charakteru Zycia zwierzat tylko zbiorowe przejawy
zycia ludzi nazywamy zyciem spolecznym, a nawet wspélnotowym. Gdy
funkcja Zycia stadnego sprowadza si¢ do zabezpieczenia Zycia osobnika i
reprodukcji gatunku, to funkcja Zycia spotecznego ogarnia jeszcze osobowo-
-podmiotowy charakter ludzkiej egzystencji i ma zapewnié spelnienie sie
czlowieka jako osoby. Wlasciwie dopiero na tym poziomie zycia ludzkiego
mozna méwi¢ o wolnosci cztowieka w Srodowisku zycia spolecznego i zwia-
zanego z nim zycia kulturalnego; Zycia spolecznego w réznych spoteczno-
§ciach ludzkich, jak: malZeiiska, rodzinna, narodowa, miedzynarodowa czy
inne i w réznych modelach kulturowych czy strukturach zycia spotecznego,
jak: ekonomiczne, polityczne, zawodowe, o§wiatowo-wychowawcze, komuni-
kacji spolecznej lub nawet wyznaniowo-koScielne.

I. WOLNOSC WEASCIWA CZEOWIEKOWI I JEJ GRANICE

W obliczu nieporozumieft odnosnie do ludzkiej wolnosci oraz zagrozef
ludzkiej wolnosci, a nawet faktycznych zniewolei czlowieka i calych narodow
W naszych czasach nalezy najpierw dopracowad si¢ wlasciwego pojecia ludz-
kiej wolnosci. Zar6wno howiem poddawanie czlowicka determinizmowi, jak
i przyznawanie mu wolnosci absolutnej rozmija sie z prawda o czlowieku i
z prawdy o ludzkiej wolnosci. Wolnos¢ absolutna moze byé tylko wiasci-
woscig Bytu Absolutnego — Boga. Czlowiek - jako byt przygodny — stworzo-
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ny jest wolny na sposéb swego bytowania. Poniewaz bytowanie ludzkie jest
wzgledne — przygodne, dlatego wzgledna tez jest ludzka wolno$é.

Teorie wolnosci, ktére odmawiajg czlowiekowi wolnosSci, rozmijaja sie z
prawda o osobowym charakterze ludzkiej egzystencji, ludzkiego sposobu
bytowania, natomiast teorie przypisujace czlowickowi wolnosé absolutng
rozmijajg si¢ z prawda o przygodnym charakterze bytu ludzkiego, z prawda
o stworzonosci czlowieka przez Stwérce — Boga. Fakt stworzonosci cztowieka
decyduje o ograniczeniach, jakie z woli Stwércy zostaly nakreslone bytowi
czlowieka, ale tez ta wola zobowigzuje do odkrycia i uznawania tego bo-
gactwa bytu, ktérym czlowiek zostal obdarowany. O tym bogactwie $wiadczy,
i to w sposéb istotny — Swiadomosciowy i wolnoSciowy charakter ludzkiego
bytu, ale o jego granicach méwi wciaz stwierdzana i potwierdzana przy-
godnos¢ czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze ludzka wolno$¢ wcielona jest w
t¢ przygodnoSC¢ zarowno na poziomie bytu ludzkiego, jak i na poziomie
ludzkiej osobowosci. W konkretnym bycie ludzkim i w konkretnej ludzkiej
osobowosci ludzka wolnos¢ wcielona jest tez w konkretne uwarunkowania,
czyli w konkretny byt i w konkretng osobowosé. Wlasnie to wszystko, co
stanowi faktyczng tozsamos¢ konkretnego czlowieka, bedziemy nazywali
uwarunkowaniami jego wolnosci. Realna wolno$¢ czlowieka jest wolnoscia
uwarunkowang. Akceptacja tej prawdy, proces wychowania i samowychowania
pozwalaja jednak czlowiekowi pozostawaé wolnym realnie. Warunkiem tej
realnej wolnosci jest wlasciwe wychowanie, a nastgpnie $wiadome kulty-
wowanie samowychowania i samowladania. Bledy wychowawcze, zlckcewaze-
nie procesu samowychowania i rezygnacja z samowladania zamienig czynniki
warunkujgce ludzka wolnos¢ w czynniki zniewalajjce.

Innym aspektem naszego bytu, ktory decyduje o charakterze naszej wol-
nosci, jest bytowanie czlowicka na sposéb osoby-podmiotu, czyli bytowanie
relacyjne. Wilasnie to pozostawanie w relacji do wszystkiego, co jest poza
czlowiekiem, orientuje go ku odkrywaniu i respektowaniu rzeczywistosci
odkrywanej. Bycie w takiej relacji stanowi niewatpliwie szans¢ na wielkie
ubogacenie bytu ludzkiego, osoby ludzkiej i ludzkiej osobowosci, ale
jednoczes$nie wytycza granice wolnosci, jesli wolnoS¢ nasza nie chce godzié
w nature rzeczy albo w wolnos¢ innych - i jesli wolno$¢ innych nie chce
godzié czy naruszaé naszej wolnosci. Wtasnie to liczenie si¢ z naturg rzeczy
i osob istniejacych poza nami decyduje o tym, Ze nasza wolnosC jest
relacyjna, Ze nasza wolnos¢ i w tym wymiarze ma swe granice, Ze fak-
tycznie jest zalezna od otaczajacego nas swiata rzeczy i Swiata osob, a nade
wszystko zalezna od woli Stwdrcy — Boga.

Od razu trzeba zaznaczy¢, ze zaleznos¢ naszej wolnosci od Boga nie ma
nic wspélnego z rozumieniem tej zaleznosci przez Nietzsche'ego, wyznawcow
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materializmu i ateizmu marksistowskiego czy ateizmu egzystencjalistyclﬂ.ego-
Bég wymienionych pogladéw nie ma nic wspélnego z prawdziwym Bogiem.
Bég prawdziwy pozostaje bowiem w istotnej transcendencji W stosunku do
$wiata stworzonego. Nie jest i nic moze byé zadnym zagroZenicm dla bytu
stworzonego. Whasnic Bég jest u Zrédet wszelkiego bytu, a W W)’Padk.“
czlowicka jest u 7rédta jego ludzkiego sposobu bytowania, tzn. bytowania
swiadomego i wolnego, bytowania osobowo-podmiotowego. To Boég konsty-
tuuje czlowieka w jego wolnosci i jako Stwdrca pozostaje na strazy tej
wolnos$ci. Mozna powiedzie¢é — Bég stworzyl czlowieka wolnym, ale tez
wolnosé zadal czlowiekowi i z uzycia oraz rozwoju tej wolnosci bedzie
cztowieka osadzal. Jesli jednak bedzie osadzal, to juz ten sam fakt uzasadnia
faktycznos¢ naszej wolnosci, ale tez jej zaleznosé.

Co oznacza jednak zalezno$¢ naszej wolnosci? W odniesieniu do Boga za-
leznosé ta zobowiazuje wolnosé¢ nasza do odkrycia woli Stwércy w stosunku
do catego §wiata stworzonego, a szczegélnie w stosunku do cztowieka. W tej
woli bowiem jest Zrédto natury calego stworzenia i w niej jest zZrodlo za-
kodowania prawidlowosci ludzkiego sposobu bytowania, rozwoju, spelnienia
i uszczeSliwienia. Prawidlowosé ta nie moze byé inna niz natura
stworzonosci. Ten, ktory jest Zrodlem wszystkiego, nie moze nie byé celem
wszystkiego. Wolnos¢ nasza dopiero wtedy jest na szlaku bycia w stuzbie
naszemu ludzkiemu sposobowi bycia, ludzkiemu rozwojowi, ludzkiemu
spelnianiu si¢ i uszczesliwieniu, kiedy respektuje t¢ prawidlowosé, kiedy
ostatecznie w Bogu odnajduje szans¢ dla czlowieczenistwa, dla ludzkiej
wolnosci, godnosci, nienaruszalno$ci ludzkich praw i uszczesliwienia. Sw.
Augustyn dal sSwiadectwo takiego odkrycia i zalu, Ze nastapito to tak pézno:
»Dla siebie stworzyles nas BozZe i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie
spocznie w Tobie” (Wyznania, 1V, 18).

Konstytuujac nas w wolnosci, Bég nie jest i nie moze byé nigdy tej wol-
nosci zagrozeniem. Natomiast czlowiek, bedagc Bozym stworzeniem, jesli w
swej wolnosci zdecyduje by¢ bez Boga, wtedy nie tylko odcina si¢ od 7Zrédla
swej wolnoSci i najwyzszego jej gwaranta, ale skazuje si¢ na wszystkie
mozliwe zniewolenia i na samozniszczenie.

Wzajemna zaleznos¢ naszej wolnosci od wolnosci innych oséb oznacza,
ze wolno$¢ nasza nie moze si¢ wlasciwie aktualizowa¢ wtedy, kiedy
naruszamy prawo do wolnosci innych, jak tez ze ich wolnos¢ nie moze sie
wlasciwie aktualizowaé wtedy, kiedy oni naruszaja nasze prawo do wolnogci.
Wiasnie na tym polu réznych podmiotow wolnosci moze jawié si¢ problem
konfliktu. Bywa tak, Ze rozwigzanie takiego czy takich konfliktéw praw do
wolnosci ré6znych podmiotéw wolnosci jest bardzo trudne, ale na pewno nie
jest niemozliwe. W swietle woli Stworcy i w Swietle natury cziowicka,
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obdarowanej osobowym charakterem egzystencji, czlowiek wie, iz prawid-
fowoscia jego bycia czlowiekiem i jego spelniania si¢ oraz uszczesliwienia
pozostaje zawsze milos¢ — milo$¢ samodarowania, milos¢ na podobienstwo
Ojca niebieskiego, ktéry ,sprawia, 7c stofice Jego wschodzi nad dobrymi i
nad ztymi, a deszczem zrasza sprawicdliwych i nieprawych” (Mt 5, 45);
mitos¢ na podobiefistwo tej, ktéra Chrystus nas umilowat, dajac zycie za nas.

Podobnie jak granice wolnosci naszej wyznacza nam wolno$¢é innych, tak
samo zorganizowanie zZycia spolecznego, panstwowego, a nawet migdzynaro-
dowego niesie z sobg konieczno$¢ liczenia si¢ z nim, cho¢ to zorganizowanie
musi najpierw liczy¢ si¢ z ludzkim sposobem bytowania cztowieka i wyrastaé
z potrzeb tego bytowania. Zaleznos¢ naszej wolnosci od Boga, od innych
os6b, od struktur zycia spotecznego, painstwowego, miedzynarodowego, od
srodowiska naturalnego i kulturalnego nie godzi ze swej istoty w ludzkg
wolnos¢, moze by¢ nawet w jej sluzbie, ale moze takze byé w stuzbie
zniewoleniu, i to na wszystkich poziomach tej zaleznosci, wilacznie z
religijnym. Wiemy juz, ze B6ég prawdziwy i prawdziwe religijne Zycie s3 u
podstaw kreowania nas w naszej wolnosSci i jej obrony. Ale tez historia
roznych wypaczen religijnych, réznych sekt i fanatyzmdéw religijnych
dowodzi, Ze prawdziwa religia moze ulec wynaturzeniu i sta¢ si¢ Zrodlem
réoznych zniewolen. Wiemy tez, ze bycie w relacji wolnych z wolnymi,
nasze relacje z innymi moga stanowi¢ Zrodlo ubogacenia naszej osobowosci,
ale tez moga ulega¢ zwyrodnieniom i zamiast stluzy¢ wolnosci, przejs¢ w
stuzbe zniewoleniu. Wiemy wreszcie, Ze spoteczne, pafistwowe, gospodarcze
i kulturalne struktury zycia ludzkiego, mimo ze domagaja si¢ od nas
ograniczenia pewnych przejawow wolnosci, to jednak mogag pozostawaé w
stuzbie naszej wolnosci, ale tez wiemy, zZe wyalienowane ze swej
powinnosci bycia w sluzbie czlowiekowi pojmowanemu integralnie 1
promowania go w jego wolnosci zamieniaja si¢ w narzedzia straszliwego
zniewolenia i uragania ludzkiej wolnosci, ludzkiej godnosci.

1. ZAGROZENIA I OBRONA LUDZKIEJ WOLNOSCI
W ZYCIU SPOLECZNYM I KULTURALNYM

Majac juz nakreslone pojecie realnej ludzkiej wolnosci i jej wlasciwych
granic, zwr6émy teraz szerzej uwage na jej zagrozenia, szczegoélnie w zyciu
spotecznym i kulturalnym, oraz na obowijzek przeciwdzialania tym zagroze-
niom. To prawda, ze istotne zniewolenie czlowieka ma charakter wewnetrzny
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i wigze si¢ z zagubieniem wlasciwej hierarchii wartosci w Zyciu ludzkim: z
rozminigciem si¢ z prawda o czlowicku pojmowanym integralnie, ale zagr0-7.e-
nie ludzkiej wolnosci moze mie¢ miejsce takze ze strony wszystkich ludzkich
spolecznosci, ze strony wszystkich struktur Zycia spolecznego i sSwiata kul-
tury. Wystarczy wskazaé tu na rézne zwyrodnienia w Zyciu malzerisko-ro-
dzinnym, narodowym czy miedzynarodowym; na zwyrodnienia struktur ekono-
micznych, politycznych, zwigzkowych, o§wiatowo-wychowawczych, komuni-
kacji spotecznej czy nawet wyznaniowo-koscielnych, by mie¢ obraz problemu
ludzkiej wolnosci w tych wszystkich wymiarach zycia ludzkiego. Wystarczy
tez wzig¢ pod uwage pewne modele kulturowe czy lansowane wzorce kulturo-
we, ktére w rzeczywistosci s3 przejawem kontrkultury, by uswiadomié sobie
ogrom spustoszefi, jakie rodzi w tej dziedzinie pogwalcenie prawdy o ludzkiej
wolnosci. Czlowiek nawet w tak niekorzystnych warunkach dla swej wolnosci
wewnetrznej i zewnetrznej jest wladny i ma obowigzek walczy¢ o swa ludzka
godnos¢ i wolnosé. Jednakze takze powinno$cia ludzkiej spotecznosci jest
stwarzanie takich warunkéw wychowawczych i kulturowych, ktére nie tylko
nie beda w sprzecznosci z godnoscia osobowa cztowieka, ale ktdre beda te
godnos¢ podnosilty, promowaly i w swym zakresie wspieraly walke czlowieka
0 t¢ godnos¢ i1 wolnos¢, szczegdlnie przez ksztaltowanie wlasciwych postaw
w stosunku do potrzeb i wartosci ludzkiego zycia.

Zaleznos¢ naszej wolnosci od relacyjnego charakteru naszego bytu oso-
bowego wprowadza nas wprost w problem wolnosci osobowej wewnatrz ludz-
kich wspdlnot i ludzkich spolecznosci, ktére ze swej istoty przynaleza do
osobowego charakteru bytu ludzkicgo i w tym charakterze bytu ludzkiego
majj swj racje¢ istnienia, a wigc tylko sluzbg w stosunku do godnosci i
wolnosci czlowieka moga usprawiedliwia¢ swe istnienie. Tylko w tak
rozumianych wspélnotach i spotecznosciach cztowiek znajduje si¢ w obo-
wiazku realizowania swej wolnosci, przy jednoczesnym respektowaniu auto-
rytetu tych wspélnot i spolecznosci; tylko takim wspdlnotom moze zawierzaé
godnos¢ i wolnos¢ swego zycia ludzkiego, godnosé i wolnosé swej osoby.

Tak trzeba rozumieé realizacje wolnosci juz we wspélnocie malzeiisko-
-rodzinnej. Nikomu i nikogo nie mozna w tych wspdlnotach potraktowaé w
charakterze przedmiotu. Moze nigdzie wiecej jak w tej wspSlnocie godnosé
i wolnos¢ czlowieka nie s3 tak catkowicie zalezne od drugiego. To sprawia,
ze w przypadku wiasciwego zycia w wolnosci cztonkéw tej wspélnoty jest
ona uprzywilejowanym sSrodowiskiem rozwoju i ocalenia czlowieka w jego
godnosci i wolnosci, ale tez w przypadku pogwalcenia tej prawidlowosci, w
przypadku odmowy milowania wiasnie ta wspolnota zamienia si¢ w
szczegolne pieklo na ziemi. W sytuacji bezbronnoSci skrzywdzonych w tej
wspolnocie inne spotecznosci winny przybyC im ze skuteczng pomocs.
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Podobnie nalezy ujmowaé spotecznosé narodows, ktora tez ze swej istoty
legitymuje si¢ dobrem godnosci i wolnosci oséb stanowiacych naréd. Czlon-
kowie narodu maja powinnos¢ respektowania autorytctu tej spotecznosci, ale
to respektowanie nie moze oznaczaé rezygnacji z wolnosci. W wypadku
gdyby wladze narodu, zamiast pozostawaé w stuzbie narodowi i wszystkim,
ktérzy ten naréd stanowia, zaczely narodem manipulowaé, zniewalaé go, a
nawet zmierza¢ do uzaleznienia go od zewnatrz, wtedy naréu ma prawo do
odmowienia postuszenstwa. Jesli przez swe dziatania wladza prowadzic¢ bedzie
jednostki i naréd do réznych zniewolei — az do utraty niepodleglosci
narodowej, wtedy taka wladza traci racj¢ swego bytu, wtedy tez kazdy
czlonek tego narodu i caly naréd maja nie tylko prawo, ale obowiazek obrony
godnosci i wolnoSci osoby ludzkiej oraz godnosci i wolnosci narodu. 1 jesli
narod czy zwigzek narodow w tej akcji pozostanie bezbronny, wtedy obo-
wigzek obrony godnosci i wolnosci tego narodu czy zwigzku narodéw prze-
chodzi na spolecznos¢ ogé6lnoludzka. Na szczescie ta powinnos$¢ coraz bardziej
jest uznawana. éwiadczy o tym aktywnos¢ ONZ i wielu migdzynarodowych
akcji w obliczu gwalcenia godnosci i wolnosci osoby ludzkiej i narodéw,
pozostajacych czesto bezbronnymi wobec zadawanego im gwaltu, posuwa-
jacego si¢ nieraz az do holocaustu, az do ludobdjstwa. Wiadomo, ze ta
aktywnos¢ spolecznosci migdzynarodowych nie jest jeszcze niezawodna, ze
wymaga nowych ustalen prawnych, ale rodzina ludzka musi zmierza¢ do tego,
aby zZadne pogwalcenie ludzkiej godnosci i wolnosci — czy to w wydaniu
osobistym, czy narodowym - nie pozostawalo bezkarne, a ludzie i narody
doznajjce takiej kaZni skazani byli na bezbronnosé. W tym duchu przemawial
Jan Pawel II w odniesieniu do Polski: ,,Nie moze byé Europy sprawiedliwej
bez Polski niepodleglej na jej mapie”

Glos Papieza, ktéry odbierany jest jako glos i krzyk tych, ktérym mowic
nie wolno albo ktorych glosu nikt stuchaé nie chce, przypomina profetyczna
misj¢ Kosciota Chrystusowego w obliczu gwallu zadawanego prawom osoby
ludzkiej i narodéw do godnego i wolnego zycia ludzkiego. Gdy bowicm
zawioda czlowieka i narody wszystkie spolecznosci oraz instytucje ludvkie,
wtedy jeszcze o godno$¢ i wolnos¢ czlowieka upomina si¢ Bog — Stworca,
Odkupiciel i Zbawiciel cztowieka. To On posytat Jonasza, gdy ludzie zagubili
sie¢ w swoich grzechach, to On posylal prorokéw do krélow i wiadcow, gdy
zniewalali ludy, to On wzbudzit ducha proroczego w Danielu w obliczu
gwaltu dokonywanego na sprawiedliwosci przez niesprawiedliwych sedziow
i On czyni sw6j Kosciét ludem proroczym, by czlowick, by narody nie
zapomnialy, ze na swéj obraz i swe podobiefistwo stworzyt je Bog do
wolnego i godnego czlowieka zycia.



50 KS. WALERIAN SLOMKA

Analogicznie nalezy tez rozumieé powinnosé ohrony ludzkKicj godnosci i
wolnosci zagrozonych przez naduzycia w $wiecic kultury. Mamy tu do czy-
nienia ze swoistym paradoksem. To dicki kulturze czlowick zyje na sposol?
ludzki i kultura jest istotng manifestacjy i potwicrdzeniem ludzkiej godnosci
i wolnosci, ale kultura jest tez zjawiskiem zlozonym. Kultura jest bowiem
wszystko, co cztowiek tworzy na fundamencie natury, co tworzy we wilasnym
srodowisku etnicznym, swiatopogladowym, ideowym, politycznym, religijnym,
osobowosciowym. Mozna wigc méwié¢ o kulturze materialnej i duchowej, o
kulturze technicznej i moralnej, o kulturze $wieckiej i religijnej itp. To
prawda, ze tworzenie kultury zawsze jest zakorzenione w osobowo-podmio-
towym bycie czlowieka, nawet gdy on sobie tego nic uswiadamia, ze w wy-
niku tego nawet na kulturze materialnej, technicznej i doczesnej wycisnigte
jest to znami¢ osobowo-podmiotowej istnosci czlowicka, ale to wycisnigcie
moze nie byé czytelne i nie zawsze poprowadzi czlowieka, przynajmniej
kazdego czlowieka, do tej glebi ludzkiej kultury. MozZna fez powiedzieé, ze
na kazdym przejawie kultury ludzkiej, nawet najbardziej Swicckiej, skoro
wycisnigte jest znamie glebi czlowieczeiistwa, to jest tez w nim znamig
obrazu Bozego, ale i to znami¢ nie zawsze i nic przez wszystkich jest
odczytywane. Czlowiek — twdrca kultury moze pozostawac na roznych pozio-
mach rozumienia swej zdolnosci tworzenia i na ré6znych poziomach odczyty-
wania dziel ludzkiej kultury; moze tez swiadomie kicrowac tak tworzeniem
kultury, iz bedzie ona odwolywac si¢ jedynie do poziomu potrzeh i wartosci
biologicznych, bez brania pod uwag¢e wymogoéw zycia osobowosciowego i
osobowego czlowicka. Bedziemy micli wtedy dzielo kultury z punktu
widzenia tworzenia, ale antykultury z punktu widzenia dobra osoby ludzkie;j.
Ilez to wysitkéw uczynil czlowiek w dziedzinie takiego tworzenia, ktdre nie
tylko nie podnosi czlowieka, ale wrgcz go degraduje do roli zniewolonego
konsumenta, na ktérym Zeruje i twdrca takich dziel, i ich sprzedawca. Czy
wlasnie nie na takim zanizZeniu spraw kultury polega np. problem pornografii?
Czy ten poziom tworzenia, handlu i konsumowania nic $§wiadczy o zaniku
poczucia godnosci i wolnosci czlowieka? Czy nie ubliza to osobowo-pod-
miotowemu Zzyciu czlowieka? Jest tak ublizajace — albo jeszcze bardziej -
jak wyemancypowane z czlowieczenstwa zaspokajanie potrzeb pokarmu i na-
poju czy potrzeb seksualnych.

Innym jeszcze zjawiskiem zagraZajacym czlowiekowi w kulturze jest pre-
ferencyjny system wartosci technicznych. Méwimy wtedy o modelu kultury
technicznej, ktéra nie bierze pod uwage moralnego wymiaru ludzkiej
egzystencji. Wielu obserwatoréw naszych czaséw zwracalto juz nieraz uwage
na to wypaczenie w kulturze, ale do dzis proces tego rozziewu narasta, o
czym swiadczy m.in. manipulowanie procesem poczgcia 7Zycia ludzkiego z
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jakim$ przekonaniem, ze skoro co$ technicznie jest mozliwe, to moralnie
musi by¢é dobre. Jednym z nastepstw tego wypaczenia jest tez konsumizm czy
przyjemnosciowy model zycia ludzkicgo, ktéry zatraca fakt potencjalnosci
cztowieka i jego powinnosci dotyczacej wlasnego rozwoju osobowego. Do
wypaczen nalezy tez zaliczy¢ redukowanie ludzkiej kultury do swieckiego
wymiaru zycia. Blad ten godzi w prawd¢ o czlowieku pojmowanym integral-
nie i odcina go od samego Zrédia jego aspiracji i najwznio$lejs~ych inspiracji;
odcina go tez od podstaw rozumienia ludzkiej godnosci i wolnosci.

Wolnos¢, zniewolenie i walka wyzwoleficza na pewno nalezg do zjawisk
ludzkiego zycia, ktére mozna uzna¢ za znak naszych czaséw. Do znakdw
tych naleza jednak takze wypaczenia w rozumieniu ludzkiej wolnosci, ktére
albo t¢ wolnosC¢ neguja wizja determinizmu materialistycznego, albo ja
traktuja w wymiarze wolnosci absolutnej, wlasciwej tylko Bogu. Konsekwen-
cja tych wypaczen jest ostatecznie zniewolenie: albo od wewnatrz — przez
rezygnacj¢ z transcendowania natury ludzkiej przez osobg¢, albo od zewnatrz
— przez uleganie gwaltowi na naszej wolnosci ze strony tych, ktérzy przy-
pisuja sobie prawo traktowania czlowieka jak przedmiotu.

Ostatecznie okazuje si¢, ze jak u Zrédel prawdy o realnej wolnosci czlo-
wieka lezy prawda o czlowieku pojmowanym integralnie, prawda o Bogu i
Swiecie, tak u zZrédel zniewolenia czlowieka znajduje si¢ zafalszowanie
prawdy o czlowieku, Bogu i Swiecie. Jezeli uznamy, ze Chrystus przekazal
nam prawde, wtedy tez uwierzymy, Ze , ku wolnosci wyswobodzit nas Chry-
stus” (Ga 5, 1). Jezeli uznamy, Zze duch pozwala nam pokonac determinizm
materii, wtedy tez uwierzymy, ze ,gdzie jest Duch Painski — tam wolnos¢”
(2 Kor 3, 17).

W chrzescijaiiskiej koncepcji ludzkiej wolnosci wolnos¢ jest wlasciwoscia
bytu ludzkiego stworzonego przez Boga na podobienstwo osobowego Boga.
Czlowiek nie moze by¢ soba bez tak rozumianej wolnosci; czlowiek tez nie
moze tworzy¢ twodrczych spolecznosci ludzkich i ludzkiej kultury bez zycia
taka wolnoscia. Niestety, cztowick powotany do zycia w wolnosci, do pro-
mowania tej wolnosci przez milowanie $§wiata wartosci zgodnie z ich zhie-
rarchizowaniem moze tej wolnosci naduzy¢ i poddaé si¢ wielorakim zniewo-
leniom. Nadzieja dla zniewolonego cziowieka pozostaje zwrot do prawdy. Ona
bowiem siwarza warunki powrotu do prawdziwej, wilasciwej czlowiekowi
wolnosci. ,,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi
uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31-32).
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LA LIBERTE ET SES LIMITES
DANS LA VIE SOCIALE ET CULTURELLE

Résumé

Cet article nous introduit, premiérement, dans le concept differencié de la liberté humaine
et ensuite il esquisse la vision de la liberté propre a I'homme intégralement compris. L'auteur
souligne que cette liberté, bien qu'elle soi réelle, est conditionnée et dépendante en maniére de
la relation. Cette réelle liberté humaine peut étre menacée de I'interieur et de I'exterieur. La vie
sociale et culturelle de I'homme pecut étre une chance, et en méme temps, une menace pour la
liberté humaine. C'est une obligation de I'homme et de la societé de défendre la liberté contre
les menaces, que j'ai mentionnées, et de promouvoir la liberté bien comprise.

Traduit par Jan Klos



