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Dawna mariologia byla gléwnie, cho¢ nie wylacznie, mariologia chrysto-
typiczng. Oznacza to, Ze rozwazala ona Matk¢ Pana jako wielko$é paralelna do
Chrystusa i podobng do niego. Przypisywano jej przywileje podobne do
Chrystusowych, np. Chrystus bez grzechu — Maryja bez grzechu; Chrystus dru-
gim Adamem — Maryja druga Ewa; Chrystus Posrednikiem — Maryja Posredni-
czky itp. Sobdér Watykanski II i Marialis cultus nie odrzucily tego modelu
mariologii, lecz stonowaly go i zwrdcily uwage na model eklezjotypiczny.
Polega on na rozwazaniu Maryi przede wszystkim w relacjach istniejagcych
mi¢dzy Niag a Kosciotlem. ,,Po jednej stronie stoi Kosciélt wraz z Maryja jako
swa najpiekniejszg i najdoskonalsza czastkg czy wykwitem, po drugiej -
Chrystus, do ktérego Kosciél z Maryja s3 zwroceni. Chrystus stoi zwrécony
twarzg ku Kosciolowi oraz swojej Matce, ktéra jest w Kosciele, po Jego stro-
nie, chociaz na przedzie, jako pierwsza chrzescijanka”!. Ona zrealizowata w
sobie Kosciét w sposdéb najdoskonalszy, dzi¢gki temu jest najdoskonalszym ty-
pem Kosciola, jego obrazem i wzorem. Na jakich podstawach biblijnych opiera
si¢ ten typ mariologii? Czy jest ona zakorzeniona w Zrédlach objawienia i w
jaki sposdob?

I. KILKA SLOW O METODZIE

Wyzej postawione pytania s3 bardzo wazne, poniewaZz wprost i wyraznie
Ewangelie nie mowiag o zwigzkach Maryi z Kosciolem. Jedynym tekstem, w
ktérym Maryja jawi si¢ wyraznie w kontekscie eklezjologicznym, sa Dz 1, 13-

!S.C.Napiérkowski Matka mojego Pana. Opole 1988 s. 93.
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-14. W innych tekstach temat ,Maryja ~ Kosciol” zawarty jest aluzyjnit?,.w
spos6b ukryty. Potrzeba bardzo wnikliwej analizy egzegetycznej, uwzgledniaja-
cej cale zaplecze Starego Testamentu i judaizmu, zeby odkryé owe watki ekle-
zjalno-maryjnez.

Refleksyjna lektura tekstow mariologicznych Nowego Testamentu pozwala
bez trudnosci zauwazyé, Zze nicktére tematy mariologiczne s3 w nich wyrazone
w sposGb jasny i wyrazny (explicite). Do takich tematéw nalezy np. boskie
macierzyfistwo Maryi. Dla wyrazenia tej prawdy Eukasz uzywa réznych formut,
ktére jednak jasno t¢ prawde wyrazaja. Formuly rzeczownikowe: Maryja Matka
Jezusa, Matka Jezusa lub wprost Matka, wzglednie Matka Jego lub Twoja (Lk
2, 33. 34. 48. 51; Dz 1, 14). Formuly czasownikowe, szczegélnie ulubione
przez Lukasza, wyrazaja rézne funkcje macierzyniskie Maryi: od zaslubin Matki
az do obrzezania Dziecka. Sa one nastepujjce: poslubi¢ meza (2, 5), poczac (1,
31), byé brzemienng (2, 5), porodzié¢ (1, 31. 35; 2, 7), przynies¢ do swiatyni
(2, 22. 27), cierpie¢ z Jego powodu (2, 35. 41-50). To jasne stwierdzenie
macierzynistwa Maryi sprawilo, Zze Kosciél bardzo wczesnie nazwal ja
Bogurodzica (theotokos). Podobnie jasno i wyraZnie przedstawiona jest prawda
o relacji Ducha Swietego do Maryi: ,Aniol Jej odpowiedzial: Duch Swiety
zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie [...]” (1, 38). Poczecie Syna
Najwyzszego dokona si¢ dzigki szczegdlnej dziatalnosci Ducha. Do jasno
wyrazonych prawd maryjnych naleZy rowniez stwierdzenie jej dziewictwa
(1, 27).

Inne prawdy maryjne (np. Maryja a Kosciél) zawarte s3 w Ewangelii lub
innych Ksiggach w sposob ukryty (implicite) i jedynie aluzyjnie. Przykladem
takiego przekazywania tresci maryjnych jest pozdrowienie Aniota: ,,BadZ poz-
drowiona (chaire - raduj si¢ — 1, 28). Bardzo wielu egzegetéw wspéiczesnych
uwaza, ze wezwanie chaire jest to Swiadoma aluzja do proroctw mesjarskich,
skierowanych do Cdérki Syjonu (So 3, 14; Za 9, 9; J1 2, 21-23), ktéra jest uper-
sonifikowanym Izraelem. Inny przyklad méwienia aluzyjnego spotyka sie w
Dz 1, 14. W zdaniu tym wystepuje termin homothymadon (jednomyslnie, wspél-
nie). Stowo to wystepuje réwniez w Wj 19, 8 w kontekscie przymierza. Moj-
zesz po spotkaniu z Bogiem na gérze Synaj wraca do ludu, przedstawiajac mu
nakazy Pana. "Lud jednoglosnie (homothymadon) powiedzial: ,Uczynimy
wszystko, co Pan nakazal” (Wj 19, 8). Tres¢ zawarta w Dz 1, 14 w kontekscie
Przymierza nabiera glgbokiego sensu eklezjalnego. JednomysIno$é na modlitwie

2Por. A.Serra. Contributi dell’antica letteratura giudaica per I'esegesi di Giovanni 2, 1-12 e
19, 25-27. Roma 1977; t e n % e. Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2, 19.51. Roma 1982:
te n z e. Aspelti mariologici della pneumatologia di Lc 1, 35a. W: Maria e lo Spirito Santo. Atti del
4° Simposio mariologico Internazionale. Roma 1984 s. 133-200.
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jest odpowiedziag Nowego Ludu Bogu Przymierza. Wsréd tego Ludu jest obecna
Matka Jezusa3.

W Lk 1, 35 wystepuje czasownik episkiadzein (ostonié, zacieni¢). W opisie
przemienienia wystepuje ten sam czasownik z podmiotem nefelé (obtok): ,,obtok
ostonit ich” (Lk 9, 34). To samo orzeczeniec z podmiotem ,,0blok” wystepuje
w Wj 40, 34-35: ,Wtedy oblok (nefelé) okryl Namiot Spotkania, a chwala
Jahwe wypetnita przybytek. I nie mégt Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania,
bo spoczywal na nim oblok i chwala Jahwe wypelnita przybytek”. Oblok
ocieniajgcy Namiot Spotkania wskazuje na obecnos¢ w nim chwaly Jahwe, tj.
samego Boga. Moc Najwyzszego ostaniajagca Maryje wskazuje na obecnos$é w
Niej wcielonego Syna Bozego. Ona jest prawdziwa Arka Nowego Przymierza
(por. Wj 26, 16; 1 Krl 8, 10-12).

Przyklady te wskazuja na genez¢ i natur¢ maryjnych tekstéw Nowego Testa-
mentu, szczegllnie tzw. Ewangelii dzieciistwa (Mt 1-2; Lk 1-2). Teksty te s3
chrzescijanska interpretacja wydarzenia Jezusa (poczecia, narodzenia, dzieciii-
stwa). Interpretacja ta ma specyficzne cechy: wydarzenie Jezusa interpretuje sie
i aktualizuje przez ciggle odnoszenie si¢ do Starego Testamentu. Tajemnice Je-
zusa wyjasnia si¢ nie w Swietle filozofii greckiej, lecz Starego Przymierza.
Taka egzegeze uprawial sam Jezus (24, 7. 26-27. 32. 44), ta samg droga poszli
Jego uczniowie (Dz 1, 20; 2, 17-21. 24-35). Mozna by ja nazwac aktualizujaca
relekturg Pisma z okazji nowych wydarzen historio-zbawczych. Taka interpre-
tacja Pisma byla juz od wiekéw znana u Zydéw; wydarzenia z czasu niewoli
babilonskiej Deutero—Izajasz interpretuje w Swietle wyjscia z niewoli egipskie;j
(40, 2; 43, 16-21). T¢ metode egzegetyczna nazywa si¢ czesto midraszowa?.
Taka metodg postuzyli si¢ autorzy Nowego Testamentu w prezentacji i aktual-
izacji wydarzen zwigzanych z narodzinami i dziecifistwem Jezusa. Wydarzenia
te wyjasniali i aktualizowali w §wietle stowa Bozego. ,,Chodzito im mianowicie
o aktualizacje Pisma w funkcji zycia i w funkcji Pisma”. Taka byla wlasciwie
egzegeza calego Nowego Testamentu, a Ewangelii dziecinstwa w sposob szcze-
gblny. Mistrzem takiej interpretacji byl sw. Lukasz. Pierwsze dwa rozdzialy
jego Ewangelii s3 owocem prawdziwej medytacji biblijnej: wydarzenia z dzie-
cifistwa Jezusa rozwaza w S$wietle Bozego stlowa. W tej medytacji biblijnej,
ktéra lezy u podstaw jego egzegezy, odwoluje si¢ do dwu grup tekstéw Starego
Testamentu: a) do proroctw mesjaiiskich (2 Sm 7, 12-16; Iz 7, 14; Dn 7-9; Mi
4-5) i b) do proroctw tzw. teofanicznych (Ma 2-3; So 3, 14-17; Wj 40, 35; 2
Sm 6, 1-11)°.

3pPor.J. Kudasiewicz Marya w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza. W: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater. Pod red. S. Grzybka. Krakéw 1988 s. 54-61.

4 Por. R. Le Deavut A propos d’une definition du midrash. "Biblica" 50:1969 s. 394-414;
R.Laurentin. / Vangeli dell’infanzia di Cristo. Roma 1986 s. 86.

SLavurentin. ] Vangeli dell'infanzia di Cristo s. 69-89.
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Ten rodzaj egzegezy jest dosy¢ szeroko stosowany przy analizie tekst-év.v
maryjnych Nowego Testamentu, szczegélnie w egzegezie francusko-wloskle]:
Pierwszym, ktéry wskazal na t¢ drogg, byt S. Lyonnet‘s. Ta droga poszli
niektérzy egzegeci protestanccy i wielu badaczy katolickich. Mistrzem W tego
rodzaju egzegezie jest R. Laurentin’ Z wloskich zashiguje na wzmiankg
A. Serra8. Ostatnio do tego nurtu dolaczyt K. Stock®, znany biblista
niemiecki. Dzieki tym badaniom mariologia biblijna nabrala nowego blasku.
Okazuje si¢ bowiem, Zze mimo skapych ilosciowo tekstéw maryjnych, ich tresc
teologiczna jest bardzo bogata.

II. MARYJA - CORA SYJONU

Mariologia eklezjotypiczna to przede wszystkim mariologia Corki Syjonskiej.
Odniesienie do Maryi tego tytulu pozwolilo dostrzec w Niej uosobienie calego
Kosciota — nowego ludu Bozego.

W dokumentach Kosciotla Maryja po raz pierwszy zostala nazwana Corka
Syjonu w Konstytucji o Kosciele (KK 55). Jan Pawel II w swej encyklice ma-
ryjnej nazywa Matke Boza az cztery razy Corka Syjonu (RM 3, 8, 24, 41).
Powohuje si¢ przy tym na KK 55 oraz na dwa teksty biblijne: So 3, 4 i
Za 2, 14. Skad pochodzi ten tytul, jaka zawiera tre$¢ teologiczng i na jakiej
podstawie odnosi si¢ ten tytul do Maryi? W jakim sensie dal on poczatek
eklezjotypicznej mariologii?

Tytul ten wywodzi si¢ ze Starego Testamentu (So 3, 14-17; J1 2, 21-27;
Za 9, 9-10); wystepuje zawsze w kontekscie mesjansko-eschatologicznym; po-
siada szereg synonimow: Cérka Syjonu, Jeruzalem. Przedstawiano Ja jako
dziewicg, corkg lub rodzaca kobiete. Byla ona personifikacja Izraela, a szcze-
golnie tzw. Reszty. Zdaniem wielu wspétczesnych egzegetow, Lukasz zwiasto-
wanie Aniota, skierowane do Maryi, przedstawil na wzér tych proroctw. Najbar-
dziej wyrazne zwigzki istniej3 migdzy Fukaszem (1, 28-33) a Sofoniaszem
(3, 14-17). W obydwu fragmentach wyst¢puja te same terminy, frazy, tematy,
ta sama atmosfera radosci mesjanskiej'°.

 Chaire Kecharitomene (Lc 1, 28). "Biblica" 20:1939 s. 131-141.

7 Structure et theologie de Luc 1-2. Paris 1956.

8 Aspetti mariologici s. 150-152.

® Die Berufung Marias (Ek 1, 26-38). "Biblica" 61:1980 passim.

10 pierwszym ze wspéiczesnych egzegetéw, kiéry starotestamentalny tytut "Céra Syjonu" odniést do
Maryi byt S. Lyonnet, profesor Papieskiego Instytutu Biblijnego. Opublikowat na ten temat kilka arty-
kutéw: Chaire kecharitomene. "Biblica" 20:1939 s. 131-141; Il racconto dell’Annunciazione. "La Scuola
Cattolica™ 82:1954 s. 411-466; Le récit de I’Annoncietion et la maternité divine de la Sainte Vierge
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Prorok Sofoniasz zwraca si¢ do upersonifikowanego Izraela stowami: ,,Wy-
spiewuj, Cérko Syjoriska! Podnies radosny okrzyk Izraelu. Ciesz si¢ (chaire)
[.-.] Cérko Jeruzalem” (So 3, 14). Ten ostatni stych wezwania jest bardzo po-
dobny do pozdrowienia anielskiego, adresowanego do Maryi: ,,Ciesz si¢ (chaire)
petna laski, Pan z Toba” (Lk 1, 28). Prorok nastgpnie motywuje to wezwanie
do radosci: ,Jahwe (Kyrios), Krél Izraela posréd Ciebie. Nie bdj si¢ Syjonie,
Jahwe, twdj Bég jest posréd ciebie. Potezny Zbawca, Krél Izraela w tobie”
(So 3, 15b-17). Podobnymi stowami wezwanie do radosci motywuje Gabriel:
»Nie boj si¢ Maryjo. Oto poczniesz i porodzisz Syna i dasz Mu imi¢ Jezus
(=Jahwe Zbawiciel). On bedzie panowal” (Ek 1, 30-33)'%,

Terminem, ktéry spina obydwa teksty jest czasownik w trybie rozkazujacym
— ciesz si¢ (chaire). Czasownik ten w trybie rozkazujagcym wystepuje 4 razy w
Septuagincie (J1 2, 21-23; So 3, 14; Za 9, 9; Lm 4, 21). We wszystkich tych
miejscach wezwanie to nie oznacza zwyklego, banalnego pozdrowienia (,,dzief
dobry”, ,,czes$¢”, ,witaj”), lecz ma sens religijny, eschatologiczno-mesjanski.
Jest uroczystym wezwaniem do radosci mesjaiiskiej. Motywem tej radosci jest
przyjscie Jahwe, Kréla, Zbawiciela na Syjon. Takie rozumienie tego wezwania
proroka Sofoniasza uzasadnia szereg racji. Septuaginta nie uzywa nigdy cza-
sownika chaire w znaczeniu zwyklego, swieckiego pozdrowienia, lecz zawsze
w znaczeniu radosci eschatologicznej (J1 1, 21. 23; So 3, 14; Za 9, 9;
Lm 1, 21). Na oznaczenie zwyklego pozdrowienia uzywano rzeczownika szalom
(pokdj). Chaire uzywane w zwiastowaniach biblijnych (np. Sdz 6, 12-14; 13,
3) nie oznacza zwyklego pozdrowienia w znaczeniu ,dziefi dobry”. To
wezwanie proroka Sofoniasza do radosci podejmuje Lukasz w zwiastowaniu
Aniota (1, 28-33). U niego réwniez owo chaire, skierowane do Maryi nie ma
znaczenia potocznego i §wieckiego, lecz jest uroczystym wezwaniem do radosci
eschatologiczno-mesjaniskiej. Potwierdza to szereg racji. Zwykle pozdrowienie
hebrajskie szalom Ewangelie oddawaly przez eirene (pokéj), a nie przez chaire.
Takie rozumienie potwierdza kontekst pozdrowienia anielskiego. Pierwsze stowo
Aniota skierowane do Maryi ma charakter uroczysty, emfatyczny, liryczny i
eschatologiczny. Motyw zapowiadanej radosci jest analogiczny: u Sofoniasza

"L’Ami du Clergé" 66:1956 s. 33-38. Ten punkt widzenia przyj¢lo wielu egzegetéw katolickich i protes-
tanckich, poglebiajac argumentacj¢ S. Lyonneta. Wyliczeni zostang tylko najwazniejsi. Katolicy:
R.Laurentin. Structure et théologie de Luc 1-1I. Paris 1957; t e n Z e. I Vangeli dell’infanzia di
Cristo. Roma 1986 s. 76-79; H. Caz el l e s. La fonction maternelle de Sion et de Marie. W: Maria
in Scriptura Sacra. T. 5. Romae 1967 s. 165-178; L. D e i s s. Marie fille de Sion. "Assembées du
Seigneur" 80:1966 T. 5 s. 29-51; A. S e r r a. Contributi dell’antica letteratura giudaica per I’esegesi di
Gv 2, 1-12 ¢ 19, 25-27. Roma 1977 s, 169-173; K. S t o ¢ k. Die Berufung Marias (Lk 1, 26-38). "Bibli-
ca" 61:1980 s. 457-491. Protestanci: H. S a h | i n. Jungfrun Maria - Dotter Zion. "Ny Kyrkling
Tidskrift" 18:1949 s. 102-124; A. G. He be rt. The Virgin Mary Daughter of Sion. "Theology"
53:1950 s. 403-410; M. T h u r i a n. Marie. Mére du Seigneur, figure de I’Eglise. Taizé 1962 s. 19-27.

11 7ob. Laurentin. I Vangelidell’infanzia di Cristo s. 76-79; A. Se rr a. E c’era la Madre
di Gesd (Gv 2, 1). Saggi di esegesi biblico-mariana. Roma 1989 s. 45-54.
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— przyj$cie na Syjon Jahwe, Zbawcy, u Lukasza — narodziny, a wig¢c przyjscie
na $wiat Jezusa, ktérego imi¢ oznacza Jahwe Zbawiciel. Tytulowi ,KI0l
Izraela” (So 3, 17) odpowiada u Fukasza wzmianka o panowaniu Mesjasza na
tronie Dawida (Ek 1, 32-33). Wreszcie motyw radosci przenika obydwa teksty.
Radosé nalezy do umitowanych tematéw Lukasza. kaczy si¢ ona z narodzinami
Mesjasza; jest to rados¢ ,ubogich Jahwe”, ucisnionych i cierpiacych, ktorzy
oczekujy pociechy Izraela i zbawienia Jeruzalem (1, 51-53. 71. 73; 2, 25. 38).
Jest to rado$¢ eschatologiczna, rado$¢ z nadchodzacego zbawienia (1, 14. 28.
47; 2, 10). Szczyt swéj osigga w hymnach i kantykach, zachowanych przez
Fukasza (1, 25. 46-50, 67-79; 2, 14. 29-32). Do takiej radosSci wzywa pelna
laski Maryje Aniot Gabriel. Pelne gigbokiej tresci imi¢ Maryi, doniostosé
zapowiadanego wydarzenia wykluczaja potoczne, S$wieckie rozumienie
czasownika chaire. Ojcowie greccy, ktérzy byli dobrze obeznani z potocznym
uzywaniem chaire, gdy komentowali pozdrowienie anielskie, rozumieli je
zawsze w znaczeniu radosci mesjafiskiej'%.

Fakt nawigzania przez Lukasza do wyroczni proroka Sofoniasza nie ulega
watpliwosci. Lukasz, zgodnie z gatunkiem literackim Ewangelii dziecifistwa, nie
kalkuje doslownie proroka, lecz aktualizuje jego stowa, odnoszac je do nowe;j
rzeczywistosci zbawczej. Za pomocg wyroczni proroka Sofoniasza reinterpretuje
wydarzenie Jezusa: Jego poczgcie, narodziny, dziecifstwo. Aktualizujagc wpro-
wadza dwie wazne modyfikacje: 1. Wyrocznia Sofoniasza skierowana byla do
Corki Syjonu, zwiastowanie Aniola skierowane jest do Maryi — pelnej laski
(kecharitomene); 2. Tym, ktory przychodzil u proroka byl Jahwe, Zbawiciel,
Potgzny, Swiety, u Lukasza jest Jezus — tj. Jahwe — Zbawca, Swiety (1, 35),
Syn Najwyzszego. Przedstawienie zwiastowania Aniola za pomoc3 terminéw
zaczerpnigtych z Sofoniasza implikuje identyfikacje Maryi z Cérka Syjonu a
Jezusa z Jahwe, Krélem i Zbawicielem. Maryja, przyjmujgc zwiastowanie me-
sjariskie w imi¢ calego Izraela, aktualizuje starotestamentalng personifikacije
ludu Bozego. Ona jest uosobieniem nowego Izraela; przez dziewicze poczegcie
i ﬁcielenie stala si¢ miejscem zamieszkania Jezusa, Syna Bozego, Zbawicie-
la’’.

W okresie migdzytestamentalnym, bardzo bliskim czasom Jezusa i Fukasza,
odwotywano si¢ do wyroczni o Cérce Syjoiiskiej i reinterpretowano je w sensie
eschatologiczno-mesjariskim. Teksty te pochodza tak ze Srodowiska judaisty-
czno-palestyfiskiego, jak i egipsko-hellenistycznego. Na szczegélng uwage za-
stugujg teksty qumrafiskie. ,,Raduj si¢ wielce Syjonie, wsréd radosnych okrzy-
kow ukaz si¢ Jerozolimo i weselcie si¢ wszystkie miasta Judy [...] Cérki ludu
mojego wolajcie glosem radosnym” (1 QM XII 13-14). Wigkszos¢ z tych teks-

'2 Zob. L y o n n e t. Chaire kecharitomene s. 131-135; Stock, jw. s. 161-176; I. de la Potte -
rie. Maria nel mistero dell’alleanza. Genova 1988 s. 44-47.
BPor. Laurentin. Structure et théologie de Luc I-1l s. 64-71, 148-163.
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t6w jest komentarzem do wyroczni o Cérce Syjoriskiej z Za 9, 9. Niekiedy cy-
towana i wyjasniana jest cz¢SC pierwsza tego orakulum: ,Raduj si¢ wielce,
Corko Syjonu, wolaj radosnie Cérko Jeruzalem™ (9, 9); czesciej jednak cyto-
wany jest caly wiersz lub druga jego cze¢sé: ,,Oto Krél twoéj idzie do ciebie,
sprawiedliwy i zwycieski [...]” (9, 9b)**. We wspomnianych Zrédlach nie tylko
cytowane s3 wyrocznie o Cérze Syjonu, lecz réwnieZ przeprowadzona jest ich
relektura mesjafisko-eschatologiczna. Cdra Syjonu oznacza Jeruzalem czaséw
ostatecznych, w ktérych Bog odbuduje swoje Krdlestwo na Syjonie; Krdl nato-
miast oznacza Mesjasza i Jego uroczysty wjazd do Swictego Miasta. Przy wy-
jasnianiu Za 9, 9 zrédla judaistyczne odwolujj si¢ do tekstéw pomocniczych,
ktdre utatwiajg zrozumienie wyroczni o Cdrce Syjonu. Najczesciej odwotujg si¢
do Deutero-Izajasza (Iz 60, 10). Wsréd tych tekstow paralelnych na pierwsze
miejsce wybijaja si¢ wyrocznie opiewajace wedrowke ludéw do Jeruzalem oraz
powr6t jej rozproszonych synéw z niewoli (Iz 60, 4. 11. 14; 61, 9-10). Jeru-
zalem jest jakby obrazem macierzyistwa dla wszystkich ludzi: dla pogan i
powracajacych z diaspory Synéw Izraela.

W tym samym kierunku eschatologiczno-mesjaiiskim poszia réwniez relek-
tura Lukasza. Nie byl on pierwszy, ktéry odwotat si¢ do tych wyroczni: czy-
niono to przed nim i po nim. Inny byl jednak punkt wyjscia pisarzy judaisty-
cznych i Lukasza; oni reinterpretowali wyrocznie o Cdérze Syjonu w Swietle
wydarzen powrotu z niewoli babiloniskiej; on natomiast reinterpretowat je w
Swietle wydarzenia Jezusa. Dla niego Cérg Syjonu jest Maryja, a Krélem
Zbawcy przychodzacym do Swietego Miasta jest Jezus, ktérego imi¢ oznacza
Bog Zbawca. Jej szczegdélne macierzynstwo inauguruje nowe czasy zbawienia,
ktére obejmuja wszystkich — pogan i Zydéw. Fakt reinterpretacji escha-
tologicznej wyroczni o Cérce Syjonu w czasach bliskich Nowemu Testamentowi
ma duze znaczenie dla interpretacji or¢dzia skierowanego do Maryi. Lukasz nie
jest zadnym wyjatkiem, wlacza si¢ w nurt egzegezy judaistycznej. Roz-
przestrzenienie si¢ tej interpretacji w ré6znych srodowiskach ulatwito wspélnocie
Lukasza wlasciwie zrozumiec jego subtelne aluzje do Coéry Syjonu. Wspdlnota
ta mogla poja¢ odniesienie Corki Syjonu do Maryi, a Kréla Zbawiciela do
Jezusals,

Przyjecie faktu utozsamienia przez kukasza Maryi z Cérg Syjonu, tj. z
upersonifikowanym Izraelem ma wielkie znaczenie egzegetyczne i mariolo-
giczne. Jezeli Maryja jako osoba indywidualna reprezentuje i jakby streszcza
w sobie lud Bozy Starego Testamentu, Swi¢tg Reszt¢ Izraela, ktéry oczekuje i

14 Kompletny wykaz tych tekstéw wraz z ich ttumaczeniem na jezyk wiloski podaje A. Serra (E c’era
la Madre di Gesi s. 7-25).

15 por. A. S erra. ,Esulta, Figlia di Sion!” Principiali rileture di Zc 2, 14-15 ¢ 9, 9a-c nel Giu-
daismo antico e nel Cristinesimo del I-1] secolo. ,Marianum” 45:1983 f. 1-2s. 52-54; . delaPotte -
rie,jw.s. 47.
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ktéry przyjmuje definitywne zbawienie od Jahwe swego Pana, to mozna do nie)
odniesé to, co Stary Testament odniést do Izraela. Tytuly Jahwe Nowy
Testament przenosi na Chrystusa (Ek 1, 31. 43), tytuly i przywileje ludu na
nowy lud Bozy - Kosciét i na personifikacje tego ludu — Maryj¢. Zasada ta
otwiera nowe perspektywy dla mariologii biblijnej. Wspétczesne badania teks-
téw mariologicznych wskazaly na wiele takich elementéw. Czeste przechodzenie
bezposrednio od Izraela do Maryi (Ek 2, 34-35), lub od Maryi do wspdlnoty
Izraela (Ek 1, 46-55). Izrael nazywany byl stuga Jahwe (Iz 49, 3), Maryja
nazywa siebie stuzebnicg (Lk 1, 38-48). Jest jeszcze jeden interesujacy para-
lelizm. Relektura judaistyczna Za 2, 14-151 9, 9 odczytywala te teksty odwo-
lujac sie do tekstow izajanskich, ktére przedstawialy Jeruzalem jako Matke, w
ktorej lonie Jahwe gromadzi wszystkie ludy: powracajacych z niewoli Izraelitéw
i ich ciemigzycieli — pogan. Motyw ten dostrzegaja egzegeci w Ewangelii
$w. Jana. Stowa Jezusa skierowane do Matki z wyzyn krzyza (19, 26) s3 echem
proroctwa Izajasza, ktére podejmuje Baruch. Proroctwo dotyczy odnowionego
macierzynstwa Jerozolimy, gdy Jahwe sprawi, ze wygnancy powrdca do miasta:
»Widzisz twoich synéw zjednoczonych razem. Oto wszyscy twoi synowie przy-
chodzg z daleka, a twoje cérki s3 niesione na ramionach” (Iz 60, 4 — wedlug
LXX). Jan ustawia wszystko juz na poziomie nowosci chrzescijanskiej. Zamiast
Jerozolimy — Matki wszystkich ludzi — wystepuje teraz Maryja - Matka
wszystkich wierzagcych w Chrystusa, ktérych przedstawia umitowany uczei
stojacy pod krzyzem. Maryja wigc reprezentuje Kosciét — Matke, w ktérym
Chrystus Mesjasz gromadzi ,,rozproszone dzieci Boze” (J 11, 51-52) tak Zydéw,
jak i pogan. W ten sposéb powszechne macierzyiistwo Maryi otrzymuje
uzasadnienie biblijne. Na przyktadach tych widaé, jak wielkie znaczenie dla
mariologii ma tytul Cérka Syjonu. Mariologia biblijna dzigki nawigzaniu do
Starego Testamentu nabiera nowego blasku®.

Ten typ egzegezy znalazl mocne poparcie W encyklice maryjnej Jana
Pawla II. Maryj¢ nazywa Ojciec Swigty Céra Syjonu. Matka Jezusa, wedlug
encykliki, nosi w sobie calkowity nowosé wiary: ,poczatek Nowego Przymie-
rza” (RM 14. 17-27). Poczatek ten taczy Papiez ze Zwiastowaniem. Moc Naj-
wyzszego oslaniajacy Maryj¢ poréwnuje Jan Pawel II z oblokiem oslaniajagcym
Boza obecnos¢ w czasach Mojzesza i Ojcéw (Wj 24, 16; 40, 34-35; 1 Kl 8,
10-12; RM 17). ,, Wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymierza -
wiara Maryi przy Zwiastowaniu daje poczatek Przymierzu Nowemu” (RM 14).
szryja, zdanie.m 'Papieia, jest gleboko przeniknig¢ta duchem »ubogich Jahwe”,
ktorz.y w modhtwitj, Psalméw oczekiwali swego zbawienia od Boga, pokladajac
w Nim calg ufnosé¢ (Ps 25; 31; 35; 55). Nowa egzegeza, liczaca sie z geneza

16 Zob. A. Serra. L’ Annunciazione a Maria (Lc 1, 26-38). Un

‘ormulario di All
di Vita” 25:1980 nr 3 s. 164-171. formulario di Alleanza? , Parole
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tekstow maryjnych i uwzgledniajaca swiatlo Starego Testamentu, jest widoczna
w encyklice.

Okreslenie Maryi ,,Cérka Syjonu” wzbogaca réwniez rozumienie jej roli w
Kosciele. Maryja nie tylko obecna jest w Kosciele jako modlaca si¢ (Dz 1, 14),
nie tylko jest wzorem Kosciola; ale jest Ona prawdziwa personifikacja Koscio-
ta, Nowej Jerozolimy — Matki. Maryja to nie tylko zwykly komponent Koscio-
ta, gdyZz cala tajemnica ludu BoZego odnajduje si¢ w Niej i posiada w niej
najdoskonalsza swa realizacj¢!’. Relacja migdzy Cérka Syjonu a Maryja jest
taka, jak miedzy typem i antytypem. Trzeba jednak przy tym pamietaé, Ze nie
chodzi tu o postacie czysto literackie czy fikcyjne, lecz o rzeczywiste, ktére
posiadaja walor same w sobie. Sam Bég ustanawia ten typ i antytyp z jego zna-
czeniem teologicznym. Dopiero w petni objawienia, przyniesionego przez Chry-
stusa, rzeczywistosci te nabieraja sensu i oczywisto$ci. Tytul ,,Cdra Syjonska”
odniesiony do Maryi wskazuje na szczegdlny jej zwigzek z Kosciolem. Te dwie
rzeczywistosci — Maryja i Ko$ciél wzajemnie si¢ wyjasniaja: Kosciél nabiera
aspektu macierzynskiego, Maryja natomiast wspolnotowego. Jezus Chrystus jest
ikona Boga niewidzialnego, Maryja jest ikona Kosciola's,

Dzi¢ki temu uosobieniu Kosciél staje si¢ blizszy, bardziej macierzyinski,
opiekunczy. Staje si¢ prawdziwa matka. Maryja natomiast, uosabiajac Kosciot
nabiera ryséw eklezjalnych. Jesli chcemy si¢ czegos dowiedzieé, jaki powinien
byé Kosciél — Matka trzeba si¢ wpatrywaé¢ w Matke Jezusa. Zywy kult Maryi
Cérki Syjonu daje Kosciolowi duzo macierzynskiego i niewiesciego ciepla,
ktérego brak w KoSciotach, jesli usungly one Maryje w cien. Biblijny tytul ma-
ryjny ,,Cora Syjonu” moze byé punktem wyjscia dyskusji ekumenicznych. Wielu
protestantéw przyjmuje te typologie.

III. MATKA JEZUSA UOSOBIENIEM LUDU PRZYMIERZA

Na zwiagzek Maryi z Kosciotem wskazuje nie tylko tytut ,,Céra Syjonu”.
Najnowsze badania tekstéw maryjnych Nowego Testamentu wskazuja na wyraz-
ne ich nawigzanie do opiséw Przymierza synajskiego. Echa tych badan dostrze-
ga si¢ takze w encyklice Redemptoris Mater. Fiat Maryi nazywa Jan Pawel II
pierwszym fiat Nowego Przymierza. Maryja natomiast jako oblubienica i Matka

17 por. L. Alting von Gesau. Alcune idee sulla mariologia attuale. W: I grandi temi del
Concilio. Roma 1965 s. 475.

18 Per mezzo della fede essa é pienamente la Figlia di Sion, che genera la sua speranza nel dolore,
la Chiesa credente e fedele fino in fondo. Mediante la fede nel Crocifisso che risuscitera, nel suo dolore
di madre e di credente, é veramente la Figura della Chiesa madre dei fedeli, é Icona della Chiesa” (Maria
Icona della Chiesa. Napoli 1987 s. 25).



40 KS. JOZEF KUDASIEWICZ

jest prawzorem tego Przymierza (RM 1). W zbawczej ekonomii Objawienia
Bozego wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymierza; wiara Maryi
przy Zwiastowaniu daje poczatek Przymierzu Nowemu”™ (RM 14). Gdzie indziej
napisze Papiez, ze Maryja nosi w sobie catkowit ,,nowos¢ wiary, tj. ,poczatek
Nowego Przymierza” (RM 17). Ta niezwykle interesujgca i Swieza intuicja Ojca
Swigtego laczaca Zwiastowanie z Przymierzem, nawigzuje w sposob oczywisty
do najnowszych badaii egzegetyczno-teologicznych, ktére opis Zwiastowania
uwazajg wprost za formularz Przymierza lub przynajmniej dopatruja si¢ w nim
wyraznych aluzji do wydarzenia na Synaju19 Jakie to s3 aluzje? Zdaniem
niektérych egzegetéw, odpowiedZ Maryi na stowa wystannika Bozego, ktére
Elzbieta okreslila jako stowa wiary (Lk 1, 45) s paralelne do odpowiedzi wiary
Ludu Bozego na stowa posrednika w czasie zawierania Przymierza. Wspdlnota
Izraela wyraza swoja zgod¢ wiary innymi slowami niz Maryja, ale t3 samg
istotng trescia.

Zwiastowanie Przymierze
,Oto ja stuzebnica Pana, 1. ,,Wtedy caty lud jednoglosnie
Niech mi si¢ stanie wedlug powiedzial: uczynimy wszystko, co
twego stowa” Pan nakazal”
(Ek 1, 30) (Wj 19, 8; 24, 3.7; Jer 42, 20)

2. ,My chcemy stuzy¢ Panu [...]
i glosu Jego chcemy shuchaé [...]”
(Joz 24, 21. 24)

3. ,,Wedlug orzeczenia twego powin-
niSmy postapic [...]”
(Ezd 10, 12; Ne 5, 12)

Lud odpowiadal na stowa posrednika Przymierza; stowa jego uwazane byly
za stowa Pana. Maryja wyraza zgod¢ na stowa Aniota, jako wyraziciela or¢dzia
samego Boga. Stlowa wiary ludu Przymierza, jak wynika z kontekstu tych wy-
powiedzi, wyrazone zostaly z zapatem i autentyzmem. Taki sam charakter ma
fiat Maryi. Na oznaczenie owego fiat w tekscie oryginalnym wystgpuje
optativus: genoito. W Nowym Testamencie tryb ten wystepuje bardzo rzadko;
w znaczeniu pozytywnym tylko u Lk 1, 38. Genoito wyraza radosng zgod¢
Maryi na postanie Boze oraz szczere pragnienie realizacji Bozego planu
zbawienia. Jest to zgoda petna entuzjazmu. Tak wilasnie odpowiadat Panu lud

19 Por. Serra. L’Annunciazione a Maria (Lc 1, 26-38) s. 164-171; H. Chavannes.
La Vierge Maria et le don du Coeur nouveau. ,,Etudes Mariales” 27:1970 s. 73-93,
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Przymierza. Miedzy tymi dwoma odpowiedziami jest jednak réznica; réznica
podmiotéw wypowiedzi. W Starym Testamencie byla interpelowana przez
wystannika Jahwe wspélnota ludu wybranego, na progu Nowego Testamentu
jest interpelowana przez Aniola osoba indywidualna — Maryja z Nazaretu,
reprezentantka tego ludu, w ktdrej fonie Syn Najwyzszego przyjat ludzkie ciato,
jako zaczatkowy znak nowego i wiecznego Przymierza. OdpowiedZ ludu na
zobowigzania Przymierza z Jahwe zlozona zostala w usta Maryi. Ona jako
personifikacja ludu Bozego ~ przeslawna Cérka Syjonu - wyrazila zgode w
imieniu calego ludu.

Majacy si¢ z Maryi narodzi¢ Syn, nazwany jest Krolem ludu, krélem z domu
Dawida; bedzie to po prostu mesjanski Krél ludu Bozego: |[...] Pan Bég da
Mu tron Jego praojca, Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki,
a jego panowaniu nie bedzie kofica” (Ek 1, 33). Syn Maryi, ktéry jest réwno-
czesnie Synem Najwyzszego, jest Krolem ludu Bozego, podobnie jak Jahwe byt
Krélem i Panem ludu Starego Przymierza. Elzbieta pozdrawiajagc Maryje,
nazywa Ja ,Matkag mego Pana” (kk 1, 43). Tytul ten wskazuje na godnosé
krolewska Jezusa; przyszedl On na Swiat by zgromadzi¢ rozproszone dzieci
Jeruzalem, jak kokosz gromadzi pod skrzydlami swe piskleta (Lk 13, 34). Prze-
lewajac wlasna krew na krzyzu wypetnit i zainaugurowal Nowe Przymierze
(Ek 22, 20).

Interpretacje Zwiastowania jako inauguracj¢e Nowego Przymierza potwierdza-
ja rowniez pewne elementy kontekstu. Jako znak wszechmocy Bozej ofiaruje
Aniol Maryi poczecie 1 narodziny Jana Chrzciciela z bezplodnej Elzbiety
(Lk 1, 36). Z okazji obrzezania Jana, Zachariasz wyznaje w swym kantyku, ze
Pan ,pami¢ta o swoim Swietym Przymierzu” (kk 1, 72) i o ,,przysigdze, ktora
zlozyl ojcu naszemu Abrahamowi” (1, 73). W teologicznej wizji Etukasza
poczecie oraz narodziny Jana Chrzciciela i Jezusa sa realizacja obietnic i
inauguracja Nowego Przymierza, przyobiecanego ojcom (Ek 1, 55).

Na zwigzek Zwiastowania z Przymierzem wskazuje rownieZ sama literacka
struktura Zwiastowania. W starotestamentalnych opisach Przymierza spotyka si¢
zawsze dwa stale elementy: a) Mowa posrednika Przymierza (Wj 19, 4-6 —
Mojzesz); b) Odpowiedz ludu (Wj 19, 8). Te same dwa elementy s3 obecne w
Zwiastowaniu: a) Mowa posrednika Przymierza (Lk 1, 28-33 - Gabriel); b)
OdpowiedZ Maryi (Ek 1, 38 — Maryja).

Maryja przez swoje fiat data ludzka natur¢ Synowi Najwyzszego i zapo-
czatkowala Nowe Przymierze. Z Przymierzem taczy sie Scis$le Kosciél; Maryja
dajac poczatek Przymierzu, daje réwniez poczatek Kosciolowi. Mozna wigc
powiedzieé, Ze fiat Zwiastowania jest momentem poczecia Jezusa i KoSciota,
ktérego jest On Glowa?’.

20 7ob. Kudasiewicz Maryjaw tajemnicy Kosciofa w teologii s$w. Lukasza s. 76.
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Na zwigzki Maryi z ludem Przymierza wskazuje réwniez Sw. Jan W 2, 1-12.
W perykopie tej istnieja nawigzania do Przymierza synajskiego. Na uwagg
zastuguja dwie aluzje: a) Motyw ,trzeciego dnia” (J 2, 1) nawiazuje do wydz.l-
rzenia na Synaju. Na gorze Przymierza ,trzeciego dnia” objawil Jahwe swoja
chwale Mojzeszowi, a lud uwierzyl wystannikowi Pana (Wj 19, 9. 11). Mi¢dzy
objawieniem si¢ Jezusa w Kanie istnieje wiele, §wiadomie przez Jana zamie-
rzonych powigzan. Na Synaju ,trzeciego dnia Bég objawil swoja chwalg, obda-
rzajac Mojzesza prawem Przymierza”, lud uwierzyt Mojzeszowi (Wj 19, 9. 10.
11. 16). W Kanie Galilejskiej ,trzeciego dnia” Jezus objawil swoja chwale,
dajac nowe wino jako symbol ewangelii, ktéra jest prawem Nowego Przymie-
rza; uczniowie uwierzyli w Jezusa (J 2, 11); b) Do wydarzenia na Synaju na-
wigzuje réwniez drugie zdanie Maryi wystepujace w perykopie Kany (J 2, 5).
Zdanie to skierowala Ona do stug: ,,Uczyicie (poiesate) wszystko, cokolwiek
wam powie”. Slowa te s3 echem siéw, jakie lud wypowiedzial na Synaju:
»Wtedy caly lud jednoglosnie powiedzial: Uczyfimy (poiesamen) wszystko, co
Pan powiedzial” (eipen — Wj 19, 8). WypowiedZ Maryi tak co do terminéw
(uczynié, powiedzie¢, wszystko), jak i tresci jest zbiezna ze slowami ludu
Przymierza. Podmiotem wypowiedzi ludu jest Pan; podmiotem zdania wypowie-
dzianego przez Maryje jest Chrystus. Zwiazek ten dostrzega réwniez Pawel VI:
»uczyicie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Te stowa pozornie tylko
wyrazajace sama che¢ oddalenia przykrosci od uczty weselnej, w rzeczy-
wistoSci, w perspektywie czwartej Ewangelii, s jakby gltosem, w ktérym zdaje
si¢ rozbrzmiewaé formula uzyta przez lud izraelski w momencie zawarcia
Przymierza na gorze Synaj (por. Wj 19, 8; 24, 3.7; Pwt 5, 27) lub do
odnowienia wiernosci dla niego (por. Joz 24, 24; Ezd 19, 12; Neh 5, 12). Sa
takze glosem w przedziwny sposéb zgadzajagcym si¢ z glosem Ojca, ktéry
podczas teofanii na gérze Tabor wyrzekt: ,Jego stuchajcie” (Mt 17, 5). Sw. Jan
wkiadajac stowa ludu Przymierza w usta Maryi w sposéb posredni i aluzyjny
identyfikuje Matk¢ Jezusa ze wspdlnota Izraela zgromadzong u stép géry Synaj.
Identyfikacja ta zgodna jest z tradycja Starego Testamentu, ktéry czesto uzywa
obrazu ,niewiasty” (oblubienica, Zona, Céra Syjonu) na oznaczenie catego ludu
wybranego. By¢ moze dlatego Jezus w dialogu z wlasng matka nazywa Ja
»hiewiasty” (2, 4), by przywota¢ ten ulubiony obraz prorokéw. Dla Jana, ktéry
w usta Maryi kladzie slowa ludu Przymierza, i dla Jezusa, ktdry nazywa Ja
»hiewiasty”, Maryja jest doskonatym uosobieniem Izraela, ktéry doszedt az do
progu mesjaliskiego zbawienia.

Jezeli Maryja - niewiasta jest uosobieniem Izraela, to znaczy ze na tym
drugim, tj. teologicznym planie, Oblubienica zaslubin jest Maryja, Céra Syjonu.
Warto zauwazy¢, ze oblubienica wesela Kany nie jest nawet wyraznie
wspomniana. Natomiast juz w pierwszym wierszu opisu (12, 1) wprowadza Jan
Matke Jezusa. Oblubieiicem natomiast jest Jezus Chrystus, ktéry dobre wino
Ewangelii zachowal az do tej pory (2, 10). W Ewangeliach dosyé czgsto
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Chrystus nazywany jest Oblubieficem (Mt 9, 15; 25, 5-10; Ek 5, 35). Jest to
zgodne ze zwyczajem Nowego Testamentu, ktéry tytuly Jahwe przenosi na
Chrystusa. Dzigki temu poréwnanie Synaj — Kana nabiera szczegélnej ekspresji
teologicznej. Jak dar starego Prawa poprzedzila wiara oraz ochocza i
jednoglosna zgoda Izraela, tak Chrystusowy dar wina, ktéry jest symbolem
Nowego Prawa poprzedzita wiara Maryi i catlkowite zdanie si¢ Jej na wole
Syna: ,Uczyficie wszystko, cokolwiek wam powie”. Wiara ludu wybranego na
Synaju w sposéb dojrzaly wyrazila si¢ w tej wypowiedzi Maryi. Ona jako
osoba indywidualna syntetyzuje i wciela stary lud izraelski, ktéry byl niewiasta

— oblubienica Przymierza?l,

IV. MARYJA ARKA PRZYMIERZA POSROD LUDU BOZEGO

Maryja jest nie tylko uosobieniem ludu Przymierza. W tradycji Starego
Testamentu przymierze laczyto si¢ SciSle ze §wiatynig. Widaé to juz wyraZnie
przy zawieraniu Przymierza na Synaju. W Wj 19-24 opisane zostalo Przymierze
Jahwe z Izraelem, polagczone z nadaniem prawa. Bezposrednio po tym Mojzesz
otrzymuje od Boga rozkaz: ,I uczynia Mi Swiety przybytek, abym mdégt za-
mieszka¢ posréd nich” (Wj 25, 8). Podobny motyw wystepuje w Zwiastowaniu
(Ek 1, 26-38). Najpierw jest zwiastowanie aniota jako propozycja Przymierza,
a nastepnie jego akceptacja przez radosne fiat Maryi — Cérki Syjonu. Dopiero
po tym ma miejsce nawiedzenie Elzbiety przez Maryje.

Scena nawiedzenia, zdaniem wielu egzegetow, na spos6b midraszowy przed-
stawia Maryj¢ jako Nowa Arke, w ktérej zamieszkuje wcielona Obecnos¢ Boga.
Arka Przymierza byla dla Izraelitéow jak gdyby znakiem obecnosci Jahwe
(Kpt 16, 2) - miejscem obecnosci Niewidzialnego; zapewniala ona czgsto
ludowi wybranemu zwyci¢gstwo nad wrogami (Lb 10, 35; 1Sm 4, 3-12). Na
uzasadnienie tej typologii przytacza si¢ dwa gléwne argumenty.

Pierwszy argument wyprowadza si¢ z opisu Zwiastowania (1, 35). Wyrazenie
»moc najwyzszego ostoni Ci¢” (1, 35) nawigzuje do Wj 40, 35, tj. do obloku
spoczywajacego (oslaniajacego) na Namiocie Spotkania. Chwata Pana wypetnita
przybytek (tj. Arke). Lukasz nawiazujac do Wj 40, 35 utozsamia ,,Swigte, kidre
si¢ narodzi z Bogiem (chwala Pana), zamieszkujagcym w Arce Przymierza,
Maryje¢ natomiast identyfikuje z Arka Przymierza: podobnie jak Jahwe wzial w
posiadanie (wypelnilt) Arke, tak Swiety, zwany Synem Najwyzszego zamieszkat
w Maryi. Jest to mysSlenie typologiczne, ktdre bardzicj uwrazliwione jest na
wydarzenia niz slowa. Zgodnie z t3 typologia Arka Przymierza jest typem

21 70b. ). Kudasiewicz Matka Odkupiciela. Kielce 1991 s. 148 nn.
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eschatologicznej obecnosci Syna, Boga — Mesjasza w Maryi, Cérce Syjonu. Dla
starego ludu Bozego Arka byla znakiem obecnosci Niewidzialnego, dla nowego
ludu znakiem obecnosci Niewidzialnego jest Maryja?2.

Drugi argument zaczerpnigty zostal ze sceny nawiedzenia. W scenie tej za-
mierzyt Lukasz przedstawié Maryje jako nowa Arke, w ktdrej zamieszkuje
éwi@ty Izraela. W scenie nawiedzenia Elzbiety trzeci Ewangelista czyni ciagle
aluzje do opisu powrotu Arki Przymierza do Jeruzalem: paralelizmy s3 uderza-
jace: stowne, geograficzne, tematyczne?. Przykladowo tylko zostang zasygna-
lizowane niektére paralele:

Powrét  Arki Nawiedzenie
2 Sm 6, 1-11 rk 1, 39-45
1. ,Dawid [...] powstawszy W tym czasie Maryja wybrala si¢
udat si¢ i poszta z pospiechem
w kierunku judzkiej Baali, w gory do pewnego miasta
aby sprowadzi¢ stamtad w (pokoleniu) Judy (w. 39)

Arke Boga (w. 1-2)

Mi¢dzy tymi dwoma wprowadzeniami do perykop istnieja wyrazne zbiez-
nosci terminologiczne (anesté, eporeuthé) i typograficzne (Judea). Do podrézy
Arki Przymierza w kierunku Jeruzalem upodobnia fukasz podréz Maryi, nio-
sacej w swym lonie Jezusa — potomka Dawida (1, 32) do miasta w Judei. Ona
jest Arka Nowego Przymierza, Nosicielka Pana®4,

Drugim wyraZznym elementem paralelnym mi¢dzy tymi wydarzeniami jest

okrzyk Davida (2 Sm 6, 9), ktéremu odpowiada okrzyk Elzbiety (Ek 1, 43).

Dawid Elzbieta
»Jakze przyjdzie »A skadze mi to,
Arka Pana ze Matka Pana mego
do mnie” (w. 9) przychodzi do mnie” (w. 43)

I ten paralelizm posiada podobieiistwa filologiczne (Kyrios pros me) i tema-
tyczne. Istotny sens jest ten sam: poczucie sacrum, peten czci szacunek oraz
Swiadomos$¢ niegodnosci wobec Obecnosci Pana. Dla Dawida miejscem tej
Obecnosci jest Arka Pana, dla Elzbiety natomiast Matka Pana - Zywa Arka

Z2Por. Laurentin [ Vangeli dell’infanzia di Cristos. 79-81; Serr a. Aspetti mariologici
s. 144-167.

B Por. Laurentin. Structure et theologie de Luc I-1I's. 71; S e rr a. Contributi s. 172 n.
MPor. Laurentin. [ Vangeli dellinfanzia di Cristo s. 83.
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Nowego Przymierza — Maryja. W relekturze Lukasza Pan Arki - Jahwe
identyfikowany jest z Panem, ktéry przychodzi i zamieszkuje w Maryi — z
Jezusem Synem Bozym. Prowadzeniu Arki do Jeruzalem towarzyszyla radosé
krola Dawida i ludu (2 Sm 6, 5), nawiedzeniu Maryi réwniez towarzyszy radosé
Jana Chrzciciela i calego domu Zachariasza (Lk 1, 44). Poprzez Arke¢ dziala
karzgca moc Boga (2 Sm 6, 6-8), przez Maryje dziala Duch Swiety
(Ek 1, 41. 44).

Jeszcze jeden znaczacy paralelizm wystepuje miedzy nawiedzeniem Maryi
a wprowadzeniem Arki Pana do Jeruzalem.

Arka Nawiedzenie
Arka Pana Maryja
pozostawala pozostata
w domu Obed-Edoma u niej (Elzbiety)
przez trzy miesigce (w. 11) okoto trzech miesigcy (w. 59)

Ten paralelizm jest bardzo oczywisty. Jahwe blogostawi Obed-Edoma i caty
jego dom, w ktérym zlozona zostala Arka (2 Sm 6, 11-12); dom Zachariasza,
ktéry nawiedza Arka Nowego Przymierza — Maryja, réwniez otrzymuje blogo-
slawienistwo Boze (Ek 1, 41. 44-45). Maryja nie tylko zastuguje na tytul
»,blogostawiona” (Ek 1, 42. 45. 48; 11, 28), ale takze ,sprowadzajaca blogosta-
wiefistwo”. Dzigki temu mozna powiedzie¢, ze jak Arka Przymierza byla
blogostawienistwem i pomocg dla ludu Starego Testamentu, tak Maryja — Nowa
Arka, jest blogostawienstwem dla nowego ludu Bozego?s.

V. MARYJA IKONA KOSCIOEA

Nazwanie Maryi ikong Kos$ciola zostalo zapozyczone od M. Thuriana, ktéry
w roku maryjnym opublikowal w jezyku wloskim malg urocza ksigzeczke¢ o
Matce Bozej, ktorg zatytutlowal: Maria Icona della Chiesa®®. Tytul ten wypro-
wadza on gléwnie z testamentu Jezusa (J 19, 26-27).

Badania egzegetyczne ostatniego cwieréwiecza, a szczegélnie ostanich 10 lat,
rzucily nowe $wiatlo na interpretacj¢ testamentu Jezusa. Egzegeci uzasadnili w
sposéb naukowy, Ze testament Pana nie jest tylko wyrazem synowskiej deli-
katnodci i nie mozna go sprowadzié¢ do prywatnego gestu rodzinnego, lecz jest

25 Tamze s. 83 n.
26 Wyd. w Neapolu w 1987 r.
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szczytowym momentem ,,godziny” Jezusa i nowotestamentalnego objawienia.
Maria jawi si¢ pod krzyzem jako dar Jezusa dla uczniéw, ktérych reprezentuje
Jan. Uczniowie ci, idac za przykladem Jana, powinni przyja¢ ja do siebie z
wiarg i mitoscig jako drogocenng wlasnos¢. Wspéiczesne badania egzegetyczne
J 19, 25-27 wzbogacily mariologi¢ biblijna?’.

Mozna méwié o kontekscie dalszym i blizszym jakiegos fragmentu Biblii.
Kontekstem dalszym sceny przedstawiajacej Mari¢ i ucznia umilowanego pod
krzyzem jest opis wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Sa to sceny wyrazZnie
paralelne. Wystepuja w nich te same ,,0soby dramatu”: Jezus, Jego Matka,
uczniowie (Kana - liczba mnoga; Golgota — liczba pojedyncza) i inni uczestni-
cy. W obydwu tych epizodach Maryja nie jest nazywana swym imieniem wia-
snym, lecz wystepuje jako ,Matka Jezusa” lub ,Jego Matka” (2, 1. 3. 5. 12;
19, 25. 26). Umierajacy Jezus zwraca si¢ do Matki z wezwaniem , Niewiasto”,
podobnie jak to mialo miejsce w Kanie (2, 4; 19, 26). W obydwu scenach
wystepuje motyw ,godziny Jezusa” (2, 4; 19, 27b; por. 13, 1). W czasie wesela
w Kanie, godzina ta jeszcze nie nadeszta, na Kalwarii natomiast, gdzie Jezus
przeszedt z tego swiata do Ojca, ,godzina ta juz nadeszla” , Godzina Jezusa”
w teologii Sw. Jana obejmuje Jego me¢ke ~ Smier¢ - zmartwychwstanie.
Wzmianka ,,godziny” w czasie wesela w Kanie (2, 4) byla posrednia aluzja do
»godziny” meki i uwielbienia (13, 1; 19, 27). Dopiero w tamtej godzinie Jezus
da dobre wino zbawienia, tj. pelni¢ objawienia Bozego. Te dwie sceny
ewangeliczne (2, 1-12; 19, 25-27) tworza wielka inkluzje, ktéra obejmuje cale
publiczne Zzycie Jezusa. Wedlug Sw. Augustyna ,,godzina” (19, 27) na Golgocie
jest t3 godzing, o ktérej mowil Jezus do Maryi w Kanie, wtedy wla$nie
zapowiedzial godzing swej meki.

Paralelizm tych dwéch scen ma wielkie znaczenie dla interpretacji testa-
mentu Jezusa. Gody w Kanie Galilejskiej, jak juz wykazano wyzej, miaty sens
mesjanski i eklezjalny. Nazwanie Maryi ,Niewiasta3” nawiazywalo do staro-
testamentalnych proroctw o ,,Cérce Syjonu” i o Izraelu jako Oblubienicy Jahwe.
Mesjanski sens godéw w Kanie implikuje mesjaniski i teologiczny charakter

testamentu Jezusa. Nie mozna wigc tego epizodu interpretowaé tylko jako

gestu synowskiej mitosciZ®.

Jaki jest sens teologiczny testamentu Jezusa, wskazuje kontekst blizszy.
Scena przedstawiajgca Maryj¢ i umitowanego ucznia pod krzyzem (19, 25-27)
taczy si¢ scisle ze sceng poprzednia (19, 23-24), tj. ze sceng tuniki, ktéra byta
~cafa tkana od gory do dotu” (19, 23); Zolnierze nie podzielili jej na czesci,

27 Szeroky panorame wspétczesnych badan egzegetycznych nad testamentem Jezusa podaje M. Bednarz

(Duchowe macierzyristwo Maryi wedlug IV Ewangelii w $wietle wspdlczesnej egzegezy. ,Studia Tarno-
wskie” 10:1987 cz. 2 s. 165-197).

8 Por. A. Serra. Maria a Cana e presso la croce. Roma 1985 s.20; 1. de laPotter] e.
Maria nel mistero dell’alleunza s. 231.
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lecz rzucili o nig losy. Na $cisly zwiazek tych dwu scen wskazuje partykuta de,
wystepujgca w w. 25: eistékeisan de... (,staly zas....”). Wspélczesne thumaczenia
nie zawsze uwidaczniaja ten zwiazek. Wulgata jednak poprawnie przetlumaczyta
te partykule: Stabant autem... — ,staly zas”

Jakie znaczenie ma tunika Jezusa nie podzielona przez zotnierzy? Dlaczego
$w. Jan eksponuje te scene i faczy ja z testamentem Jezusa? Juz od pierwszych
wiekow chrzescijanistwa catodziana tunika Jezusa nie podzielona przez zolnierzy
byta symbolem jednosci Kosciota. Sw. Cyprian pisal: ,,Gdy w Ewangelii nie
dzieli si¢ i nie rozdziera tuniki Pana Jezusa Chrystusa, oznacza to sakrament
jednosci i wezel zgody [...]. Za pomocg sakramentu i znaku szaty wyjasnit
jednos¢ Kosciota” Wspétczesni komentatorzy Jana przyjmujg réwniez te sym-
bolik¢. Eklezjalny sens sukni Jezusa i jej Scisty zwiazek ze sceng Maryi i ucz-
nia pod krzyzem nabiera glebokiego sensu teologicznego: w rozumieniu sw. Ja-
na to, czego nie uczynili Zolnierze (19, 24), a mianowicie nie podzielili (me
schisomen) catodzianej sukni Jezusa, jest bezposSrednia zapowiedzia tego, co
zrealizowalo si¢ w sposéb pozytywny na Kalwarii. Tam wiasnie ukonstytuowata
si¢ jednoS¢ nowej wspolnoty mesjanskiej. Maryja i uczen, ktérego Jezus
mitowal, s3 figura tej jednosci. Po podzialach starego Izraela, Céra Syjonu
realizuje jedno$¢ w nowym ludzie Bozym, ktéry w momencie swych narodzin
przezwycig¢za dawne podzialy, jednoczac si¢ w Chrystusie ukrzyZowanym (por.
Kol 1, 20; Rz 8, 20). Z paralelizmu tych dwu scen mozna slusznie wyprowa-
dzié¢ wniosek: calodziana tunika Jezusa nie podzielona przez Zolnierzy jest
symbolem jednosci Kosciola, zgromadzonego wokét krzyza Jezusa, natomiast
scena przedstawiajagca Maryje¢ i ucznia na Kalwarii jest ilustracja tej
jednosci®®

Jeszcze dwa argumenty mozna przytoczyC za taka interpretacja tych epizo-
dow. Argument pierwszy stanowia stowa, jakie czwarty Ewangelista wlacza w
tzw. proroctwo Kajfasza: ,Lepiej jest dla was, gdy jeden czlowiek umrze [...].
Tego jednak nie powiedziat sam od siebie, ale, jako najwyzszy kaptan w owym
roku, wypowiedzial proroctwo, Ze Jezus mial umrze¢ za nardd, a nie tylko za
naréd, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 47-
-52). ,W jedno” (gr. eis hen - rodz. nijaki) — oznacza miejsce zgromadzenia
rozproszonych dzieci Bozych. Miejscem tym jest sam Chrystus przybity do
krzyza; w Nim i wokét Niego realizuje si¢ jedno$¢ tych wszystkich, ktérzy w
Niego wierzg i ,,patrza” na Tego, ktérego przebili (por. J 19, 37). Natomiast
realizatorem tej jednosci jest Duch Swigty, ktérego dat Jezus w momencie, gdy
,skloniwszy glowe oddal Ducha” (J 19, 30). Biblia Tysiaclecia piszac ,,ducha”
z malej litery odnosi t¢ fraz¢ do Smierci Jezusa. Jeszcze wyrazniej za takim
tlumaczeniem opowiada si¢ bp K. Romaniuk; pomija w ogdle stowo ,,ducha”,
tlumaczac wprost ,skonal”. Wiclu egzegetéw wspétczesnych w zwrocie Jano-

29 7ob. S e rr a. Maria a Cana s. 85-89.
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wym paredoken (od paradidomi) to pneuma (z rodzajnikiem) dostrzega charak-
ter ambiwalentny (czesty u Jana). Zwrot ten wigc oznacza ,,odda¢ ducha, sko-
naé¢” oraz ,przekazaé Ducha Swietego”, przekazaé dar Ducha, obdarzy¢é Duchem
Swietym. Czasownik paradidomi oraz rzeczownik pneuma z rodzajnikiem po-
twierdzaja taka interpretacje. Duch Swiety jest darem konajacego Jezusa. Du-
cha, ktérego otrzymat z nieba (J 1, 32-33), daje teraz ludziom. Ludzi tych w
sposéb konkretny reprezentuje Matka Jezusa i Jego umilowany uczef. Oni
symbolizuja nowy lud Bozy. ,,Duch, ktérego daje Jezus, jest fundamentem no-
wego przymierza; On realizuje powszechne krélestwo (J 19, 23) i ustanawia
nowy lud (J 19, 25-27) [...]. W darze Ducha jednoczj si¢ w ten spos6b dwa
tematy: temat stworzenia i temat przymierza — paschy™°,

Drugim argumentem, wzmacniajacym eklezjalng interpretacje testamentu
Jezusa, jest gest dzielenia sukni, ktéry w jezyku biblijnym mozZe oznaczaé
schizmg. Prorok Achiasz porozdzieral swoéj plaszcz, ilustrujagc w ten sposéb
podziat krélestwa za czaséw Jeroboama (1Krl 11, 29-39). Jezeli wigc rozdarcie
plaszcza oznacza schizmg, to zaniechanie tego gestu, tzn. rozdarcia, oznacza cos$
przeciwnego, a mianowicie jednos¢. Na oznaczenie tej czynnosci Sw. Jan uzywa
czasownika schidzo, ktéry nie tylko oznacza rozdzieranie szaty, lecz rowniez
dzielenie lub powodowanie schizmy ludu Bozego na rozne frakcje (Dz 14, 4;
23, 7). Od tego czasownika pochodzi grecki rzeczownik schisma, ktéry u sw.
Jana (7, 43; 9, 16; 10, 19) oznacza niezgod¢ powstalg wsréd ludu z powodu
osoby Jezusa. Zaniechanie wiec podzialu sukni Jezusa oznacza jednosé, brak
podziatow i schizmy. A poniewaz miedzy sceng tuniki a scena Kalwarii istnieje
Scisty zwigzek (men — w. 24... de — w. 25) i analogia, dlatego mozna powie-
dzie¢, ze ,nie podzielona przez Zolmnierzy tunika Chrystusa jest znakiem tej
jednosci Kosciola, jaka powstaje przez zjednoczenie Matki Jezusa z umito-
wanym Jego uczniem” Ona jest z woli Chrystusa Matka i wzorem jednosci
Kosciota3!,

Nie tylko kontekst poprzedzajacy, lecz réwniez nast¢pujacy przemawia za
teologiczno-mesjafiskg interpretacja testamentu Jezusa. Zdanie: ,,aby sie wypel-
nifo Pismo” (J 19, 28), jest zwykle przez thumaczy i komentator6w Jana Iaczone
ze zdaniem nast¢pujgcym, ktére méwi o pragnieniu Jezusa na krzyzu. Ks. bp
K. Romaniuk tak tlumaczy te¢ fraz¢: ,Jezus zas, bedac Swiadomy tego, ze
wszystko si¢ dokonato, zawotal — w czym wypetnily sie réwniez stowa Pisma
— «pragne»” (J 19, 28). Wypetnienie odnosi si¢ tu do tego, co nastgpuje, a
mianowcie do stowa Pisma wypowiedzianego przez umierajacego Jezusa. W
przypisie jest odnosnik do Ps 22, 16. Tak réowniez zdanie to laczy Biblia Jero-

3 Por. C.K. Barrett TheGospel according to St. John. London 1955 s. 460;J. Mateos
J. Barreto. Il Vangelo di Giovanni. Assisi 1982 s. 773 nn. '

M Por. M. Aubineau La tunique sans couture du Christ. Exégése patristique de Jean
19, 23-24. W: Kyriakon. Festschrift J. Onaste. T. 1. Miinster 1970 s. 100-127.
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zolimska. W $wietle wspétczesnych badaii utrzymuje sig, Zze zdanie o wypelnie-
niu si¢ Pisma nalezy laczyé z tym, co je poprzedza, tj. z testamentem Jezusa,
a nie z tym, co po nim nastepuje. Zdanie to bowiem rozpoczyna sie spéjnikiem
celowym hina (aby), ktéry w jezyku greckim okresla poprzedzajacy (,,wszystko
si¢ dokonalo™), a nie nastgpujacy (,rzekt — «pragne»”) czasownik. Kiedy sw.
Jan pisze o wypelnieniu si¢ stowa Jezusa lub Pisma, uzywa czasownika pléroun
(»wypetni€”). W nastgpnym wierszu (19, 28) jednak wystepuje czasownik
teleiun (doprowadzié¢ do doskonatego wypelnienia), ktéry w czwartej Ewangelii
oznacza wypelnienie ,dziela” (4, 37; 17, 4) lub ,dziel” (5, 36), jakie Ojciec
powierzyl do realizacji Synowi®?,

Stad sens w. 28b jest nastgpujacy: Pismo jako calos¢ wypetlnito si¢ w sposéb
doskonaly wtedy, gdy wszystko, tj. wszystkie dziela, jakie Ojciec powierzyl
Synowi zostaly dokonane. Dopiero wtedy, gdy Jezus wiszacy na krzyZzu wypo-
wiedzial stlowa: ,Oto syn Twdj [...] oto Matka twoja” i gdy uczen wzial t¢
Matke do siebie, wtedy wypelnita si¢ doskonale misja zbawcza Jezusa, kt6ra
jest wielkim ,,dzielem” powierzonym Mu przez Ojca i zapowiedzianym przez
Pismo. W takim kontekscie scena pod krzyzem (J 19, 25-27) nabiera szczegdl-
nej wymowy historiozbawczej. To nie prywatny gest synowskiej delikatnosci,
lecz szczytowe wydarzenie zbawcze. W swietle poprzedniej perykopy (tunika)
wydarzenie to ma sens eklezjalny: dopiero teraz u stop krzyza realizuje si¢ w
petlni to, co zapowiadatla nie podzielona suknia Pana; Maryja i umilowany uczen
przedstawiaja lud mesjanski, ktéry Bog chcial ukonstytuowaé przez dziela
Jezusa. Pod krzyzem rodzi si¢ Koscidl. Misja Jezusa zapowiedziana w PiSmie
wypetnita si¢. Teraz juz mozna powiedzieé¢, ze wypetnilo si¢ wszystko.
»Godzina” Jezusa (19, 27) osiggneta swa petnig; mesjafiskie dzieto zbawienia
i objawienia zostalo spelnione. Tak o tym wydarzeniu pisal umitowany uczen;
»Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus widzac, ze nadeszla godzina (por. 19,
27) przejscia z tego Swiata do Ojca, umilowawszy swoich na Swiecie, do kornca
ich umitowal” (J 13, 1). Ta prosta scena na Golgocie objawia szczyt mitosci
Jezusa. Testament Jezusa nie jest gestem prywatnym, lecz waznym
wydarzeniem zbawczym.

Zeby poprawnie odczytaé sens zamierzony przez autora natchnionego w
jakim$ fragmencie Biblii, nie wystarczy znajomos$¢ kontekstu miejsc paralelnych
czy filologii. Trzeba jeszcze poznaé gatunek literacki tego fragmentu. Do jakie-
go gatunku literackiego mozna zaliczy¢ testament Jezusa? Badania literackie
czwartej Ewangelii odkryly w J 19, 25-27 tzw. ,literacki schemat objawie-
niowy” (M. De Godet). Schemat ten wystepuje cztery razy w Ewangelii
sSw. Jana (1, 29; 1, 36; 1, 47, 19, 25-27) i ma bardzo przejrzystg strukture
literacka. Sklada si¢ ona z czterech elementow:

2C. Bamp(fylde John XIX, 28. A Case for a diferent Translation. ,Novum Testamentum”
11:1969 s. 247-260.
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a) Dwie gtéwne postacie (A i B), np. wystannik Boga, prorok Jan Chrzci-
ciel, i Jezus (J 1, 29); Lo

b) Osoba A widzi osob¢ B, np. Jan widzi Jezusa (1, 29) lub Jezus widzi
Natanaela (1, 47); .

c) Osoba A patrzac na B wypowiada uroczyscie zdanie o tej os:oble; wypo-
wiedz ta zawsze rozpoczyna si¢ w tekscie greckim od idou lub ide (,,0t0”); .

d) Po wyrazeniu ,,0to” nastgpuje zdanie objawiajace co$ na temat posta?
B (1, 29; 1, 36; 1, 47). Jest to najczesciej objawienie jakiej$ waznej funkcji
osoby B; funkcja ta nie byla dotad znana. Np. ,oto Baranek Bozy” (1, 29.36)
lub ,,oto prawdziwy Izraelifa” (1, 47).

Taki sam ,schemat objawiony” wystepuje w J 19, 25-27. Jezus (A) widzi
Matke i ucznia (B); méwi do nich: ,oto [...]”, po czym nastgpuje deklaracja
objawienia dotyczaca matki (,,oto syn Twéj”) i ucznia (,,oto Matka twoja”).
Matce swej, nazwanej biblijnym tytulem ,Niewiasto”, objawia Jezus, Ze bedzie
odtad réwniez ,,Matka” ucznia, umilowanemu uczniowi natomiast, ze i on jest
»synem” Matki Jezusa. Z wyzyn krzyZa objawia Jezus mowy wymiar macie-
rzyfistwa Maryi i synostwa umilowanego ucznia. Ewangelista uzywajac sche-
matu objawieniowego dla przekazania ostatniej woli Jezusa uczy, ze fragment
ten (19, 25-27) zawiera bardzo wazne objawienie, pochodzace od samego Jezu-
sa, Mesjasza i Proroka®,

Jaki sens ma ten nowy wymiar macierzyfistwa Maryi i jak nalezy rozumie¢
synostwo umitowanego ucznia? Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba przy-
pomnie¢ to, co tak bardzo akcentuje wspotczesna egzegeza Jana: w czwartej
Ewangelii istnieje stata tendencja przedstawiania konkretnych oséb jako
uosobienia i reprezentacji jakiej$ kategorii ludzi; dzigki temu postacie te s3
symbolami lub ,typami” danej grupy ludzi. W tendencji tej ujawnia si¢ réwniez
Janowe umilowanie ambiwalencji. Przykladéw w czwartej Ewangelii jest wiele:
Nikodem jest ,nauczycielem Izraela” i reprezentanem judaizmu oficjalnego,
ortodoksyjnego, Samarytanka natomiast jest ,typem” judaizmu heretyckiego,
oddzielonego od Jerozolimy (4, 9); urzednik krélewski z Kafarnaum oznacza
Swiat poganski, niezydowski; Marta i Maria, siostry Lazarza (11, 1-43)
reprezentujg tych, ktorzy wierzg w Chrystusa i s przez Niego kochani
(por. J 11, 5); niewidomy od urodzenia (9, 1-41) oznacza zatwardziatych Zy-
déw. Tak samo ma si¢ sprawa z dwoma osobami stojacymi pod krzyzem Jezu-
sa, a mianowicie z matkg i uczniem. Na ich charakter typologiczny i repre-
zentatywny wskazuje juz bardzo wyraznie fakt pozbawienia ich imion wilasnych,
chociaz drugorz¢dne postacie s3 nazwane po imieniu: ,Maria, Zona Kleofasa,

B Por. M. De G oedt Une schéme de révélation dans le quatriéme Evangile. ,New Testament
Studies” 8:1961-62 s. 142-150; I. dela Potterie, jw.s. 235.
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i Maria Magdalena” (w. 25). Zamilczenie imion wilasnych matki i ucznia
bardziej zwraca uwage na ich znaczenie typologiczne i reprezentatywne3?,

Zapytajmy teraz: kogo reprezentuja te dwie postacie pod krzyzem?

Posta¢ pierwsza: ,uczei, ktérego milowal” (w. 26). To krétkie zdanie
wzgledne zwraca uwage na dwa podstawowe tematy Ewangelii Jana: ,uczen”
(mathétés — 78 razy u Jana) i ,milowaé” (agapan - 36 razy u Jana). W
J 14, 21 jest podana jakby definicja ucznia: ,,Kto ma przykazania moje i za-
chowuje je, ten Mnie mituje. Kto zas§ Mnie miluje, ten bedzie umilowany przez
Ojca mojego, a réwniez Ja bede go mitowal i objawie mu siebie”. Uczeii jest
to czlowiek, ktéry trwa w Chrystusie (J 14, 20), ktérego mituje Ojciec i Syn
(J 14, 23). Jest on przyjacielem Jezusa. Zdanie: ,uczen, ktérego mitowal” Jezus,
nie oznacza wiec jakiejs szczegélnej mitosci do konkretnego ucznia, lecz ,sytu-
acje tego, kto zachowuje stowo Ewangelii, wchodzi w sfere milosci Ojca i Sy-
na”. ,Uczen, ktorego milowal” Jezus, jest wigc ,typem” i reprezentantem
kazdego ucznia, ktéry ze wzgledu na swa wiare jest umitowany przez Jezusa.
Juz Orygenes ,uczniowi, ktérego milowal” Jezus, przypisal walor typiczny:
»Kazdy bowiem, kto stal si¢ doskonaly, nie zyje juz, lecz Chrystus Zyje w nim;
a skoro Chrystus w nim zyje, to o nim powiedziano do Maryi: Oto Twoj Syn
— Chrystus”. Jeszcze w przedostatniej redakcji schematu Konstytucji o Kosciele
Soboru Watykarnskiego II w p. 58 po terminie ,uczen” byt dodatek ,figura wie-
rzacych”. Wielu wspétczesnych komentatoréw Ewangelii Jana, tak katolickich,
jak réwniez protestanckich, widzi w umilowanym uczniu reprezentanta wszyst-
kich wierzacych w Chrystusa. Zdaniem M. Dibeliusa®’> za pomoca formuty:
»uczen, ktérego mitowal” Jezus, Ewangelista oznacza ,typ ucznia”; jest on
czlowiekiem wiary, ktéra nie potrzebuje cudownych znakéw (J 20, 8); jest
swiadkiem tajemnicy krzyza, u ktérego stop stal si¢ synem Matki Jezusa, jako
reprezentant uczniow - braci Jezusa (J 20, 17). M. Thurian3® jeszcze przed
swojg konwersja na katolicyzm w dzietku poswigconym Maryi pisal: , Ten, kto-
rego milowal Jezus, jest bez watpienia uosobieniem doskonalego ucznia i
prawdziwie wierzgcego w Chrystusa. Nie chodzi tu o szczegélne uczucie Jezusa
do jednego z apostoléw, lecz o symboliczng personifikacj¢ wiernosci Panu”.

OdpowiedZ na pytanie, kogo reprezentuje druga osoba dramatu Kalwarii -
Matka Jezusa — jest latwiejsza. Wskazuje na to wyraZnie nadany Jej przez
Jezusa tytul , Niewiasta” Tytul ten jest aluzja do starotestamentalnych proroctw
o Cérce Syjonu jako uosobieniu calego ludu Bozego (So 3, 14; JI 2, 21;
Za 9, 5). W relekturze judaistycznej teksty o Cérze Syjonu lagczono razem z

3 Por. M. Czajkowski. Maryjau progui kresu dziela Mesjasza. W: Egzegeza Ewangelii
$w. Jana. Pod red. F. Gryglewicza. Lublin 1976 s. 106.

35 Joh. XV, 13. Eine Studie zum Traditionsproblem des Johannesvangeliums. W: Festgabe
A. Deissmann. Tibingen 1927 s. 178 an.

36 Marie, Mére du Seigneur et Figure de I’Eglise. Taizé 1962 s. 247; t e n z e. Maria Icona della
Chiesa s. 27.
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tekstami Deutero-Izajasza, ktore opiewaly powrdt synow Izraela z rozproszenla
oraz pielgrzymke ludow do Swu;tego Miasta Jeruzalem. Cdéra Syjonu, Swu;te
Miasto Jeruzalem, staje si¢ Matkg wszystkich synéw i cérek zjednoczonych w
Jej lonie przez stowo Swietego (Ba 4, 37). Nie tylko Izraelici, lecz réwniez
inne narody zostang w Niej przez Boga zgromadzone (Iz 66, 18; Jer 3, 17) i
stang si¢ ludem Jahwe (Za 2, 13). ,,Cudzoziemcow zas, ktérzy si¢ przylaczyli
do Pana, azeby sluzyé i azeby mitowaé imi¢ Pana i zostaé¢ Jego stugami -
wszystkich zachowujacych szabat bez pogwatcenia go i trzymajgcych si¢ mocno
mojego przymierza, przyprowadz¢ na moj3 Swieta Gére i rozwesele w moim
domu modlitwy” (Iz 56, 6). Céra Syjonu lub Matka Syjonu zwotuje z diaspory
synéw i cérki, aby uformowaé z nich nowy lud Bozy. Zapowiedzi te mialy
charakter prorocki, odnosily si¢ do czaséw mesjanskich. Wedlug sw. Jana
zapowiedzi te realizowaty si¢ w tajemnicy krzyza. Umierajacy na krzyZzu Jezus
gromadzi rozproszone dzieci Boze (J 11, 51-52); powszechne macierzyfstwo
Matki Syjonu (Jeruzalem) wypelnia si¢ w macierzynstwie Maryl umitowany
uczen, ktéry stal si¢ Jej synem, oznacza tych wszystkich — tak Zydéw, jak i
pogan — ktérzy przez wiar¢ w Chrystusa zjednoczyli si¢ w jednej owczarni
(J 10, 16; 17, 11.20-21;11, 51-52). Interpretacj¢ t¢ potwierdza literacki zwigzek
stéw Jezusowego testamentu z tekstami prorockimi o Syjonie jako matce:

J 19, 26b Iz 60, 4 (LXXX)

Oto syn Twé;j... Widze¢ twoich synéw zgromadzonych
razem. Oto wszyscy twoi synowie
przychodza z daleka, a twoje
corki niesione sa na r¢kach.

Ba 4, 37

Oto powracaja twoi synowie [...]
Powracaja zjednoczeni razem na
stowo Swigtego.

Ba 5,5

Zobacz twoich synéw zgromadzo-
nych [...]

Oczywiscie, migdzy tekstem Jana a tekstami prorockimi istnieje wielka
réznica; trzeba jednak pamigtac, ze czwarty ewangelista przedstawia zapowiedzi
prorockie na poziomie absolutnej nowosci chrzescijariskiej. Na tym poziomie
Jeruzalem - Matke wszystkich ludzi zastepuje Maryja-Matka wszystkich
wierzacych w Chrystusa, ktérych reprezentuje umitlowany uczen, obecny pod
krzyzem. Maryja zas personifikuje Kosciét—-Matke, w ktSrej Chrystus—Mesjasz
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gromadzi rozproszone dzieci Boga—Zydéw i pogan (J 11, 51-52). Pod krzyzem
spetniaja si¢ zapowiedzi wielkiej tradycji prorockiej®’.

Méwigc o charakterze reprezentatywnym i symbolicznym postaci Maryi i
umilowanego ucznia pod krzyzem, trzeba pamigtaé, zeby nie zredukowaé tych
postaci do czystych symboli. Byloby to niezgodne z teologia czwartej
Ewangelii. Maryja i uczefi pozostaja zawsze osobami konkretnymi, ktére
posiadajg swoja osobowa role¢ w dziejach zbawienia. Matka Jezusa nie traci
swej funkcji macierzynskiej, a umilowany uczen winien coraz bardziej stawaé
si¢ prawdziwym uczniem i synem Maryi. Nie powinno si¢ rozdzielaé sensu
osobowego i eklezjalnego macierzyfistwa Maryi. Nie ma zadnej sprzecznosci w
nazywaniu Maryi ikong i Matka Kos$ciola. Ona jako konkretna osoba stala si¢
Matka Jezusa i staje si¢ Matka KoSciola. Jej macierzynstwo cielesne w stosunku
do Jezusa przedluza si¢ w macierzyiistwo duchowe w stosunku do wierzgcych
w Jezusa, tj. Kosciota®®. Jej duchowe macierzyfistwo jest obrazem
macierzynstwa Kos$ciota. Teologia Sredniowiecza nazwata Maryje ,,Consummatio
Ecclesiae” lub , Ecclesiae Sanctae nova inchoatio™; teologia wspélczesna nazywa
Ja archetypem, ikong lub wzorem Kosciota (RM 44). W wyznaniu wiary Paw-
fa VI czytamy: ,wierzymy, ze Najswi¢tsza Boza Rodzicielka, nowa Ewa, Matka
Kosciola, Spieszy spelni¢ z nieba macierzynskie zadanie wobec czlonkow
Chrystusa, aby dopoméc do zrodzenia i pomnozZenia zycia Bozego w duszach
ludzi odkupionych”.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzié, Zze eklezjo-
typiczna mariologia ma gl¢bokie podstawy biblijne. Zeby odkryé te elementy
nalezy zastosowaé wlasciwa analiz¢ egzegetyczna. Egzegez¢ t¢ mozna by
nazwac typologiczng; uwzglednia ona jedno$¢ obydwu Testamentow oraz spe-
cyfike tekstéw mariologicznych; s3 to teksty o charakterze midraszowym;
stanowig one relektur¢ Starego Testamentu w Swietle nowych wydarzen zbaw-
czych. Wydarzenie Jezusa zostalo zinterpretowane w Swietle Starego Testa-
mentu. Stad wlasnie tytuly, jakie Stary Testament dawat Jahwe, Nowy odnosi
do Jezusa, natomiast okreslenia starego ludu przystosowuje do nowego ludu
Bozego — Kosciota i do Maryi. Odnoszenie do Maryi tytuléw eklezjalnych
(Cérka Syjonu, uosobienie ludu Przymierza, Arka Przymierza, ikona Kosciola)
przez autoréw biblijnych upowaznia do twierdzenia, ze eklezjotypiczna mario-
logia ma podstawy biblijne. Dzigki temu wzbogaca si¢ eklezjologia (rysy
macierzyfiskie i maryjne) i mariologia. Maryja staje si¢ blizsza; Ona jest w
Kosciele razem z nami, lecz na pierwszym miejscu; przewodzi ludowi Bozemu

37 Por. S erra Contributis.303-429;t e n z e. Maria a Cana s. 105;t ¢ n Z e. Aspetti mariologici
della pneumatologia di Lc 1, 35a. W: Maria e lo Spiritu Santo. Roma 1984 s. 145.

38 Bardzo lapidarnie i zdecydowanie poglad ten prezentuje H. Langkammer (Maria in der Bibel. Was
will die Offenbarung von der Mutter Jesu sagen? Wien 1988 s. 106): ,Von Kreuz aus wird also Maria,
die Mutter Jesu unsere Mutter. Die Glaubende wird Mutter der Gliaubigen”.
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na drodze wiary; jest archetypem, figura i najdoskonalszym wzorem Kosciola.
W tym znaczeniu mozna powiedziec, ze Kosciol jest maryjny; posiada maryjne
oblicze. Katolicki — oznacza maryjny.

MARY AND THE CHURCH

Summary

Pre-conciliar Mariology was mainly, though not exclusively, Chrystotypical, especially in
Poland. It considered Mary as being parallel in greatness to Christ. Vatican Council, I and
Marialis cultus pointed to the ecclesiotypical model, considering Mary in Her relations with the
Church. The purpose of this paper is to study the Biblical foundations of that model of Mariology.

1. In order to unveil these connections and relations one should apply a special method. The
texts or passages alluding to Mary should be read out by adhering to the Old Testament. The
events of the life of Mary and Jesus have been presented in the language of the Old Testament
(Daughter of Zion, the Ark of the Covenant...).

2. Ecclesiotypical Mariology is above all the Mariology of the Daughter of Zion. Luke draws
on the Old-Testament texts about the Daughter of Zion (Zeph 3, 14-17; Zech 9, 9-10) in the scene
of annunciation (1, 26-32). He shows it in this way that the Daughter of Zion is the Mother of
Jezus.

3. The Mother of Jesus is a personification of the people of the Covenant. This is justified
by two arguments: a) A parallelism between Annunciation and the Covenant (Lk 1, 30; comp. Ex
19, 8; 24, 3. 7; Jer 42, 20), b) The scene of the wedding in Cana is also connected with the Zion
covenant (J 2, 1-12); this can be seen in the motif of three days (J 2, 1) and in the words with
which Mary turned to the servants (J 2, 5).

4. Mary the Ark of the Covenant among the people of God. The author justifies the relation
Mary—Ark by the connection which is between 2 Sam 6, 1-11 and Lk 1, 39-45. This parallelism
throws light on the role of Mary in the Church: She defends Her and brings blessing.

5. The final chapter has been entitled ,Mary the Icon of the Church”. It is a commentary to
J 19, 26-27. The testament of Jesus does not bear a private character but is the peak of revelation
(the so-called revelatory type). Jesus reveals that His Mother is the Mother of John who represents
all disciples of Jesus. The words of Jesus: ,,Woman, behold, your son!”) allude to the prophecies
about the Daughter of Zion (J 19, 26b - Iz 60, 4; Bar 4, 37; 5, 5). Therefore standing by the
cross, Mary is a personification of all the people of God.

Translated by Jan Klos



