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Sw. Augustyn — platonik, czy kontestator tradycji starozytnych Aten?

Wprowadzenie

Dokonana przez $w. Augustyna synteza rozwigzan wlasciwych starogreckiej fi-
lozofii i biblijnej wizji §wiata oraz cztowieka na dtugie wieki przesadzila o ksztatcie
chrzescijanskiej refleksji wiary. W tym kontekscie trzeba pamigta¢ o braku wyrazne-
go rozroznienia w owym czasie na filozofi¢ i teologie, ktore jest wlasciwe naszemu
sposobowi podchodzenia do zagadnien, w rownym stopniu wowczas interesujacych
teologow 1 filozofow. Ani jednym, ani drugim bowiem w starozytnosci i scholasty-
ce kwestie metodologiczne w takim stopniu, jak to jest wtasciwe naszemu porzad-
kowaniu wiedzy, nie wyznaczaly sposobu rozwigzywania problemow zwigzanych
z bytem ludzkim i jego odniesieniem do Boga.

Rozstrzygnigcia dokonane przez biskupa Hippony odbiegaja od tych wtasci-
wych cho¢by $w. Tomaszowi z Akwinu, réwniez odwotujacemu si¢ do mysli staro-
greckiej, ale innego jej nurtu, z czym zwigzane byto zwrocenie przez tego ostatniego
wigkszej uwagi na problem zmystowego ujecia otaczajacej cztlowieka rzeczywisto-
$ci 1 tym samym nieco roznigcego si¢ od Augustynskiego rozumienia prawdy. Przy
czym to wlasnie Akwinacie przypisuje si¢ wyrazne rozdzielenie filozofii od teologii,
co zapoczatkowalo coraz bardziej poglebiajace si¢ rozchodzenie jednej od drugie;.
Owo rozroznienie — ktore tutaj jedynie krotko zarysowujemy — migdzy sposobem
rozumienia bytu, jego opisem i definiowaniem przez §w. Augustyna i $w. Tomasza,
stato si¢ podstawg okreslania pierwszego jako zwigzanego z tradycja platonska, zas
tego drugiego odnosi si¢ do mysli Arystotelesa. Przy czym tego rodzaju okreslenie
przesadza niejednokrotnie o wyraznym zaszeregowaniu danego autora do okreslone;j
tradycji, ktora w duzej mierze — czesto dos¢ schematycznie — okazuje si¢ decydujaca
w ocenie jego pogladow. Niewatpliwie z taka wilasnie sytuacja mamy do czynie-
nia w przypadku interesujacego nas w tym opracowaniu §w. Augustyna, zgodnie
Z powyzszym, uznawanego za bardzo zaleznego od koncepcji zatozyciela Atenskiej
Akademii. Moze jednak warto — pochylajac si¢ jeszcze raz nad tekstami stawnego
Afrykanczyka i ich opracowaniami — nieco zweryfikowac to przekonanie i zapytac,
na ile mysliciel z Tagasty byt platonikiem? Poza tym, jak bardzo poglady Platona,
rozwijane takze przez jego ucznidow, nurt zwany neoplatonskim (Plotyn, Porfiriusz),
wplywaly na jego refleksje? I wreszcie, w jakiej mierze jego coraz bardziej wnikliwa
lektura Biblii i proba zrozumienia doktryny chrze$cijanskiej decydowaty o recepcji
rozwigzan wlasciwych mysli poganskiej greckich filozofow na grunt chrzescijan-
skiej refleksji wiary?

Juz sam zyciorys $w. Augustyna, czas w ktorym zyt i tworzyt, pozwala uzna¢ go
za cztowieka swoistego przetomu — konca jednej epoki; dumnej ze swoich osiggniec,
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przez cate wieki wyznaczajacej bieg dziejow 1 jego kierunek, niemniej w czasach
tego wielkiego Ojca Kosciota bezpowrotnie odchodzacej. Augustyna mozna zatem
traktowac jak postac ,,graniczng” migdzy schytkiem tak bardzo bliskiego mu $wiata
starozytnego, a nadchodzgcym i w nim samym juz jako$ obecnym, §redniowieczem.

1. Umilowanie madrosci najpewniejsza droga do ,,prawdziwej filozofii”

W jakim sensie zatem §w. Augustyna uwaza¢ mozna za kontynuatora, a przy-
najmniej spadkobierce wielkiej tradycji Aten? Nietrudno dostrzec w nim mito$nika
i znawce kultury antycznej, z bardzo dobrze przygotowanym warsztatem, na ktory
sktada si¢ niezwykte bogactwo form literackich, po mistrzowsku opanowana i stoso-
wana sztuka retoryki. Cztowieka podejmujacego najbardziej newralgiczne problemy
swojej epoki 1 bazujgcego na solidnie przygotowanej podstawie filozoficznej. Stad
przedstawiajac swoja wizje rzeczywistosci, odwotywat si¢ dos¢ czesto do starogrec-
kich medrcow, szczegdlnym uznaniem darzac koncepcje platonska i neoplatonska!,
co okazato si¢ bardzo pomocnym w jego dalszym rozwoju. Nie oznacza to tym
samym, ze w swoich poszukiwaniach mysliciel z Tagasty pozostat od nich catko-
wicie zalezny. Jak si¢ okazuje, dos¢ wyraznie korygowat ich poglady, polemizujac
z wieloma, zawartymi w nich rozwigzaniami i propozycjami. Niemniej, na pewnym
etapie zycia tego Afrykanczyka mysl starogrecka miata trudne do przecenienia zna-
czenie. Wigze si¢ to z uwiklaniem Doktora taski w sekt¢ manichejska, ktorej dok-
tryna nie tylko nie pozwalata mu rozwigza¢ bardzo nurtujacego go problemu dobra
i zta, ale rOwniez nie zapewniala ,,narzgdzi” (pojec 1 rozstrzygnig¢) koniecznych do
opisu bytu; wymiaru materialnego i duchowego. Dlatego tez Augustyn postugiwat
si¢ W tym czasie okresleniami i terminami na wskro$ uzaleznionymi od wyobra-
zen przestrzennych, materialnych. Dopiero zapoznanie si¢ z tradycja neoplatonska,
a przez nig z pogladami nie tylko Platona, ale takze jego mistrza Sokratesa, poza
tym koncepcja Pitagorasa, pozwolito biskupowi Hippony wypracowaé¢ w swoim
warsztacie terminologi¢ odno$ng do niematerialnej strony poznawanej i opisywanej
przez niego rzeczywistosci. Trudno si¢ wigc dziwic, Ze po zapoznaniu si¢ z poglada-
mi innych greckich me¢drcow?, temu wiasnie nurtowi przyznaje niekwestionowane
w jego przekonaniu pierwszenstwo. Przy czym nie omieszkal on podkresli¢ zna-
czenia 1 warto$ci mysli starogreckiej jako takiej, gtdwnie ze wzgledu na jej pierw-
szorzedny przedmiot, jakim jest umitowanie madro$ci. Dlatego tez filozofia moze
stanowi¢ pewng droge w poszukiwaniu madros$ci prawdziwej, ktorej ostatecznym
kryterium pozostaje dla Augustyna sam Bog (Mdr 7, 24-26); Madros¢ jedyna, po-
zwalajaca orzekac takze o prawdziwej filozofii, czyli w sposob najbardziej pewny
prowadzacej do poznania Boga i przez to do zrozumienia przez cztowieka otaczaja-
cego go $wiata, tudziez siebie samego®.

' M. Krapiec, Z. Zdybicka, Augustyn — mysl filozoficzna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Lublin 1985, s. 1095; B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia.
Zycie, pisma i nauka Ojcow Kosciota, Warszawa 1990, s. 544-569.

2 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VIII, 2.

3 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VIII, 1.
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W tym konteks$cie opisuje niezwykle — jego zdaniem — dzieto Sokratesa, ktory
w dziejach mysli ludzkiej dokonat wielkiego przetomu, polegajacego na wyznacze-
niu filozofii zadania bardziej praktycznego, zmierzajacego do poprawy obyczajow.
W tym celu — jak ujmuje to biskup Hippony — Sokrates postulowat przede wszystkim
konieczno$¢ oczyszczenia duszy przez cnotliwe zycie, aby wyzwolony z wiezow
zmystowosci duch Iudzki wznosit si¢ ku rzeczom wiecznym, obejmujac bezcielesne
i niezmienne §wiatta®. Znacznie wigcej miejsca w swoim dziele Afrykanczyk po-
$wigca ,,najzdolniejszemu uczniowi” Sokratesa, czyli Platonowi, ktory dzigki licz-
nym podrézom poszerzyl wiedze¢ otrzymang od mistrza, co pozwolito mu stworzy¢
»doskonaty system filozoficzny”, charakteryzujacy si¢ podziatem calej filozofii na
trzy cze$ci: moralna, przyrody i rozumowa. Poza tym Platon rozrézniat niejako dwa
$wiaty, rozumowy, w ktérym zamieszkuje sama prawda, i ten zmystowy, ktérego
istnienie, jak wiadomo, stwierdzamy wzrokiem i dotykiem. Ot6z ten pierwszy jest,
wedhug niego, prawdziwy, w przeciwienstwie do tego drugiego, ,,rodzgcego w du-
szach ghupcéw nie wiedzg lecz mniemanie™. A prawdziwg wiedzg oraz madrosé
osiagajg tylko ci, ktorzy zdolni sa do oczyszczenia swojej duszy przez zycie moral-
ne. Poglady Platona otwieraty zatem Hipponczykowi droge do dowarto§ciowania
filozofii chrzescijanskim objawieniem, przez co, w jego rozumieniu, nie stanowi juz
ona tylko jakiej$ dziedziny ludzkiej wiedzy, ale staje si¢ poszukiwaniem madrosci
przez dobre, cnotliwe zycie.

Ze szkoty atenskiej zaczerpnal przekonanie o tym, ze nie ma cztowieka, ktory
nie pragnalby szczescia. Z tym z kolei wigze si¢ zarowno u Augustyna, jak rowniez
u greckich filozofow, umitowanie madrosci i dazenie do prawdy.

W odréznieniu jednak od greckich medrcow samego dazenia nie chcial uznac za
wystarczajace, poniewaz szczesciu nie moze towarzyszy¢ poczucie jakiegokolwiek
braku. Takim natomiast jest brak prawdy. Podobnie zresztg jak brak pelni, harmonii.
Rozwazania na temat pelni prowadzily go do zajecia si¢ problemem miary. Wszyst-
ko, co przekracza jakg$ miarg, nie daje poczucia pelni, podobnie jak to wszystko,
czemu nie dostaje miary. Szczesliwym, wedtug biskupa Hippony, jest ten, kto posia-
da to, czego chce, ale nie chce niczego ztego. W takim ujeciu miara utozsamia si¢
z madroscia, a posiadanie madrosci to rados¢ z odkrycia prawdy i dotarcia do dobra®.
Augustyn nie szuka prawdy dla niej samej, ale dlatego, ze prawda uszczesliwia’;
jedynie prawda, w znaczeniu — kiedy si¢ do niej dotrze, osiggnie jg. Nie wystarczy
zatem tylko jej poszukiwaé, poniewaz samo poszukiwanie nie jest jeszcze posiada-
niem prawdy, gdyz ten, ktory jeszcze poszukuje, odczuwa brak, pragnienie, a po-
czucie braku usuwa poczucie petni, szcze$cia. Taki punkt widzenia staje si¢ rowniez
u niego kryterium, wedtug ktorego ocenia filozofie. Wszegdzie tam, gdzie jest ona

4 Tamze, VIII, 2-3.

5 Sw. Augustyn, Przeciw Akademikom, XVII, 37.

W. Senko, Wprowadzenie, [w:] $w. Augustyn, O Zyciu szczesliwym, thum. A. Swiderkowna, [w:]
tenze, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 14.

E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, Warszawa 1953, s. 1-3.
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zaledwie poszukiwaniem prawdy, nie spelnia swojego podstawowego zadania — nie
czyni zycia ludzkiego szczeSliwym.

Kolejnym przyktadem zwigzku Augustyna z grecka filozofig, a konkretnie z jej
platonskim nurtem, jest jego dialog pod tytutem O muzyce. Szosta ksigga tego dia-
logu nalezy do pism filozoficznych i poswigcona zostata licznym problemom meta-
fizycznym, psychologicznym, etycznym oraz estetycznym.

W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o pitagorejczykach, upatrujacych zasade
bytu w liczbie. Wedtug nich, dzwigk jest skutkiem ruchu, a w dzwigkach mozna
zaobserwowa¢ matematyczna prawidtowos¢. Muzyka, wedlug pitagorejczykow,
oczyszcza moralnie. Godne podkreslenia jest w tej perspektywie takze znaczenie, ja-
kie Hipponczyk przyznawat idealizmowi Platona. Idee platonskie uznawat bowiem
za bardzo zblizone do liczb pitagorejskich. Poza tym Platon — wdtug niego — wpro-
wadzat wlasciwos$ci §wiata zjawiskowego zgodnie z liczbami. Przy czym liczby pi-
tagorejskie nalezaly do $wiata materialnego, a platonskie do idealnego. Zaréwno
w jednym jak i drugim przypadku rytmowi przypisywano warto$¢ wychowawcza, co
zostalo p6zniej przejete 1 gloszone przez tradycje neopitagorejska (np. Nikomach).

Cho¢ Augustyn obficie korzystat z mysli platonikow, stoikow, sceptykow, co
pozostawito wyrazne $lady na jego drodze do prawdy i do madrosci, sam nie my-
slat nigdy o stworzeniu jakiego$ zwartego i wyczerpujacego systemu filozoficznego,
w ktorym rozum i wysilek intelektualny bytyby jedynymi elementami konstrukcji.
Styngcy bowiem z wielkiego zaufania do ludzkiego rozumu i jego osiagni¢¢, tudziez
potrafigcy docenic¢ taki wysilek wszedzie tam, gdzie byt on obecny, mysliciel z Ta-
gasty, rownie mocno wykazywal niewystarczalno$¢ samego rozumu w budowaniu
prawdziwej filozofii, zdolnej dotrze¢ do wiecznej prawdy. Filozofia, wedlug niego,
podobnie jak i dla wielu poprzedzajacych go myslicieli, nie wytaczajac tych po-
ganskich, ze starozytnej Grecji, byla umitowaniem madro$ci. Ta zgodnos¢ jednak
zaczynata si¢ rozchodzi¢ w tym momencie, kiedy pojawilo si¢ pytanie o samg ma-
dro$¢. Tej tymczasem nie chceiat ograniczaé tylko do wiedzy o bycie; o tym jak nale-
zy zy¢€, postepowac, aby zycie bylo szczesliwe. Odmawiat zatem prawa uwazania si¢
za prawdziwg filozofi¢ i okreslania jako prawdziwa, taka madros¢, ktoéra wprawdzie
pokazuje, co nalezy czyni€ i jak, ale nie daje do tego sity.

Celem filozofii — wedtug Augustyna — jest osiagniecie szczescia. Cztowiek upra-
wia filozofi¢ wlasnie po to, aby zosta¢ szczesliwym. Wychodzace z tego zalozenia
surowo oceniat filozofow greckich (stoikow, epikurejczykow i sceptykow), nie tylko
z tego tytutu, Ze trudno mu bylo przyja¢ wskazywany przez nich przedmiot szcze-
Scia, ktory okreslal wprost jako btedny, ale rowniez dlatego, ze zaden z tych kierun-
kéw nie udzielat wewngtrznej pomocy do osiagniecia tego celu. SzczesScie bowiem
nie moze by¢ dobrem czastkowym, tym bardziej chwilowym, ale musi obejmowac
calg nature ludzka; musi by¢ trwate i pelne; musi by¢ najwyzszym dobrem. ,,Jedy-
nym bowiem zrodtem szczgscia jest najwyzsze dobro, poznawane i posiadane dzigki
tej prawdzie, ktorg nazywamy madroscia™®. Pojgcie szczescia wigzato si¢ u Afrykan-
czyka z Bogiem, jako jedynym zrodtem szczgscia. Prawdziwa zatem filozofia, ktorej

8 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 11, 9, 26.
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celem jest szczgsécie cztowieka, musi prowadzi¢ do Boga; w Nim znajduje urzeczy-
wistnienie swoich pragnien i dazen; w Nim réwniez odnajduje site do realizacji tego
celu. Stad nie wyobraza on sobie, aby prawdziwa filozofia, czyli pozwalajaca osia-
gnac szczgscie 1 tym samym prowadzaca do Boga, mogtla si¢ oby¢ bez wiary, ktorg
rozumie jak o$wiecajace 1 pozwalajace zobaczy¢ wszystko, co jest dookota, stonce.
Naturalnie chodzito mu o dostrzezenie wartosci duchowych. Niemniej — jak pod-
kreslat — takze ten $wiat zewngtrzny, postrzegany zmystami, bez wiary jest czytelny
niewyraznie. Augustyn zachgcajacy do wysitku intelektualnego, rownie wyraznie
zachgcal i wzywat do wiary, bez ktorej wysitek intelektualny i zwigzana z nim filo-
zofia nie doprowadzi do madro$ci i pelnego szczescia cztowieka’.

2. Chrzescijanskie objawienie najwazniejsza korekta mysli hellenskiej

Perspektywe oceny greckiej filozofii wyznacza Augustynowi wiara w jedynego
Boga, powotujacego wszystko do istnienia. Przekonany, co do prawdziwosci prze-
kazu zawartego w Starym 1 Nowym Testamencie, dopatruje si¢ mozliwosci — co
zreszta bylo juz wspominane przez innych starozytnych pisarzy chrzescijanskich
—jakiej$ mozliwos$ci poznania przez greckich filozofow tekstow ze Starego Testamen-
tu lub zawartych w nich prawd'’. Z tej tez perspektywy analizuje wartos$¢ i znaczenie
dla pozniejszych rozstrzygniec¢ platonskiej filozofii przyrody, nazywajac ja fizyka.
Takie ujecie sktania go do wykazywania jej powaznych brakow''. W nie mniejszym
stopniu dotyczy to réwniez filozofii ,,rozumowej”, czyli logiki. Platonikow Augu-
styn uwaza za posiadajgcych najwicksze umiejgtnosci w tej dziedzinie, poniewaz
wyraznie i zdecydowanie odrozniajacych poznanie przy pomocy zmystow od tego,
co cztowiek poznaje swoim umystem, dzigki mozliwosci ujgcia spraw duchowych
i wiecznych, w najbardziej pewny sposob przyblizajacym przez to do prawdy'2
W koncu filozofii moralnej wyznacza ten cel, jakim jest szczescie cztowieka. Odroz-
niajac dwa, wskazywane przez starozytnych myslicieli zrodta ludzkiego szczescia,
jakimi sg ciato i dusza, Augustyn nie zatrzymuje si¢ tylko na pochwale tej drugiej, co
jest charakterystyczne dla platonikow. Tak naprawdg za szczesliwego trzeba uznac
cztowieka, ktory nie tyle zazywa z owocu ciata albo z owocu duszy, ile raczej tego,
ktory zazywa z tego owocu, jakim jest Bog. Platonowi przypisuje poglady, zgodnie
z ktorymi czlowiek jest tylko wtedy szczgsliwy, kiedy prowadzi dobre zycie, wedtug
cnoty, co nie wyczerpuje si¢ w najbardziej przenikliwym poznaniu. Takie jednak
zycie — zdaniem biskupa Hippony — ma miejsce tylko wtedy, kiedy czlowiek zna
Boga i stara si¢ Go nasladowac, co w jego rozumieniu przesadza jednocze$nie o zna-
jomosci idei Boga u Platona. Natura Boga nie jest cielesna. Dlatego tez filozofowi,
dazacemu do zycia szczgsliwego, nie wolno zwracaé si¢ w kierunku ciata, mimo ze

9 W. Senko, Pojecie filozofii u sw. Augustyna, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, s. 871-874.
10 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VIII, 11.

" Tamze, VIII, 6.

12 Tamze, VIII, 7; tenze, Wyznania, 111, 6.
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nalezy ono do ludzkiej natury i stanowi jej niezbedny sktadnik. Filozof w tym zna-
czeniu jest mito$nikiem Boga i jest szczgsliwy, poniewaz Boga ukochat'.

W przekonaniu Augustyna sama znajomo$¢ greckiej filozofii nie czyni czlowie-
ka szczesliwym, nie gwarantuje takze poznania prawdy, niemniej chrzescijanin, kto-
ry chce mowic o stworzeniu $wiata musi by¢ obeznany z naukami przyrodniczymi,
tym samym zna¢ greckich filozoféw, poniewaz moglby sie¢ narazi¢ na $miesznosc¢
wobec uczonych pogan. Totez Augustyn nie przestajac ocenia¢ filozofii, retoryki,
dialektyki i literatury klasycznej z chrzescijanskiego i zarazem pasterskiego punktu
widzenia, przyznaje si¢ jednoczesnie do swojego wielkiego przywiazania do tych
dziedzin wiedzy oraz widzi wielkg potrzebe ich znajomo$ci w naukowych docieka-
niach oraz w przekazywaniu prawdy o Bogu, a takze o cztowieku'.

Whioski Augustyna z refleksji na temat osiggnie¢ filozofow, wytezajacych swoje
umysty w celu poznania pierwszych przyczyn wszechrzeczy i w ten sposob dotarcia
do prawdy, sa do$¢ jednoznaczne. Wielu bowiem przenikliwych i dobrze wyksztat-
conych medrcow nie poznato jedynego Boga i mimo swojej wiedzy oraz staran nie
doswiadczyto szczgécia w zyciu. Stad — zdaniem Augustyna — wierzacy chrzescija-
nin jest blizej celu na drodze do prawdy. I w istocie to wiasnie chrzescijanska wia-
ra oraz wyplywajace z niej zasady zycia stanowig najbardziej wlasciwy fundament
oceny wszelkiej filozofii. Ostatecznie dla biskupa Hippony poznanie i mitowanie
Boga przesadza o prawdziwej filozofii i porzadkuje w niej wszystko inne, podczas
gdy nieznajomos¢ tej Prawdy czyni nawet najwigksze wysitki bezuzytecznymi's.

W usta Platona wktada stowa, ktore §wiadczg o tym, ze ten wielki Atenczyk na-
zywa prawdziwym medrcem tego, kto uznaje, nasladuje, poznaje i mituje Boga; kto
przez uczestnictwo w Jego bycie znajduje szczgscie. Skoro tak, to zdaniem Augusty-
na, nie zachodzi juz zadna przyczyna do zajmowania si¢ i studiowania dziet innych
filozofow. Mowi tez wprost o takiej bliskosci platonczykow do chrzescijan, ktorej na
prézno szukatoby sie gdzie indzie;j.

W piagtym rozdziale VIII ksiggi swojego dzieta pod tytutem: Parnstwo Boze Augu-
styn pisze, ze o teologii rozprawia¢ musimy z platonikami, bo dogmaty wszystkich
innych filozofow mniejszej sa wagi niz mniemania platonikéw. Przed myslicielami
zatem, ktorzy doszli do poznania Boga, musza ustapi¢ wszyscy inni, zwlaszcza ci
o umystach podporzadkowanych ciatlu, uznajacy jedynie cielesne poczatki wszech-
natury, do ktorych zalicza na przyktad Talesa, Anaksymenesa, czy Epikura's.

W takich dzietach jak De Trynitate, i Contra Academicos Doktor taski polemi-
zuje z epikurejskim rozumieniem szczescia, ktorego zrodtem jest cielesna rozkosz,
do czego — zdaniem epikurejczykow — powinna prowadzi¢ cztowieka filozofia, jako
najbardziej pewna droga ludzkiej madrosci. T¢ madros¢, jako mozliwo$¢ — umiejet-
no$¢ odkrycia prawdy, glownej przyczyny szczescia ludzkiego, tudziez samg filozo-

13 Tenze, Panstwo Boze, VIII, 8.

4 A. Eckmann, Dialog $w. Augustyna ze Swiatem poganskim w swietle jego korespondencji, Lublin
1987, s. 80.

15 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VIII, 10.

16 Tamze, VIII, 4-5.
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fie, Augustyn rozumiat nieco inaczej. Chociazby z racji pierwszenstwa, jakim cieszy
si¢ dusza przed ludzkim cialem, nie moze ono by¢ zrodtem szczgscia. Ciato, ktore
nie jest lepsze od ducha, nie moze duchowi udziela¢ najwyzszego dobra. Jesli cialo
moze jako$ uczestniczy¢ w szczesciu, to jedyna perspektywa, jaka nalezy wskazac
w tym kontekscie, jest — zdaniem biskupa Hippony — zmartwychwstanie'’. Tym-
czasem pragnienie cielesnej rozkoszy i upatrywanie w niej najwigkszego szczescia
cztowieka, postrzegal jako chorobg spowodowang w ciele ludzkim grzechem. Czto-
wiek natomiast grzeszny — chory, pragnie innego pokarmu niz cztowiek zdrowy,
co najlepiej widoczne jest wowczas, gdy wyzdrowieje i siega po co$ innego. Warto
moze nadmieni¢, ze punkt widzenia Augustyna, jego argumentacja, nie zatrzymuje
si¢ tylko na osiagnigciach platonskich. Siegajac do rozstrzygnig¢ wtasciwych mysli
chrzescijanskiej krytykuje nie tylko cielesny charakter szczescia Epikura, ale takze
wlasciwg platonikom (np. Porfiriuszowi) pogarde ciata'®. Przy czym krytyka tego
sposobu myslenia nie usuwata jego wielkiej $wiadomosci, jak bardzo tezy epiku-
rejskie wplywaty na otoczenie i wywieraly wptyw na wielu myslicieli, szczeg6lnie
w ich polemikach z platonskim rozumieniem szczgsécia oraz zadan, jakie wyznacza
si¢ filozofii. Moze dlatego przedstawiat nauke Epikura tak jednostronnie, jakby nie
dostrzegal w niej rowniez warto$ciowania przyjemnosci i konfrontowania ich z wy-
mogami cnoty oraz madrosci, co mogto pomoc zaoszczedzi¢ cztowiekowi wielu
cierpien i uprzyjemnic jego zycie.

Podobnie jak epikurejczykow i ich rozumienie szcze$cia, jego zrodta, biskup
Hippony krytykuje takze stoikow, utrzymujacych, ze summum bonum znajduje si¢
w ludzkiej duszy, co rownatoby si¢ ze znalezieniem tego najwyzszego dobra w sobie
samym". Taka jednak sytuacja jest niemozliwa chociazby ze wzgledu na zmienno$¢
ludzkiej duszy. Szczescie czlowieka znajduje si¢ poza nim i dzigki swojej duszy
moze on mie¢ w nim udzial, jesli tylko nie traci kontaktu z niezmienng madroscia
Boza, znajdujaca si¢ poza i ponad cztowiekiem. Kiedy cztowiek oddala si¢ od Boga,
usituje umiejscowi¢ zrodto swojego szczegscia w duszy — jak to czynig stoicy. Ale
nie prowadzi to do szczgscia tylko do pychy, ktora Augustyn uznaje za najpowaz-
niejszy grzech i zrodto wszelkiego zta®. Stad, aby mie¢ udziat w dobru i szczgsciu,
dusza ludzka powinna si¢ uczy¢ przede wszystkim pokory. Ma to miejsce migdzy
innymi wtedy, kiedy dusza ludzka przechodzi od glupoty do madrosci, przez co wi-
dzi swoja matos¢ oraz stabos§¢. Widzi réwniez, ze madros$¢ znacznie przekracza jej
naturg, przez co Doktor taski odrzuca tradycyjna definicje, wedtug ktorej madrosé
jest znajomoscia rzeczy boskich i ludzkich. Doskonata madroscia jest Tréjca Swieta

17 Qw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, I, 7. 25; tenze, Przeciw Aka-
demikom, 111, 41.

18 A. Eckmann, Dialog $w. Augustyna ze swiatem pogariskim, s. 86.

19 Augustynska koncepcja Najwyzszego Dobra powstata z inspiracji filozofii greckiej, gtownie jej pla-
tonskiego nurtu. S. Kowalczyk, Bog jako Najwyzsze Dobro wedtug sw. Augustyna, [w:] Z filozofii sw.
Augustyna i sw. Bonawentury, ,,Opera Philosophorum Medii Aevi” 3 (1980), s. 38.

20 J. Burnaby, Amor Dei, London 1947, s. 189; A. Eckmann, Dialog sw. Augustyna ze Swiatem pogari-
skim, s. 87.
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i Chrystus jako Stowo Ojca?!. Wszystkiego tego dowodzi w sposdb wiasciwy dla
neoplatonizmu, postugujac si¢ ideami Platona, interpretowanymi w kontekscie nauki
chrze$cijanskiej??. Prawdziwego szcze$cia mozna dozna¢ dopiero po tym zyciu. Stad
dusza, broniac si¢ przed pycha, podaza za Bogiem, aby juz teraz mogta uczestniczy¢
w Jego madro$ci®. Przy czym podazajac za Bogiem, dusza nie tylko otwiera si¢ na
madros$¢, doznaje jej; ma w niej udzial, ale otrzymuje takze wszystko to, co jest jej
niezbedne do takiego poznania i co umozliwia jej udziat w madrosci Boga. Wszyst-
ko, co posiada, czym jest, otrzymuje od Boga, takze swoja form¢. Tylko bowiem
Bog nie uzyskuje nic i nic nie traci przez jakakolwiek zmiang, poniewaz nie podlega
zmianom, a wszystko, co istnieje, pochodzi od Niego, nie bedac Nim samym?*. Du-
sza, podazajac za dobrem, zmienia sig, staje si¢ lepsza i oddala od zta. Pograzajac si¢
za$ w zhu, dazy do nicosci. Zto, w koncepcji Augustyna, jest wprawdzie brakiem, ale
ten brak nie moze istnie¢ bez dobra®*. Wedtug pogladow Plotyna — znanych Augusty-
nowi — siedliskiem zta moralnego jest materia. Afrykanczyk odrzucat to przekonanie
neoplatonika i poszedt wlasng drogg, wyznaczong przez objawienie chrzescijanskie.
Niemniej i tu nawigzywat do Plotyna przez umieszczenie zta w ramach porzadku.
Z%o jest mozliwe wobec Bozej Opatrznosci, poniewaz powstalo z wolnego wyboru
ludzkiej woli*.

Problem istnienia zta byl powodem niewypowiedzianych cierpien Augustyna,
w ktorych z pomoca przychodza mu filozofowie neoplatonscy, czyli Plotyn i Porfi-
riusz, jego uczen®’. Wtasnie od platonikow dowiaduje si¢, ze nie jest ono substancja,
lecz prywacja, czyli nie moze istnie¢ inaczej jak tylko w dobru, ktorego jest uszko-
dzeniem lub zniszczeniem. Odtad — wedtug Afrykanczyka — moze istnie¢ dobro bez
zta 1 jest to dobro najdoskonalsze, najwyzsze, ale nie moze istnie¢ zto bez dobra,
poniewaz oznaczatoby to prob¢ méwienia o nicosci.

Owo najdoskonalsze, najwyzsze dobro, przy realnym istnieniu zla, staje si¢ ko-
lejnym etapem Augustynskiej korekty mysli platonskiej i neoplatonskie;j. I tak, naj-
pierw krytyce zostalo poddane stoickie dazenie do szczgscia, polegajace na wlasnych
mozliwosciach, co nie pozwala przekroczy¢ poziomu czysto ludzkiego. A tylko Bog,
ktory jest ponad tym Swiatem i ponad cztowiekiem; ktory jest zrédlem i ostatecznym
celem wszystkiego, jest rowniez zrédlem szczgscia. Docenia jednak stoickie odkry-
cie szczgscia jako wlasciwego zyciu opartym na cnocie. Stoikow ocenia jednak suro-
wo, poniewaz — wedtug niego — tylko taka moze by¢ ocena tych, ktorzy, nawet jesli
wybrali lepsza czg$¢ cztowieka (umieszczajac najwyzsze dobro w duszy), to zaufali

21 Sw, Augustyn, O Tréjcy S‘wietej, XV, 5. 7-8; tenze, O wolnej woli, 11, 39; E. Gilson, Wprowadzenie
do nauki sw. Augustyna, Warszawa 1953, s. 99.

2 E. Gilson, Wprowadzenie, s. 105.

3 Sw. Augustyn, Wyznania, V11, 9. 13; tenze, Parnstwo Boze, X, 2.

2 Tenze, O prawdziwej wierze, XVIII, 35, thum. J. Ptaszynski, [w:] tenze, Dialogi filozoficzne; tenze,
Wyznania, V1, 5. 7-8.

3 M.A. Krapiec, Dlaczego zlo?, Warszawa 1962, s. 58.

26 J. Domanski, Wprowadzenie, [w:] §w. Augustyn, O wolnej woli, [w:] tenze, Dialogi filozoficzne, s. 488.

7 Tamze, Wyznania, V11, 17; Paristwo Boze, VIIL, 9; A. Trapé, Swiety Augustyn, thim. J. Sulowski,
Warszawa 1987, s. 94.
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jedynie samym sobie. Tymczasem wedtug Jeremiasza (17,5) przeklety jest cztowiek,
poktadajacy nadzieje w samym sobie; w cztowieku, gdyz to nie moc ducha czyni
cztowieka szcze§liwym, ale Ten, ktory dat t¢ moc?.

Krytykuje rowniez platonikow uznajacych za najwyzsze dobro cztowieka
—rozkoszowanie si¢ Bogiem. Wiele czerpie z ich zwrocenia si¢ w kierunku ludzkiej
duszy, ale twierdzi, ze pogarda dla rzeczy tego $§wiata jest wykluczona, cho¢ roz-
koszowa¢ si¢ nimi nalezy nie inaczej jak tylko w Bogu. Wtasciwa miarg duszy jest
madros¢, ktora utozsamia si¢ z Prawda objawiong, a szczgécie polega na posiada-
niu Boga jako Miary Najwyzszej®. Przede wszystkim nie podziela ich sceptycyzmu
uniemozliwiajgcego gloszenie prawdy. Sceptycyzm ten ttumaczyl nieznajomoscia
Chrystusa, w ktorym ukazuje si¢ cztowiekowi pokora Boga, bedaca oczyszczeniem
niesprawiedliwych i pysznych®, co mogt uczynié¢ tylko Chrystus, Syn Bozy; Bog-
-Cztowiek, przyjawszy cztowieczenstwo bez zniszczenia swojej boskosci i otwiera-
jacy cztowiekowi droge; stal si¢ dla ludzi posrednikiem, a zatem i drogg do celu®'.
Grzech cztowieka, bedacy skutkiem jego zlej woli, moze by¢ pokonany tylko ta-
ska Boza, ktora cztowiek otrzymuje dzigki wierze. Ktos, kto sadzilby inaczej i sam
chciat si¢ oczysci¢ ze zta, grzechu; przy pomocy wilasnych wysitkow, jest pyszat-
kiem. Pokory domagat si¢ Augustyn takze na ptaszczyznie intelektualnej, wykazujac
pod tym wzgledem wing platonikéw, ktorych tym samym trudno uzna¢ za uczniow
Chrystusa*’. Niemniej bronigc ich przed licznymi atakami stwierdzit, Zze w czasach
przedchrzescijanskich byt to jedyny kierunek filozofii, dostrzegajgcy problem praw-
dy i zachowujacy ja. Obecnie jednak wszystkie kierunki filozoficzne powinny usta-
pi¢ przed chrzeécijanstwem, a przynajmniej w poszukiwaniu szczescia przyjac ten
punkt widzenia, ktory wynika z pdjécia za Chrystusem*®. Afrykanczyk kochat ma-
dros¢ i prawde. Wedlug niego, oba te pojecia identyfikuja sie z Bogiem i s3 owocem
tradycji, ktora obecna jest we wspdlnocie wierzacych, co nie pozwala czyni¢ z niej
jakiejkolwiek wilasnosci prywatnej. Prawdy nalezy szuka¢ dla niej samej, wiasnie
dlatego, ze jest prawda, a nie dlatego, ze jg poznat jakis$ filozof, czy chocby sam
Augustyn®*,

Wypowiadajac si¢ z uznaniem o platonikach, wskazywat na ustalenie przez Pla-
tona najwyzszych dobr, przyczyn rzeczy i jego zaufanie do rozumu, co przypisywat
uczestnictwu tego Atenczyka w madrosci Bozej. O Platonie mowit, ze przez harmo-
nijne potaczenie nauki Sokratesa i Pitagorasa doprowadzit filozofi¢ do doskonatlosci.
W pelni staje si¢ ona takg po dowartosciowaniu jej nauka chrzeécijanska. Dlatego
tez —jego zdaniem — najlepiej czynig ci wszyscy, ktorzy rezygnujg z wszelkich prze-
jawow pychy 1 wyniostosci, uznajac w Chrystusie Stowo Boze i poszukujac prawdy

2 Sw. Augustyn, Wyznania, 111, 7; VI, 11, 12, 17, XI1, 7, tenze, Paristwo Boze, X1V, 2-3. 7-8.

¥ Tenze, O zyciu szczesliwym, XXXIV; tenze, Wyznania, 1V, 10. 15; tenze, Parnstwo Boze, XI, 25;
XV, 7.

3 Tenze, Przeciw Akademikom, 111, 17; tenze, O Trdjcy Swietej, X111, 4. 17.

31 Tenze, Panstwo Boze, XI, 2.

32 Tenze, Panstwo Boze, X, 22. 29.

33 A. Eckmann, Dialog sw. Augustyna ze Swiatem pogarniskim, s. 80-81.

34 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, XV, 5.
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w pokorze®’. W ostatecznej konsekwencji prawda utozsamia si¢ z najwyzszym by-
tem — Bogiem i nie moze mie¢ innego zrodta poza Bogiem. Istnienie wielu prawd
potwierdza tylko konieczno$¢ istnienia jednej prawdy. Wyjasnia to przy pomocy
znanego platonskiego obrazu idei: prawdy poszczegdlne sg odbiciem jednej 1 wiecz-
nej prawdy a wieczne idee, ktore odkryl Platon, nie istniejg niezaleznie od Boga,
ale stanowig mysli Boze*. Stad Augustyn jest przekonany, ze gdyby platonicy zyli
w jego czasach i poznali chrzescijanska doktryng, natychmiast by ja przyjeli, gdyz
w ich nauce wystarczyloby w tym celu zmieni¢ tylko kilka drobnych szczegotow.
Takie nawrocenie uznat bowiem za podstawowe kryterium gloszonej przez nich do-
skonatosci, do ktorej dazyli przez swoje nauczanie i zycie®’.

Biskup Hippony, jako punkt wyjscia do swojej teorii, przyjmowat obecne w nur-
cie platonskim zagadnienie ludzkiej duszy, gdzie wszystko, co wazne, warto§ciowe
w cztowieku, w tym nurcie sprowadza si¢ do tego wiasnie, duchowego wymiaru
ludzkiej egzystencji. Ale w systemie platonskim dusza jest ,,wcielonym bogiem”.
Taka jednak koncepcja duszy, jako wcielonego boga, pozostawata w jaskrawej
sprzecznosci z chrzedcijanskim objawieniem, szczegdlnie z prawdg o potrzebie od-
kupienia czlowieka. Stad Augustyn dos¢ wyraznie modyfikowat poglady platonskie,
dotyczace struktury duszy, jej dziatania, koncepcji Swiata (jej relacji) oraz relacji
duszy do Boga®®.

Filozof Augustyn, tak wiele zawdzigczajacy §w. Pawlowi, musiatl si¢ spotykac
z obecng takze w jego czasach przestrogg przed filozofig, a nawet niecheciag wo-
bec niej, wlasnie z motywow chrzesécijanskiej wiary. Otéz krytyka filozofii, prze-
prowadzona przez $w. Pawla, nie jest rozumiana przez Augustyna jako przestroga
przed filozofia w ogole, jakoby Apostot dostrzegat w niej najwigksza przeszkode
na drodze cztowieka do zjednoczenia z Chrystusem (Kol 2, 8; Rz 1, 21; 19, 1-2).
Wedtug Afrykanczyka, sw. Pawlowi, przestrzegajacemu przed filozofig, chodzito
o poglady i postepowanie wszystkich tych, ktorzy staja na drodze do prawdy i zreali-
zowania najglebszego pragnienia kazdego cztowieka, czyli szczgécia®®. Najwyzsze
dobro zawsze koi ludzkie pragnienia i najskuteczniej zabezpiecza nasze szczgscie,
a cztowiek cieszgc si¢ nim, prawdziwie kocha Boga. Nie moze pragna¢ zta, ponie-
waz dobra wola opiera si¢ na mitosci Boga i jest Jego darem*.

3. Tradycja platonska droga do wiary, czy wiara ,,podstawa” lepszego zro-
zumienia platonczykow?

Jak wynika z powyzszych rozwazan, wiele tekstow §w. Augustyna nosi na sobie
slady platonizmu. Kierunek ten okazat si¢ bardzo pomocny w dokonanych przez nie-
go licznych rozstrzygnigciach. Niewatpliwie rowniez dzigki nim — nie minimalizu-

35 Tenze, O prawdziwej wierze, 11, 2; tenze, Wyznania, VIIL, 6; tenze, Parnistwo Boze, X, 29.

36 W. Senko, Wprowadzenie, [w:] Sw. Augustyn, Solilokwia, [w:] tenze, Dialogi filozoficzne, s. 236.
37 Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, IV, 7.

38 M. Krapiec, Z. Zdybicka, Augustyn — mysl filozoficzna, s. 1095.

9 Qw. Augustyn, Paristwo Boze, VIII, 10.

4 Tenze, Wyznania, 1, 1; tenze, O Tréjcy S‘wi@tej, X1, 6. 10; tenze, Panstwo Boze, XIV, 13.
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jac w tym miejscu takze innych czynnikdw — coraz bardziej otwierat si¢ na prawdy
chrze$cijanskiej wiary. Wreszcie doktryna chrzescijanska i z tej perspektywy wy-
korzystywane pisma platonikéw staly si¢ podstawg oryginalnej mysli zachodniego
Ojca Kosciota. Stad podkreslanie, przez wielu autorow zajmujacych si¢ tg postacia,
wyraznie roznigcych si¢ etapow w zyciu biskupa Hippony i zdecydowanie ,,pozamy-
kanych”, szczegdlnie jesli chodzi o kwesti¢ jego nawrdcenia i obroncy chrzescijan-
skiej wiary oraz tradycji platonskiej, wydaje si¢ nieco sztuczne.

Niewatpliwa sympati¢ Augustyna budzit Sokrates*', jednak za prawdziwego mi-
strza, ktorego nazywat ,,cudownym geniuszem” i ,,najuczenszym mezem”, uwazat
Platona*. Podobnie jesli chodzi o Plotyna, ktorego Enneady Afrykanczyk porownu-
je nawet do Pisma Swietego. Neoplatoniski charakter majg tez dialogi pisane przez
niego w Cassiciacum, Rzymie i Tagascie. Szczegdlnie bliska mu byta neoplatoniska
koncepcja Absolutu oraz wiele elementow antropologii. Niemniej jako chrzescijanin
odrzucat zdecydowanie neoplatonska teori¢ emanacji, preegzystencji, ujecia zbli-
zajace si¢ do panteizmu oraz politeizm. I cho¢ czesto odwotywat si¢ do Platona,
mowigc o doswiadczalnym charakterze poznania cztowieka, wyraznie korygowat
przekonania wielkiego Atenczyka, u ktorego nie podzielal preegzystencji dusz, co
miato u niego uzasadnia¢ wrodzono$¢ pojec*. Niemniej zachgcony prze kaptana
Symplicjana do czytania pism neoplatonikow (oni sami nazywali siebie ,,platoni-
kami”), pod wplywem tych tekstow, stosujac zdobyty na ich podstawie warsztat,
Augustyn zaczyna czyta¢ Pismo Swiete i stwierdza, ze nie znajduje w nim nic takie-
g0, co sprzeciwialoby si¢ wprost nowo poznane;j filozofii. Od Ambrozego przejmuje
metode alegorycznej interpretacji Biblii, co pomaga mu zrozumie¢ wiele niejasnych
dotad fragmentow** oraz dostrzec ich wyjatkowa harmonig i jednos$¢ z innymi pery-
kopami®. Wszedzie za$ tam, gdzie chodzi o wyksztatcenie, nauke i moralno$é, jako
zaspakajajace w najwyzszym stopniu duchowe potrzeby cztowieka, Augustyn mowi
o jedynie shusznej i prawdziwej filozofii. Zadna bowiem, nawet najbardziej wnikliwa
subtelno$¢ ludzkiego rozumu, nie jest bowiem w stanie pokonac tego, co pokonac
moze w nas mitosierdzie dobrego Boga, znizajacego si¢ w powadze swojego Bozego
rozumu az do cielesnej natury cztowieka. W ten sposob, uwalniajac nas od kazdego
brudu, stabosci, pozwala wroci¢ czlowiekowi do siebie samego i kierowa¢ wzrok
w stron¢ prawdziwej ojczyzny, bez koniecznosci poddawania si¢ szkolnym sporom
i dyskusjom?*.

'S, Kowalczyk, Bdog jako Najwyzsze Dobro wedlug sw. Augustyna, s. 40.

2 Q. Augustyn, Przeciw Akademikom, 111, 17; tenze, Panstwo Boze, VIIL, 4.

 W. Eborowicz, Wprowadzenie, [w:] $w. Augustyn, O nauczycielu, [w:] tenze, Dialogi filozoficzne,
s. 429.

4 _Ksiazki platonikow, ktore przeczytatem — napisze — zachgcaty mnie do szukania bezcielesnej Praw-
dy. Dojrzalem niewidzialne sprawy Twoje, pojete przez rzeczy stworzone, ale nie mogac posunac si¢
dalej, zrozumialem, ze na dokladniejsze widzenie nie pozwalaja mi ciemne chmury zalegajace ma
dusze. Bylem juz pewny zarowno tego, ze Ty istniejesz, jak i tego, ze jeste$ nieskonczony — lecz nie
W znaczeniu rozciggloéci w przestrzeni, czy to ograniczonej, czy nieograniczonej”. Sw. Augustyn,
Wyznania, V11, 20.

45 W. Dawidowski, Swiety Augustyn, Krakow 2005, s. 28-29.

46 Sw. Augustyn, Przeciw Akademikom, XIX, 42.
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Mimo wptywu nurtu platonskiego, nie do konca shusznie uwaza si¢ Doktora ta-
ski za zwolennika i nauczyciela spirytualizmu chrzescijanskiego. Bronit zdecydowa-
nie duchowosci duszy 1 jej pierwszenstwa, ale tez ciato uwazat za stworzone przez
Boga, dopatrujac si¢ w jednosci duszy i ciata samej natury cztowieka i warunku
pehni szczgécia?’. Po swoim nawrdceniu znacznie skorygowat neoplatonska filozo-
fie, nadajac jej rysy wybitnie chrzescijanskie. Plotynski jedyny i niesmiertelny byt,
jako zasada $wiata, to — wedlug Augustyna — nic innego jak Bog, ktory jest bytem,
duchem i poznaniem. A plotynska triada bytu, zycia i inteligencji, to z kolei ukryty
obraz Trojcy Swietej. Natomiast plotyfiskie emanacje to, dla Hipponczyka, po prostu
akt stworzenia. Bodajze najcenniejszym dziedzictwem neoplatonikow, jakie przyjat
i wprowadzit do chrzescijanstwa, byta droga poznania Boga, dzi¢ki podziwianiu
pickna cztowieka i picknos$ci stworzen*.

Jednak fenomen $w. Augustyna to nie tylko jego ocena filozofii greckiej, ale tak-
ze pewnego rodzaju dlug wobec tej tradycji, z ktorego biskup Hippony dobrze zdaje
sobie sprawe. Trzeba w tym miejscu pamigtaé o wczesnych wyobrazeniach Boga
przez Afrykanczyka, w opinii znawcow problemu nigdy nie watpigcego w Jego ist-
nienie®. Swoje bardzo wczesne pojecie Boga, jako ,,substancji materialnej”, cho¢
— jak podkresla — szczegdlnego rodzaju®, oczyszcza dzigki platonizmowi, czemu
stuzy rowniez coraz wicksza znajomo$¢ duszy i jej wladz. Poznana i przyswojona
sobie, poprzez lekturg dziet Platona i neoplatonikow, teoria reminiscencji, pozwala
mu na dos¢ oryginalne ujgcie ludzkiej pamigci, ktorej przedmiotem — wedtug niego
— jest nie tyle przesztosc, ile raczej ponadczasowe prawdy wieczne, dostgpne czto-
wiekowi dzigki Mistrzowi wewngtrznemu®'.

Kiedy mysliciel z Tagasty glebiej odkryt filozofig, a stato si¢ to podczas lektury
pism neoplatonczykow, odnalazt tez lekarstwo i spokéj oraz przeswiadczenie, ze
doprowadzi go ona do prawdziwego Boga. Filozofia byta jakby §wiattem rozpra-
szajacym ciemne chmury; jakby portem, z ktoérego juz bardzo tatwo wyjs¢ na staty
lad, do krainy szcz¢s$liwego zycia. Prawdziwa filozofia nie ma zatem innego zadania
jak nauczy¢, kto jest poczatkiem nie majacym poczatku i zrodtem wszechrzeczy™.
W tym stylu swojego pisania i rozumienia podobnych zagadnien Augustyn nie r6znit
si¢ wcale od wielu autorow swojego czasu, nazywajacych niejednokrotnie Chrystusa
— filozofem, a Platona — teologiem®?.

47 Qw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, 11, 40-42; tenze, Wyznania, VI, 9.

W, Dawidowski, Swiety Augustyn, s. 27.

“ A. Drozdz, Poszukiwanie mgdrosci a nawrdcenie wedlug sw. Augustyna. Aspekt epistemologiczno-
-etyczny, [w:] Swiety Augustyn. W 1600 rocznice urodzin, R. Degorski, S. Longosz, A. Stepniewska
(red.), ,,Vox Patrum” 14 (1988), s. 82.

50 Niewiedza moja byta gleboka [...] Odchodzac od prawdy, tudzitem si¢, ze si¢ do niej zblizam [...].
Nie wiedziatem, ze Bog jest duchem, istotg nie majaca cztonkow, ktorych dtugosé i szeroko$¢ mozna
by mierzy¢, i nie majaca masy”. Sw. Augustyn, Wyznania, 111, 7.

S1C. Boyer, Christianisme et neo-platonisme dans la formation de St. Augustin, Roma 1953.

52 Sw. Augustyn, O zZyciu szczesliwym, 1, 1; tenze, O porzqdku, 11, 16.

53 H. Dorrie, Porphyrios als Mittlerzwischen Plotin und Augustin, [w:] Antike und Orient im Mittelal-
ter, Berlin 1962, s. 64.
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Dos$¢ duzo miejsca i czasu zabieraty wielu autorom spory na temat nawrdcenia
Augustyna, o ktorym mowiono, ze najpierw ,,nawrécit si¢ on na neoplatonizm”;
odnalazl — rozpoznat prawdziwg filozofi¢, a dopiero po6zniej, dzigki niej, Ewange-
lig. Inni nawet mowia, ze ,,bardziej na neoplatonizm niz Ewangeli¢”. Tymczasem
Afrykanczyka w neoplatonizmie i samym Porfiriuszu fascynowat religijny charak-
ter tej filozofii*>. Poznanie prawdy — wedlug tego sposobu myslenia — réwna sig
poznaniu Boga®, a prawde¢ poznaja tylko ci, ktorzy bez reszty oddaja si¢ filozofii.
Przy czym tenze sposob myslenia jest tak bardzo witasciwy takze Platonowi i jego
uczniom, co zostato wyartykutowane mi¢dzy innymi w Timajosie®’.

Dialog O prawdziwej wierze (De vera religione) jest jedna z najlepszych ilustra-
cji chrzesécijanskiego neoplatonizmu. Augustyn jednak takiemu neoplatonizmowi
wyraznie si¢ przeciwstawia — i nie tylko w tym dziele — gtownie przez swoj meta-
fizyczny optymizm. Afirmuje rzeczywistos¢ swiata doczesnego, umieszczonego na
wilasciwym miejscu w chrzescijanskiej hierarchii dobr®®. Platona i Sokratesa przed-
stawia jako pogan wierzacych tak, jak ich rodacy, Atenczycy. Niemniej jednego
i drugiego ukazuje jako zainteresowanych przygotowaniem — oczyszczeniem duszy
ludzkiej, aby mogta ona poznawac najczystsza, doskonala prawde; aby mogta si¢ na
nig otwierac®.

Odnoszac si¢ zatem do postawionego powyzej pytania o to, czy platonska tra-
dycja jest dla Augustyna droga do wiary w Jezusa Chrystusa, czy tez chrzescijan-
ska wiara pozwala lepiej mu rozumie¢ poglady platonikow, trzeba — jak si¢ wydaje
— unika¢ jakiejkolwiek jednostronnosci w tym wzgledzie. Chociazby to epokowe
dzieto, jakim jest Parnstwo BoZze, pisane —jak twierdza znawcy — do ostatnich lat zycia
przez biskupa Hippony, ktore mozemy traktowac jako swoistg syntez¢ mysli Dok-
tora taski, wskazuje na dos¢ ztozony i dtugi proces w zwiazku z interesujagcym nas
tutaj zagadnieniem. Ot6z, odnoszacy si¢ w mtodosci z duzg rezerwa do chrzescijan,
Augustyn, cho¢ nie negujacy nigdy istnienia Boga, posiadat takie Jego wyobrazenie,
ktore — jak sam twierdzi — musiato by¢ wielkim problemem dla jego przenikliwe-
go rozumu, usitujgcego rozwiktac szereg zagadnien nurtujgcych kazdego mysliciela
zajmujgcego si¢ bytem; jego pochodzeniem oraz celem; tudziez wszystkimi istot-
nymi uwarunkowaniami. Warto przy tym pamigtac, ze jego spotkanie z pogladami
neoplatonikow ma miejsce akurat w tym czasie, kiedy przezywa glebokie rozterki
w zwigzku z oceng swojego dotychczasowego zycia i zastanawia si¢ nad jego sen-
sem, wyraznie zblizajac si¢ do wspolnoty chrzescijanskiej w Mediolanie. W tym
wlasnie czasie ich dzieta utatwily mu zrozumienie wielu kwestii zwigzanych z du-
chowym wymiarem bytu, byty takze przyczyna wielu intuicji i oryginalnych, poz-
niejszych rozwiazan mysliciela z Tagasty. Coraz bardziej wnikliwa lektura Biblii,

3 W. Theiler, Forschungen zum Neoplatonismus, Berlin 1966, s. 160-251, 313-325.

55 H. Dérrie, Porphyrios als Mittlerzwischen Plotin und Augustin, s. 38.

56 Q. Augustyn, Przeciw Akademikom, 11, 8.

57 P. Merlan, Greek Philosophy from Plato to Plotinus, [w:] The Cambridge History of later Greek and
early medieval Philosophy, Cambridge 1967, s. 62.

8 W. Eborowicz, Wprowadzenie, [w:] Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, s. 730-731.

% Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, 111, 3-4.

109



STUDIA PARADYSKIE tom 21

dzieki pomocy Ambrozego, rowniez coraz bardziej fachowa, pozwolita mu z kolei
nie tylko krytycznie ocenia¢ dzieta starogreckich, poganskich filozofow, ale doceni¢
zawarte w nich ziarna prawdy i wlasciwe im, warto$ciowe takze w kontekscie chrze-
Scijanskiej wiary, rozwigzania.

Zakonczenie

Dazacy do tego skarbu, jakim jest madros¢, Augustyn wskazuje na dwa czynniki
wyznaczajace jego postgpowanie: autorytet i rozum, czyli objawiajacego si¢ czto-
wiekowi Boga — najpeliej w Jezusie Chrystusie i grecka filozofi¢ — zwtaszcza jej
nurt platonski. Madro$¢ trudno sobie wyobrazi¢ bez wiedzy i to dos¢ gruntownej. Te
natomiast trzeba zdobywac przez subtelne rozumowanie, co biskup Hippony spo-
dziewa si¢ znalez¢ w szkole Platona, w jego akademii. Jak podkresla, nie sprzeciwia
si¢ to autorytetowi oraz chrzescijanskiej wierze®. Wyrzeczenie si¢ bowiem wszel-
kiej filozofii — powie w innym miejscu — oznaczatoby wyrzeczenie si¢ kochania
madrosci, a tego nie sposob uznaé, ani za dobre, ani za madre®'. Z kolei umitowanie
madrosci sktania mysliciela z Tagasty do zajmowania si¢ filozofia; nie jakakolwiek
filozofia, ale tg, ktora najbardziej otwiera si¢ na autorytet i ktora do autorytetu — jako
niezbednego oraz koniecznego — w sposob najbardziej skuteczny prowadzi. Me-
drzec pozostaje ztaczony z Bogiem, poniewaz zna siebie samego. Zawsze, kiedy do-
kucza cztowiekowi niejasno$¢ spraw, ma on przed soba podwojna droge: autorytet
irozum. ,,Filozofia wskazuje na rozum, lecz uwalnia zaledwie nielicznych; przy czym
nie tylko nie zmusza ich do gardzenia tajemnicami chrze$cijanskimi, lecz nakazuje
im je rozumie¢ tak, jak je rozumieé nalezy. Zadnego innego zadania filozofia nie ma!
Filozofia prawdziwa i — jesli tak mozna si¢ wyrazi¢ — autentyczna, istnieje tylko po
to, aby nauczac, kto jest poczatkiem nie majacym poczatku i zrodtem wszechrzeczy,
jaki rozum w Nim tkwi, ile doskonato$ci bez zadnego dla Niego uszczerbku sptyneto
zen dla naszego zbawienia: To Bog jedyny i wszechmocny, trojpotezny Ojciec, Syn
i Duch Swiety, jak nas ucza tajemnice wiary; a wiara w Niego, czysta i nieztomna,
wyzwala cale ludy, bez zadnego zametu, bez zadnego upokorzenia — wbrew twier-
dzeniom niektorych ludzi”®. Stad Augustyn nie czyni z filozofii ,,shuzebnicy teolo-
gii” (w tym czasie takiego rozrdéznienia jeszcze nie byto). Nie podporzadkowuje tez
filozofii autorytetowi, ale tak naprawde postrzega filozofi¢ — prawdziwg filozofig,
jako najlepsza droge do przyjecia i zrozumienia tajemnic wiary.

»Wiara w autorytet skraca droge¢ poznania i uwalnia nas od wysitku” — napi-
sze®. Czlowiek moze jednak wybra¢ inng droge, postuzy¢ si¢ wlasnym rozumem
w dochodzeniu do prawdy, ale wowczas musi si¢ tez liczy¢ z wieloma pokusami
czajacymi si¢ na tej drodze 1 wielu niestety daje si¢ zwies¢ (fadnie opakowanymi)
pozorami. Nawet jesli w koncu udaje si¢ im je przezwyciezyc, to zawsze jest to dro-

0 Tenze, Przeciw Akademikom, XX, 43.

1 Tenze, O porzqdku, 1X, 32.

2 Tamze, IV, 16.

6 Sw. Augustyn, O wielkosci duszy, V1, 12.
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ga okrezna. ,, Autorytet pobudza wiare i przygotowuje czlowieka do postugiwania
si¢ rozumem. Rozum prowadzi do zrozumienia i poznania. Jednakze autorytet nie
moze si¢ calkowicie oby¢ bez rozumu, trzeba bowiem rozstrzygnac, komu nalezy
wierzy¢ — a bez watpienia najwigksze zaufanie budzi poznana juz i jasna prawda”*.

Summary
St. Augustine — Platonist, or rebel tradition of ancient Athens?

St. Augustine, entering the heart of his search for wisdom, understanding very
practical philosophy. His meaning is the way to happiness of man, that is hard to im-
agine without wisdom. It is true, however, for wisdom and true philosophy that leads
to God, the only source of being and human happiness. Ancient Greek philosophy,
especially the trend of Platonic and neo-Platonist, providing Augustine necessary
to deal with the existence of concepts and solutions, was his appreciation and cor-
rected by the revelation of truth from the Christian faith. Thinker of Tagasty did not
stop pave the way to wisdom, but strive to achieve it — as he said — to have, because
the only way to achieve happiness, which is an experience fully, without any lack.
Confirmation of this is the ability to know the full truth, which is enlightening the
human mind and providing a man of God. From this perspective, the philosophy
of Augustine estimated that the real can not stop only pave the way to the truth, no
matter how legitimate. The task of philosophy is to bring the truth, which is possible
only by its openness to the grace of God.

% Tenze, O prawdziwej wierze, XX1V, 45.
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