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Theosis czlowieka

Wprowadzenie

Powotanie w Biblii posiada wielu réznorodnych aspektow. Jednym z nich, bez
watpienia, jest szczegolnie potraktowane zycie. Obserwujemy tam, ze wsrod ogol-
nego powolania do istnienia, zycie odgrywa wyjatkowa rol¢ i stanowi niepowta-
rzalne w swej istocie, a takze charakterze, wydarzenie. Autor Ksiggi Rodzaju pisze
o transbiologicznym istnieniu czlowieka. Nie przypadkiem przeciez hagiograf wkta-
da w usta Boga stowa o jakims$, nieznanym przedtem namysle bedacym jednocze-
$nie fenomenalng proklamacjg powolania istoty ludzkiej. Wewnetrzny dialog Boga
»uczynmy ludzi na obraz Nasz, podobnych do Nas” (Rdz 1, 26), ktory starozytni
tworcy odnosza do Ojca i Syna przyjmuje forme: uczymy czlowieka na moj ob-
raz, ktorym Ty jestes”'. Syn, jako Obraz Ojca, jest tu modelem, prawzorem. Jedno
z przestan tego tekstu, to eschatologiczne, jest przedmiotem tego opracowania.

1. Obraz i podobienstwo

Uksztattowanie cztowieka na obraz (selem; tac. imago) i podobienstwo (d‘miith;
tac. similitudo) Boga musi stanowi¢ bardzo konkretng cechg¢?, skoro tak bardzo
wyroznil On istote ludzka od catego stworzenia, nadajac mu wyrazne rysy odrgb-
nosci. Co wigcej, powierzyl mu piecze nad calym osiggalnym dla niego $wiatem,
stanowigc tym samym z niego osob¢ wyjatkowa. Cechg charakterystyczng tej wy-
jatkowosci jest wlasnie obraz, ktory w pelni objawil si¢ przez Jezusa Chrystusa,
o ktérym $w. Pawel napisze ,,On (Jezus Chrystus) jest obrazem (eikon) Boga niewi-
dzialnego” (Kol 1, 15). Komentujac ten tekst Jan Dunst — Doktor Subtelny, nazwie
Chrystusa ,,arcydzielem Boga” (summum opus Dei)’. Wielki nauczyciel V w. Cyryl
z Aleksandrii dokonuje refleksji nad naturg cztowieka, ktora jednoznacznie taczy
ze stworzeniem na wzér Syna. Swiadczy o tym jego teologia oparta na fakcie in-
karnacji. Syn Bozy mogt wcieli¢ swoje bostwo, poniewaz natura czlowieka zostata
powotana juz jako ikona Boga, dlatego ,,0d Ducha Swietego cztowiek otrzymat pie-
czeé, czynigcg go obrazem Boga™. Cyryl jest piewca Ducha Swietego, starozytnym
pneumatoforem, gdyz zaleznos$¢ od Niego przebija si¢ we wszystkich jego naukach.

! Cytaty pochodzg z: Pismo Swiete, Stary i Nowy Testament 1-4, Poznan 2000

2 S. Grzybek, Obraz czlowieka w Starym Testamencie, [w:] Vademecum Biblijne [p6zniej VB], Kra-
kow 1991, s. 114. Por. Wstep do ksigg Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 94.

3 Zob. G. Btoch, Jan Duns ze Szkocji, Poznah 1986, s. 151.

4 Cyryl z Aleksandrii, PG 73, 204 D. Bez daru Ducha Swictego ,,rysy obrazu Bozego nie mogg na
nowo rozbtysna¢ w cztowieku” — PG 73, 205 B.
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Widzimy wigc, ze powotanie czlowieka oparte jest na wizerunku Syna Bozego. Fe-
nomen osoby nie jest niewiadomy, lecz oparty na odwiecznym planie Boga, ktory
wlasnie taka posta¢ przewidzial dla swojego Syna, ktory stanie sie, jako Czlowiek,
,»odbiciem ukazujacym Jego chwate i jako obraz Jego istoty” (Hbr 1, 3).

2. Historia ksztaltowania pojeé

Juz we wezesnym chrystianizmie egzegeci biblijni nie byli zgodni co do rozu-
mienia pojec: obraz i podobienstwo. Jedni, np. $w. Ireneusz i Orygenes uwazali je za
odmienne, a inni, np., $w. Atanazy i $w. Cyryl Aleksandryjski za synonimy. Teologia
zachodnia sktania si¢ bardziej do pierwszego rozumienia. Istnieje roznica pomigdzy
podobienstwem a obrazem. Obraz Bozy w czlowieku wpisany jest nieodwotalnie
i ,,nie moze dozna¢ zadnego znieksztatcenia™. Nic nie jest w stanie go zniszczyc.
Ow sele” jest bowiem ontyczna czescig osoby juz niezmienng i trwata pomimo zmie-
niajacych si¢ warunkow zewnetrznych lub nawet przez znieksztatcenie wewngtrzne
spowodowane grzechem osobistym. Ta ikonicznos¢, jako dar i powolanie jednocze-
$nie, stanowi zalazek celu, do jakiego powoluje Bog cztowieka, ktorym jest wspol-
uczestnictwo w istnieniu ,,Wy wszyscy bogami jestescie” (por. Ps 82, 6; J 10, 34).
Dlatego imago Dei ma swoje zrodto w trynitarnym obrazie Boga, ktérego istotng
cechg jest relacja, ,,egzystencja ekstatyczna™. Zycie, to wiasnie zdolno$¢ skierowa-
na ku innym, bycia dla. Nie da si¢ wyrugowac z natury osoby ludzkiej postepowania
wyplywajacego z przeswiadczenia o interpersonalnym istnieniu. W zwigzku z tym
istnieje pewna reguta mowigca o koniecznosci swoistego exodusu dla osiagnigcia
integralnego spetnienia si¢ cztowieka. Bog Stworca i Odkupiciel jest najwigkszym
spelnieniem ludzkosci i kazdego czlowieka osobno, wtasnie przez proegzystencje.

Podobienstwo za$ (dmiith) stanowi, uzewnetrzniajacy si¢ postawg zyciowg czto-
wieka, fakt dziatania. Realizuje si¢ ono przede wszystkim w ,,stawaniu si¢”, przez
co ma charakter dynamiczny, wcigz dazy do celu. Do Boga podobni jestesmy dzigki
sposobowi dziatania i my$lenia. Przejawia si¢ ono bowiem nieustanng mozliwo$cig
dokonywania wyboru, intencjami itd. Dlatego Ewangelia wzywa do konkretnego
stawania si¢ ,,doskonalymi jak Ojciec” (por. Mt 5, 48). Czlowiek, ktory grzeszy,
deformuje podobienstwo, stajac si¢ karykaturg samego siebie.

Postugujac si¢ platonska terminologia (eikon — homdiosis) Ireneusz, jako pierw-
szy, wprowadzil rozréznienie pomiedzy obrazem (imago) a podobienstwem (simi-

5 P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakoéw 1996, s. 34.

¢ Rozwazajac istote Boga, jako Osobowej Praprzyczyny zaistnienia cztowieka, nalezy przyznaé, ze
Bog jest Centrum istnienia dla, to dla urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w relacji do. W tym wia-
$nie wyraza si¢ Jego Imie, ktore objawit Mojzeszowi (W] 4), a ktore gwarantuje obecno$¢. Ponadto
fundamentalnym elementem osoby jest ,,element wyjscia z siebie, [...] zwrdcenie ku twarzy drugiego
(prés apa)”. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin 1991,
s. 69. Dlatego wlasnie cala ,,rzeczywisto$¢ osoby wyraza si¢ jej skierowaniem na drugie osoby”, tam-
ze. Wedlug Rdz 1, 26 ,,narada” Boga jest calkowicie zrozumiata dopiero w §wietle objawionej nauki
o Trojey. W tym wiasnie sensie, jako ideat relacyjnego istnienia, ,,sposob istnienia 0osob Boskich jest
prawzorem osoby ludzkiej”, tamze, s. 90.
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litudo). Gtownym tego powodem bylo przekonanie o niedoskonato$ci stworzonego
cztowicka’. Wedlug wspomnianego apologety, kazdy czlowiek jest bytem powo-
tanym do rozwoju, dynamicznym z samej natury. W swoim fundamentalnym dziele
napisal: ,,Cztowiek bowiem sam przez si¢ nie moze ogladac¢ Boga. Jezeli jednak Bog
zechce, to moze by¢ przez cztowieka ogladany, i to, przez ktorego chce™®. Wska-
zywatoby to na mozliwo$¢ relacji pomigdzy Stworzycielem a stworzeniem, tylko
wtedy, jezeli towarzyszy temu taska. Na podstawie tego ksztattuje si¢ wizja ekono-
mii zbawienia, w ktorej stworzenie czlowieka jest antycypacja inkarnacji Boga. Ist-
nienie jest $cisle powigzane z wizerunkiem Boga-Cztowieka. Swiadczy ono zatem
o najbardziej intymnym obdarowaniu przez Boga podobienstwem, ktorego On sam
jest Prawzorem. Mysl takg znajdujemy min. w teologii iberyjczykow, np. Grzego-
rza z Elwiry czy Prudencjusza’. Cztowiek, niezaleznie od swojej duchowo-material-
nej kondycji, uczestniczy w zyciu Bozym nie tylko przez taske istnienia, ale przez
powotanie do uczestnictwa w Jego naturze. Analogii do tego mozemy doszukiwac
si¢, np. w Liscie do Hebrajczykow, gdzie czytamy o ,,wspoltowarzyszach Chrystu-
sa”, ,,uczestnikach Ducha Swiqtego” lub o ,,uczestnikach swietosci (Bozej)” (Hbr 3,
14; 6, 4; 12, 10). W tym kontekscie §w. Piotr jednoznacznie pisze o ,,uczestnikach
Boskiej natury” (theias koinonoi physeos) (2 P 1, 4). Teksty te moga wprowadzic¢
pewien niepokoj, jesli przypomnimy sobie klasyczng metafizyke Boga, w ktorej wy-
jatkowo mocno wyodrebniona jest Jego transcendencja.

To uczestnictwo musi oznacza¢ co$ wigcej anizeli bierne bycie ,,w”. Uzyty ter-
min koinonos oznacza wspotuczestnika, kogos, kto jest bezposrednio, ,,istotowo”
ztaczony, kogos, kto w sposob zupehie rzeczywisty i realny posiada czes¢ tej sa-
mej rzeczywistosci. Mozna wiec poja¢ nauczanie Pawla, ktory na Areopagu glosi,
ze ,jestesmy z rodu Bozego” (Dz 17, 28). Nie jest wiec cztowiek tylko moralnym
odwzorowaniem tego, co boskie. Idac po tej linii znajdujemy u §$w. Grzegorza z Nys-
sy stwierdzenie: ,,cztowiek jest spokrewniony z Bogiem”'?. W dobie przebudzenia
Kosciota XX wieku, pryncypialna jego posta¢ — Y. Congar, napisze we wstepie do
swojej sumy o Duchu Swietym: ,,Czlowiek, jako duch, nie moze mieé innego prze-
znaczenia niz boskie, swoje ostateczne spetnienie moze znalez¢ tylko w Bogu™''.

7 Ireneusz twierdzit, ze Bog powotujac cztowieka do istnienia zamierzat permanentnie doskonali¢ go
za sprawg taski. Mial on zatem osiagnac¢ dopiero stan nieskazitelnosci. Dlatego pisze o cztowieku
jako stworzeniu, ze: ,,ma si¢ stawac na obraz i podobienstwo niestworzonego Boga w Trojcy Osob”
— Adv. haer. 38, 3. Zob. Z. J. Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 133-134.

8 Adv. haer. 1V, 20,5; cyt. za H. Pietras, By nie milcze¢ o Bogu, Krakdéw 1991, s. 70; por. G. Langemey-
er, Antropologia teologiczna, Krakow 1995, s. 83-84.

9 Zob. P. Liszka, Teologia hiszpariska w pierwszych siedmiu wiekach chrzescijanstwa, Legnica 2001.

10 Oratio Cathechetica 5, (PG 45) 21 CD.

1Y. Congar, Duch cztowieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 14. Tym samym trzeba doda¢, ze juz
w VII w. Maksym Wyznawca wypowiedziat si¢ na temat fenomenu theosis. W jego nauce przedsta-
wia si¢ to jako uczestnictwo, ale z zachowaniem pryncypialnych zasad: ,,Bostwo nigdy nie utozsami
si¢ istotowo z czlowieczenstwem, poniewaz przez zjednoczenie z Bostwem nic stworzonego nie
moze si¢ sta¢ z nim wspotistotne czy tej samej natury” — cyt. za Ch. Schénborn, lkona Chrystusa,
Poznan 2001, s. 124.
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3. Przebostwienie

W historii mysli chrze$cijanskiej zagadnienie udzialu cztowieka w boskiej natu-
rze wyraza termin theosis. Tradycja Ojcow Kosciota dos¢ mocno rozwineta chrysto-
logiczng koncepcje cztowieka. Traktowano wiec Chrystusa jako Prawzor, Archetyp
ludzko$ci. Obraz Bozy istnieje w cztowieku dzigki temu, ze Chrystus byt Pierwszym
Czlowiekiem. Co wiecej, dzieki Niemu odkrywa si¢ cel, do jakiego zostal powota-
ny. Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 podaje za
$w. Ireneuszem ,,caly cztowiek — ciato i dusza — zostat stworzony na obraz Boga
i jest przeznaczony za posrednictwem Chrystusa do zmartwychwstania ciata oraz
zycia wiecznego z Bogiem™!2,

Ojcowie Kosciota w bardzo rdézny sposob rozumieli ide¢ przebostwienia. U jed-
nych dotyczyta ona struktury materialnej cztowieka, u innych eschatycznej wizji
,howego stworzenia”. Zawsze jednak miato ono zwiagzek z dziatalno$cig i ekonomig
zbawcza Trojcy. Szczegodlnie teologie pierwszych IV w. cechowala wizja ekonomii
trynitarnej. Komentuje ten okres Ch. Schénborn: ,,Ojcowie Kosciota IV wieku wy-
razali to we wlasciwy sobie sposob mowiac: dar zbawienia, ktory otrzymujemy od
Chrystusa w Duchu Swietym, stanowi nasze przebostwienie”'3.

Klemens z Aleksandrii upatruje proces przebdstwienia cztowieka przez Chry-
stusa juz za posrednictwem Jego Ewangelii, okres$lajac ja jako ,,niebianska nauke™'4,
W swoich rozwazaniach posuwa si¢ nawet do okreslenia, ze dzigki tej nauce,
i uczestnictwu w niej, cztlowiek moze staé si¢ ,,niejako Bogiem”!>. O nieco innej
stronie udziatu Chrystusa w dziele theosis powie $w. Atanazy. Wedlug niego, sam
fakt inkarnacji Syna jest zaczatkiem, antycypacja naszego przebostwienia. Jezus,
stajac si¢ cztowiekiem i wlaczajac sie w cztowieczenstwo kazdego z ludzi, usynawia
nas dla Boga. Dlatego, jak pisze: ,,przez uczestnictwo w stowie Bozym zostajemy
przebostwieni”'®. Kolejny z Ojcow wschodnich, Grzegorz z Nazjanzu, usynowienie
taczy z calg populacja ludzka, ktéora w dynamicznym ukierunkowaniu dazy do do-
skonatos$ci ,,na tym wihasnie polega ta doskonato$é¢, do ktorej dazymy™!”. Jest nig bo-
wiem calkowite podobienstwo do Boga “theoedeis”. Do wysitku moralnego nawia-
zuje Cyryl z Aleksandrii, ktory przebostwienie taczy z wysitkiem cztowieka. ,,Jezeli
moéwimy, ze stajemy sie jedno z Bogiem, nie znaczy to, Ze nasza natura przemienia
si¢ w Boza istote, lecz to, ze zespalamy si¢ z Bogiem przez taske i cnoty”. I dalej
synonimicznie traktujac zagadnienia pisze: ,,0 podobienstwie do Boga decyduje ja-

12 Bég, Ojciec Milosierdzia, Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubile-
uszu Roku 2000, Katowice 1998, s. 39.

13 Ch. Schénborn, Tkona Chrystusa, lkona Chrystusa, s. 35-36. Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny.
Od Pawla do Teilharda, Warszawa 1972, s. 226-228; por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha,
s. 406-422.

14 Cyt. za P. Cordes, Communio. Utopia czy program?, Warszawa 1996, s. 128; Klemens Aleksandryj-
ski, Zacheta Grekéw, PSP XLIV, Warszawa 1988, s. 196.

15 Tamze.

16 Cyt. za P. Cordes, Communio, s. 128. Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny, s. 223-224.

17 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 332.
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ko$¢ naszej postawy; rysy Boskiego obrazu pojawiajg si¢ w nas dzigki uczynkom
cnot”E,

Chrzescijanskiemu zachodowi nie obca jest wizja theosis. Nawiazuje do niej
$w. Hilary wyprowadzajac z tego misterium przekonanie o celowym dziataniu Boga
zmierzajace do tego, aby jak najbardziej podkreslic godnos¢ i wyjatkowosé¢ czto-
wieka. W swoim rozwazaniu o Trojcy Swietej pisze: ,,Bog, jedyny Syn, narodzit sig
jako cztowiek z Dziewicy, by w sobie samym obdarzy¢ ludzi godnoscig Boza”. To
zjednoczenie Boga z cztowiekiem taczy tak mocno, ze wprost utozsamia los ludzi
z zyciem Stworcy ,,cztowieczenstwo nas wszystkich pozostaje w Bogu”!"®. Rowniez
$w. Augustyn suponuje fakt przebostwienia przez Boga Trojjedynego. Poczatek jego
Confesiones wprowadza nas w atmosfer¢ wielkiej tajemnicy przeznaczenia rodzaju
ludzkiego jak i pojedynczego czlowieka: ,,Stworzytes nas bowiem skierowanych ku
Tobie. I niespokojne jest serce, dopoki nie spocznie w Tobie .

Dokonujac refleksji nad fenomenem cztowieka zauwazy¢ nalezy, ze Stworca,
obdarzajac nas swoim podobienstwem (selem), udzielit rowniez pewnych cech wa-
runkujacych to podobienstwo. Nie chodzi tu tylko o znane powszechnie znamiona,
jakimi sa: wola, rozum i dusza, czy jak to w trychotomicznej formule wyrazit sw.
Pawet (1Tes 5, 23). One niewatpliwie sa nieodtgczne istocie ludzkiej, ale w petni
zrealizuja si¢ dopiero w wiecznosci.

Ojcowie Kosciota, komentujac akt stworzenia, szczegodlnie terminy (selem
i demuth) wnioskowali o podobienstwie cztowieka do Boga przede wszystkim na
sposob duchowy. Nie wykluczalo to jednak odwaznych opinii o tym problemie za-
prezentowanym, np. przez Augustyna?'. Tradycja Wschodnia, ktora sktania si¢ ku
mistyce 1 jest gleboko zakorzeniona w rozwazaniu tajemnic Bozych oraz ,,medytacji
0 przebodstwieniu??, o wiele bardziej akcentuje te prawde od KoSciota tacinskiego.
Dlatego piszac o Prawostawiu P. Evdokimov stwierdza: ,,nadprzyrodzonos¢ byta
prawdziwa naturg czlowieka w raju, a taska jest wspotnaturalna”. Opinie te prowa-
dza do wniosku, ze cztowiek jest z natury obdarzony taska zycia nadprzyrodzonego,
ktoére prowadzi do egzystencji podobnej Bogu. On wyposazyt cztowieka w naturalna
ceche, dzicki ktorej bedzie mogt zrealizowacé powotanie. Jest ono wkomponowane
w calg struktur¢ ontyczng osoby ludzkiej. Dlatego prawdziwe czlowieczenstwo
ujawnia si¢ w relacji communio z Bogiem. Cztowiek staje si¢ z taski tym, kim Bog
jest w swej naturze. Nic dziwnego, ze Pawel pisze: ,,Wasze zycie jest ukryte z Chry-
stusem w Bogu” (Kol 3, 3).

PG 75,205 C; 75, 673 B.

1 De Trinitate 9, 4.

2 Sw. Augustyn, Wyznania 1, 1. Theosis jest obecne rowniez w pismach takich teologow jak: Izydor
z Sewilli, Grzegorz z Elwiry.

21 Augustyn, piszac o podobienstwie cztowicka do Boga, wychodzi czasem poza ptaszczyzng duchowa.
Przyktadem tego jest chocby zdanie: ,,(podobienstwo) odnosi si¢ zasadniczo do ducha ludzkiego
i jest uzasadnione takze przez forme wyprostowana ciala”; cyt. za S. Grzybek, Obraz czlowieka
w Starym Testamencie, [w:] VB, s. 115.

22 P. Evdokimov, Poznanie Boga, s. 7.

2 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1984, s. 115.
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Sw. Jan napisze: ,,Bog jest Mitoscia” (1 J 4, 18), i to wtasnie ta Mito$¢ byta po-
wodem zaistnienia $wiata i wszystkich jego elementow. Z calego za$ stworzonego
$wiata najbardziej ukochat Bog cztowieka (por. Jr 31, 13). Cate stworzenie zaistniato
ze wzgledu na czltowieka. Bog, jako communio Osob, jest wewnetrznie rozpierany
w kierunku innej osoby, aby tam, nie tyle zrealizowac, co raczej, w wolnosci i z jej
charyzmatem udzieli¢ daru swojej mitosci. Ze swojej natury Bég od zawsze kochat
wszystko, co mialo si¢ stac i co si¢ stanie. W zasiggu Jego mitosci znalazt si¢ nie
tylko cztowiek, jako korona stworzenia, ale caly $wiat**. Ta energia jest zrodlem
i celem catego aktu Bozego. Troska, jaka z niej wynika, najbardziej uwidocznita si¢
w inkarnacji Syna Bozego, o ktorym juz Orygenes napisal, ze ,,jeszcze przed Wcie-
leniem byt Chrystus w swojej boskosci posrednikiem migdzy Bogiem a cztowie-
kiem”?, ktory ponidstszy $mier¢ za wszystkich (por. Rz 8, 32), daje nam swojego
Ducha Uswigciciela. Jest w tym dzialaniu swoista logika, wedtug ktérej mozna od-
kry¢ urzeczywistnianie Bozego planu, aby cztowiek osiagnal ostatecznie powotanie,
ktore, jak uczy Sobor Watykanski II, ,,jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie”
(KDK 22)*. Bynajmniej, sformutowanie to nie oznacza jakiej$ idolatrii. Kosciot,
wierny wyznawanej wierze, uznaje odrebnos¢ cztowieka od Boga. Wraz z M. Bu-
berem trzeba jednoznacznie twierdzi¢, ze ,,nigdy nie bedzie mogt stangé na miejscu
Boga, poniewaz istota cztowieka nigdy nie dosiggnie istotowego obszaru Boga™'.

Kosmiczna ewolucja, ktorej poczatek dalo Wcielenie i zmartwychwstanie Je-
zusa, permanentnie zmierza do osiggnigcia stanu catkowitej zbieznosci z planem
Boga wobec §wiata. Materia $wiata, a w tym i ciata ludzkiego, bierze czynny udziat
w procesie transformacji i wewnetrznej metamorfozy, ktorej efektem bedzie istnie-
nie w pelni swojego powotania. Historia jako nieustannie powodowana ruchem nie
tylko od wewnatrz, ale i z zewnatrz, przez przyciaganie Boskiej woli, w jakim$ pro-
cesie zdaza do unifikacji, maksymalnie mozliwego polaczenia ze Zrédtem swoje-
go istnienia i przeznaczenia. Zawarta w czlowieku materia, ktorg Bog postuzyt si¢
W procesie objawiania, a ktora najwyzszy swoj przejaw znalazla w inkarnacji Syna,
jest poddana spirytualizacji polegajacej na przemienianiu ciala w ,,ciato duchowe”
soma pneumatikon (1Kor 15, 44). Duch, zawarty rowniez w materii cztowieka, ozy-
wiajacy go w sposob przerastajacy cate zjawisko zycia na ziemi, dazy do uczynie-
nia go, a raczej przywrocenia cechy pierwotnej — chwalebno$ci. Ewolucyjna droga,
dotyczaca nie tylko $wiadomosci i wyzwalaniu energii ducha ludzkiego, obejmuje
takze element cielesny cztowieka. Bog uszlachetnia czlowieka, a tylko niepoprawna
antropologia i teologia czyni dysproporcje. Jezeli méwimy o wzroscie cztowieka
odkupionego przez Chrystusa, to w konsekwencji mamy na mysli catego cztowieka
duchowo-cielesnego, bo tylko taki realnie istnieje.

2 Por. Bég, Ojciec Milosierdzia, s. 101.

% H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 111.

26 Por. Deklaracja Dominus lesus 12. Por. Y. Congar, Duch czlowieka, s. 14. Pokrétce thumaczy te trud-
ng kwesti¢ $w. Tomasz z Akwinu, Sprostowanie bledow greckich 21, [w:] Dziela wybrane, Poznan
1984.

2" M. Buber, Za¢mienie Boga, Warszawa 1984, s. 84-85. Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha,
s. 418-422. Por. H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998, s. 26.
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Czlowiek, przeznaczony do wspolnoty z Bogiem, przez paschalne wydarzenie
Chrystusa, stat si¢ domownikiem Boga, gdyz On zamieszkal, na sposob najbardziej
z mozliwych, pomiedzy ludZzmi, przeobrazajac tym samym s$rodowisko, czynigc
je srodowiskiem Bozym. Od inkarnacji Syna caty kosmos jest ukierunkowany na
materi¢ duchowsa, do ktorej nieustannie zmierzamy jako istoty powotane moca od-
kupienczego dziatania Chrystusa®. W tym kontekscie cata materia, ktorej integral-
ng czgsdcig, a przez Wcielenie wywyzszong, jest rowniez nasze ciato i cata osoba
ludzka, pewnego dnia zostanie przebostwiona i stanie si¢ materig duchowa®. Ten
pawlowy passus domaga si¢ nieustannie poglebienia i poszerzenia w ramach teolo-
gicznych medytacji.

Summary
Theosis of the man

»What no eye has seen, nor ear heard, nor the heart of man conceived, what
God has prepared for those who love him” (1 Kor 2, 9). The Gospel of life, which
deals not only with God’s plan but also man’s life, refers to the future with serious-
ness. God wanted the man for himself. The man is unique among the creation and
focusing in himself the whole axiological value of the cosmos is at the same time
anticipation of its fullness. Man’s worldly existence isn’t everything what is desti-
nied for him. Christ came and raised life nearly to the sacramental level and opened
anew perspective before men. It is participation in the very God’s life, intended from
the beginning in the economy of salvation. It is another great Creator’s gift for us,
which bears His image and similarity inside it. This secret of dispensation of God
to people has got its beginning in the very act of creation. Seen in the first verses of
the revelation creatio oryginalis permanently aims through creation continua at cre-
ation nova inaugurated at Christ’s resurrection. The adored Body of The Redeemer
reveals our future form. Symptomatic Jesus’ words “You are gods” taken from the
book of Psalms [82, 6; see J 10, 34] demand proper clarification complaisant with the
whole thought of the biblical anthropology. Embedded in them the essential content
encloses the whole truth about the man.

Theosis is the supplement of the whole creation. It constitutes total change of
man’s existence into a new way of living. The matter will be manifestation of the
spirit and the spiritual will become pure energy of existence. With all its elements
and planes changed in the man, the world (cosmos) will testify about absolutely
reigning God, according to Pauline panta et pasin (1 Kor 15, 28).

Gregory Palamas from the mountin of Athos teaching about divine energies,
aimed towards a mystical dimension of theology. Christian east worked out with

2 Por. P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, [w:] Pisma t. 1, Warszawa 1984, s. 354,
¥ Tamze, s. 356. Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny, s. 41; por. G. Martelet, Odnalez¢ Zycie pozagro-
bowe, Krakow 1987, s. 167-171.
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great commitment the idea of theosis. Despite its cultural and mental dissimilar-
ity the West also didn’t miss the excellent vision of the end of times. The man is
destined for such a dignity. According to the words of the Holy Scripture he is to
become “similar to Him”. The Holy Spirit’s activity appears as sanctifying in the
spiritual, material and ontological dimension. This is our faith, expressed by the
council fathers: “In His goodness and wisdom God chose to reveal Himself and to
make known to us the hidden purpose of his will by which through Christ, the Word
made flesh, man might in the holy Spirit have access to the Father and come to share
in the divine nature” (DV 2).
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