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Streszczenie

W tradycji patrystycznej postrzegano ksiege Jozuego jako zapowiedz zbawczego
dzieta Chrystusa. Syn Nuna zajal miejsce Mojzesza, natomiast w porzadku taski
Zbawiciel zastepuje dawne prawo Ewangelig. Ojcowie postrzegali ciag historii
Izraela jako odno$nik do zycia chrzescijatiskiego. Podobne elementy odnajdujemy
w kaznodziejstwie Cezarego z Arles. Dla biskupa prowansalskiego Jozue to ten, ktéry
wprowadzit lud do Ziemi Obiecanej, stanowiacej jego dziedzictwo. Postaé ta jest
utozsamiona z Chrystusem. Przejscie Izraelitéw przez Jordan stato sie figura chrztu.
To zapowiedz wprowadzenia do zycia taski i ofiarowania débr nadprzyrodzonych
przez Chrystusa, ktérego typem byt syn Nuna. Nowe pokolenie Izraelitéw, ktérym
przewodzil Jozue, to prefiguracja Kosciota. To wlasnie on zastgpit wybrany
ongi$ naréd (Synagoge). Cezary mial $wiadomo$é koniecznosci odczytywania
wybranych tekstéw Joz w $wietle wiary i praktyki Ko$ciota. Byt ponadto wyczulony
na potrzeby duszpasterskie, pojawiajace sie w jego wspélnocie. W przepowiadaniu,
podobnie jak w swoich inicjatywach, Cezary zabiegat o skuteczne przedstawianie
ugruntowanej teologii biblijnej i praktyczne stosowanie adekwatnej praktyki
duszpasterskiej.

Stowa kluczowe: Cezary z Arles, egzegeza patrystyczna, Jozue (ksiega), typologia,
Izrael, Kodciét
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Summary

The Figure of Joshua in the Interpretation of Caesarius of Arles

The Patristic tradition read the Book of Joshua as a foreshadowing of the saving
work of Jesus Christ. Joshua replaces Moses and in the order of grace, Jesus Savior
replaces the ancient Law. Fathers conceived of the history of Israel as a unique sign
announcing the Christian life. Similar elements can be found in Caesarius’ preaching.
For the bishop of Provence, Joshua is the one who would lead God’s people into
the Promised Land and he gave to them the true inheritance. The figure of Joshua
is associated with Christ. For Caesarius the Israelites’ crossing of the Jordan River was
atypological form of baptism. This is an announcement of the introduction of grace
and the offering of supernatural goods by Christ, whose figure was the son of Nun.
The new generation of Israelites, led by Joshua, is a prefiguration of the Church.
It had replaced the once chosen nation (Synagogue). Caesarius was aware that
he read the text of the Book of Joshua in the light of the Church’s faith and practice
and the pastoral needs of his congregation. He was also sensitive to pastoral needs
arising in his community. In his preaching, as in his practice, Caesarius strove for
effective presentation of grounded biblical theology and the application of adequate
pastoral principles.

Keywords: Caesarius of Arles, Patristic exegesis, Joshua (book of), Typology, Israel,

Church

W postaci Jozuego i jego czynach tradycja wczesnego Ko$ciota dostrze-
gata wiele waznych motywéw dla chrzes$cijariskiej teologii, moralnosci
i duchowosci. Typologia chrystologiczna postaci Jozuego opierata sie
przede wszystkim na zbieznosci imion Jozue - Jezus? Starozytni egzegeci
z pewnoscig nie mieli $wiadomosci dlugiej historii redakcji tekstu Ksie-
gi Jozuego oraz fuzji nie tylko réznych przekazdw, ale takze perspektyw
i celéw®. Nie sposéb jednak negowal, ze pisarze wczesnochrzescijanscy,
dzieki swojemu szczeglnemu wyczuleniu na znaczenie tekstu biblijnego,

2 Imie ,Jozue” (gr. Jezus) nie bylo rzadkie w starozytnej historii Izraela. Wymieniane
jest w Nowym Testamencie (NT) jako imie wiasne (por. Kol 4, 11). O biblijnym Jozuem jest
mowa w Hbr 4, 8 i w Dz 7, 45. Historyk zydowski Jézef Flawiusz wspomina o okoto tuzinie
0s6b tego imienia, niezwigzanych z tekstem biblijnym. W tradycji facifiskiej, w celu podkre-
$lenia wyjatkowej rangi imienia Zbawiciela, nastepce Mojzesza nazwano ,Jozuem”. Jednak
w tradycji greckiej (a w $lad za nig w prawostawiu) pozostawiono przy jedynym brzmieniu
tego imienia, nazywajac nastepce Mojzesza ,,Jezusem, synem Nuna” (Nawego).

> Na ten temat por. np. J.L. Sicre Diaz, Giosué (Commenti biblici), Roma 2004, s. 103-106,
119-124.
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znakomicie rozumieli historyczny przetom w dziejach narodu wybrane-
g0, jakim byto wejscie do Ziemi Obiecanej pod wodza Jozuego. Osiggnie-
cie celu dlugiej wedréwki z Egiptu byto przejsciem do nowego sposobu
zycia. Tak wiec niemal automatycznie pisarze wczesnego Kosciota koja-
rzyli rzeke Jordan z chrztem, znajdujac réwniez powigzania z chrztem
Jezusa w Jordanie*, co znajduje swoje odbicie w ikonografii bizantyjskiej°.

Warto sie przyjrze¢ temu, jak prezentowano postaé Jozuego na prze-
tomie V i VI wieku, czego przyktadem jest kaznodziejstwo Cezarego
z Arles®, ktéry pozostawit znaczace kazania o tematyce biblijnej’.

1. Kontekst historyczno-teologiczny

Cezary, biskup Arles, odwotywal si¢ do wczesniejszych tradycji inter-
pretacyjnych, ale wiele z nich przepracowat i wyselekcjonowat z nich naj-
wazniejsze elementy. W tresci i formie nauczania widaé¢ wytrawnego ka-
znodzieje i zarliwego pasterza?, ale takze cztowieka obeznanego z zyciem
ascetycznym i problemami 6wczesnego czasu. Biskup galijski starat sie,
by opracowane i wyja$nione w trakcie przepowiadania zagadnienia byty
jasne i zrozumiate dla stuchaczy. Przystosowywat wiec wczesniejsza zna-
na sobie refleksje Ojcéw Kosciota do realiéw historycznych swojej epoki.
Ponadto zréznicowane audytorium wymagato przepracowania zrédet. Bi-
skup za pomocg wszelkich dostepnych sposobéw starat sie dotrzeé ze sto-
wem Bozym do serc i umystéw swoich stuchaczy. W swoich kazaniach, jak
i w innych pismach, Cezary starat si¢ jak najszerzej korzysta¢ z tekstéw
biblijnych. Nie obawiat sie jednak aktualizacji i adaptacji watkéw biblij-
nych do swego $rodowiska kulturowego. Z tego wzgledu wyjasnienia

4 Por. Mk 1,1-15, a takze Mt 3, 13-17; £k 3, 21-22; ] 1, 30-34.

> Na licznych ikonach Chrztu Chrystusa pojawia sie personifikacja rzeki Jordan, wyle-
wajgca wode z amfory. Ta postad jest proweniencji pogariskiej. Por. M. Bielawski, Blask ikon,
Krakdéw 2005, s. 39.

¢ Na temat tego autora por. przede wszystkim Y. Hen, Cesario di Arles, w: Patrologia.
I Padri latini (secoli V-VIII), a cura di A. Berardino, Génova 1996, s. 290-295; A. Zurek, Cezary
z Arles, Krakéw 2003.

7 Oproécz kazar znany jest komentarz egzegetyczny do Apokalipsy $w. Jana.

8 Wspdlpracownicy i uczniowie Cezarego z Arles przekazali nam obraz jego zycia
i dzialalno$ci w Vita Sancti Caesarii.
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galijskiego biskupa nie zawsze mialy charakter $ci$le teologiczny, a praw-
dy biblijne przekazywat on w prosty sposéb. Tekst taciriski Biblii byt cy-
towany przez Cezarego z duza dowolno$cig’. Autor postugiwat sie Wul-
gata, ale siegal takze po Septuaginte. W cytatach Pisma Swietego uzywat
sformutowari odpowiadajacych jego wyjasnieniom, bagdZ odwotujac sie
do innych egzegetéw wczesnego chrzescijaristwa. W ten sposéb prowa-
dzit stuchaczy w glebie prawdy stowa Bozego i jego wskazath moralnych.

Cezary z Arles rozwija typologie biblijna w kazaniach po$wieconych
poszczegblnym ksiegom Pisma Swietego (Rdz, Wj, Kpl, Lb, Joz, Sdz,
1-2 Sam, 1-2 Krl)*® lub postaciom prorokéw (Eliasz i Elizeusz)'.

Prowansalski biskup metodycznie przytacza biblijne przyktady trium-
fu Chrystusa i Ko$ciota. Kazda z biblijnych postaci daje przynajmniej raz
powdd, aby wskazaé na zapowiedZ Chrystusa, dzieje Ko$ciota oraz pod-
kre$li¢ los narodu hebrajskiego'?. Fakty, stowa i wizje Starego Testamentu
(ST) znajdujg wypelnienie w osobie Chrystusa. Z pozoru drobne detale
i mato znaczace watki stajg sie wyraznymi znakami tryumfu Kosciota -
Oblubienicy Chrystusa. Synagoga za$ jawi sie jako niegodna Zona, ktéra
zostata oddalona®.

Kontekst tych refleksji stanowig dyskusje i polemiki podejmowane
przez biskupa Arles. Arelatericzyk polemizowat z herezjami i pogariski-
mi filozofiami. Zwolennikéw btednych doktryn poréwnuje do plag egip-
skich, a ich nauka to zabdjczy jad!. Herezja ariariska jest opisana jako

,wystepna” i ,,okrutna”®®. Manichejczycy sa ,,nieczy$ci”®. Sami Zydzi

° Por. C. Sorsoli, L. Dattrino, Cesario di Arles (santo), w: Dizionario Enciclopedico
di spiritualita, ed. E. Ancilli, vol. 1, Roma 1995, s. 501-502.

10 Zwane Sermones de Scriptura. To odpowiednio: Sermones 81-93; 94-104; 105; 106-113;
114-116; 117-120; 121-123.

1 Por. Sermones 124-130.

12 Zob. A. D’Alés, Les ,,sermons” de s. Césaire d’Arles, ,,Recherches de Science Religieuse”
28 (1938), s. 346.

3 Por. J. Courrau, L'exégése allégorigue de saint Césaire, ,Bulletin de littérature ecclésia-
stique” 78 (1978), s. 246.

14 7ob. Sermo 99, 2.

15 Por. Sermo 123, 1. Arianizm wyznawali Goci, ktérzy w potowie IV wieku nawrdcili sie
w wielkiej liczbie na chrzescijatistwo. Nie dostrzegali zupetnie réznicy pomiedzy prawdziwg
wiarg i herezjg. Pragneli odréznié sie od podbijanych Rzymian.

16 Por. Sermo 101, 1.
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w wiekszo$ci zostaja okresleni jako ,nieszczesliwi” (infelices Judaei)?,
bo przez swojg zatwardziato§¢ nie przyjmuja prawdy Bozej. Wyzna-
wal przy tym zasade, ze ,trzeba poskromié ich za pomoca rzetelnych,
a zarazem mocnych $wiadectw Pisma Swietego™.

Egzegeza biskupa Arles ukazuje chrze$cijaniskie znaczenie Starego
Testamentu. Pasterz prowansalski stara sie, by wierni odkrywali sens
duchowy, nie zatrzymujac sie jedynie na dostownosci biblijnych narracji.
Wylacznie taki sposéb odczytywania Pisma Swietego méglby doprowa-
dzi¢ ich do ,,judaizowania” i sprzyjania Zydom®. Pasterz ludu Bozego
nawotywat wiernych do tego, by poprzez swoje czyny ukazywali prawde
Ewangelii i doprowadzali do nawrécen wérdd Zydéw i pogan®.

Celem Cezarego nie byto szukanie nowinek teologicznych? czy wzbu-
dzanie podziwu wlasng sztuka retoryczng. Jego kaznodziejstwo to syste-
matyczna, prowadzona cierpliwie i konsekwentnie katecheza. Biskup
korzystal w niej z tego, co wypracowaly tradycja i refleksja Ko$ciota.
Kazania biblijne Cezarego sa bardzo mocno zwigzane z refleksjg takich
autordw, jak Orygenes?, czy §w. Augustyn. Wyrazne sa takze wplywy
$w. Hieronima i innych Ojcéw faciniskich®. Autorzy ci sa czesto i obszer-
nie cytowani. W swoich homiliach biskup Arles podsumowuje ugrun-
towana tradycje egzegetyczng, wyodrebnia wnioski praktyczne i nie

7 0dnos$nie do terminologii na okreslenie wyznawcéw judaizmu por. J. Courrau, Césaire
d’Arles et les Juifs, ,,Bulletin de littérature ecclésiastique” 71 (1970), s. 102-103.

8 Caesarius Arelatensis, De mysterio Sanctae Trinitatis, 1, ed. A. Hamman, Paris 1967
(Patrologiae Latinae Supplementum [dalej: PLS], 4); wersja w jez. pol. ttum. E. Strzelecka,

,Poznanskie Studia Teologiczne” 9 (2000), s. 84-97.

9 Por, Césaire d’Arles, Sermons sur ’Ecriture (Sermons 81-105), ed. G. Morin, J. Courreau,
Paris 2000, s. 28; 42 (Sources Chrétiennes [dalej: SCh], 447).

20 Por. Sermo 104, 6.

2 QOryginalno$¢ nie jest mocng strong kazari Arelatericzyka. Por. M.A. Mayeski, An Urban
Bishop in a Changing World: The Exegesis of Caesarius of Arles, ,,Perspectives in Religious Studies”
32 (2005) nr 4, s. 403.

2 QOrygenes byt pierwszym z pisarzy Ko$ciota, ktéry napisal petny komentarz do Joz.
Cezary z Arlesznat dziela Aleksandryjczyka w laciriskim tltumaczeniu Rufina i Hieronima.:

2 Sg wérdd nich: Cyrian, Ambrozy z Mediolanu, Pelagiusz, Faustus z Riez, Paulin z Noli,
Quodvultdeus, Maksym z Turynu i Euzebiusz Gallicanus. Zob. N. De Maeyer, G. Partoens,
Preaching in Sixth-Century Arles. The Sermons of Bishop Caesarius, w: Preaching in the Patristic Era.
Sermons, Preachers, and Audiences in the Latin West, ed. by A. Dupont, S. Boodts, G. Partoens,
J. Leemans, Leiden-Boston 2018, s. 215.
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wprowadza do swojej praktyki duszpasterskiej dyskusyjnych twierdzen.
Najwazniejszym celem kaznodziei byto przedstawienie stuchaczom pod-
stawowych zasad wiary i moralno$ci, ktére zawieraty natchnione teksty.
Przystosowywat wcze$niejszg tradycje egzegetyczng Ojcéw do aktual-
nych potrzeb i poziomu intelektualnego stuchaczy. Cezary stosuje wiec
metode niezbyt wyszukanego komentarza biblijnego. Liczba i dlugo$¢
cytowanych wersetéw biblijnych, ktére homileta z Arles przywotuje
i wyjas$nia zmienia sie w zalezno$ci od kazania. Nie ma sie tu zatem
do czynienia z systematycznym, naukowym komentarzem. Arelatericzyk
nie mial zresztg zamiaru tworzy¢ erudycyjnych komentarzy do catych
ksiagg biblijnych?. Cezary zdawat sobie sprawe, ze wyjasnianie po kolei
wersetédw danej perykopy bytoby nuzace dla stuchaczy i nie przyniostoby
spodziewanego efektu.

Typologia postaci biblijnych byla tutaj szczegdlna sfera, gdzie spla-
taly sie z sobg doktryna (chrystologia i eklezjologia) oraz pareneza i du-
chowo$¢. Wydaje sie, ze nieco przesadnie kaznodzieja podkresla watki
antyjudaistyczne. Rodzi sie wiec pytanie, czy wérdd stuchaczy Cezarego
mogli by¢ takze Zydzi.

Jest to wielce prawdopodobne. Obecno$¢ wyznawcdw judaizmu na te-
renie Prowansji datuje sie na bardzo wczesny okres. Osiedlali si¢ oni
w miastach handlowych i w o$rodkach o wiekszym znaczeniu. Istnie-
je legenda opowiadajaca o przybyciu Zydéw do Arles. ZnaleZli sie oni
w tym galijskim mie$cie po zburzeniu Jerozolimy. Przewozgcy ich okret,
bez kapitana i zatogi, dotart na wybrzeze prowansalskie. Ten przekaz
nie jest oczywiscie niepodwazalnym dowodem na tak dawng obecno$é
wspdlnoty hebrajskiej, ale wskazuje na jej istnienie wtasnie w Arles®.
W tamtym okresie publiczne celebracje chrze$cijariskie byty wydarzenia-
mi o charakterze spotecznym, wiec Zydzi i poganie czuli sie zobowigzani
do uczestnictwa w nich?. Sam biskup byt osobg publiczng?”. Wyznawcy

% Por. N. De Maeyer, G. Partoens, Preaching in Sixth-Century Arles, dz. cyt., s. 211.

% Por. MJ. Delage, Introduction, dz. cyt., s. 128-129 (SCh 175).

% Por. B. Blumenkranz, Juifs et chrétiens dans le monde occidental, 430-1096, Paris 1960,
s. 84-85.

77 7ydzi z Arles optakiwali biskupa po jego $mierci. Jest to popularny topos w zywotach
pasterzy wspdlnot chrzescijariskich na Wschodzie i na Zachodzie.
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Prawa mojzeszowego mogli stucha¢ kazanh w kosciotach, ale po liturgii
stowa opuszczali §wigtynie. W pierwszej potowie VI wieku w Arles wiek-
szo$¢ ludno$ci byta ochrzczona. Nie byto juz §wiatyn pogariskich, ale by¢
moze funkcjonowaly skromne synagogi.

Postaé Jozuego nie jest zbyt czesto przywotywana przez biskupa Ar-
les. W kontekscie polemiki z Zydami, a takze poganami i heretykami,
wzmianki o synu Nuna okazuja sie w wielu przypadkach kluczowe. Po-
czatek Ksiegi Jozuego (Joz 1-2)* pozwalal wskazywal na najwazniejsze
watki zwigzane z osoba nastepcy Mojzesza. Biskup Arles byt wyczulony
na historyczne znaczenie tekstu biblijnego. Na tym jednak nie zamykat
swojej refleksji, lecz wychodzit od opisu biblijnego, by przedstawié ak-
tualng sytuacje i problemy?®. Podobnie, jak dla poprzednikdw, takze dla
kaznodziei prowansalskiego znaczenie dostowne i historyczne na-
tchnionych tekstéw zawierato w sobie typologie, zamierzong przez
natchnionych autordéw.

W chrzescijaniskiej literaturze apologetyczno-egzegetycznej typolo-
gia Jozuego pojawita sie wtedy, gdy juz na dobre trwat konflikt chrze$-
cijanistwa z judaizmem®. Po§wiadczaja to réwniez teksty rabinackie®.
W sposdb wyrazny odwotanie do Jozuego jako ,typu” Zbawiciela wy-
stepuje w traktacie przypisywanym Barnabie. W opinii tego ojca apo-
stolskiego syn Nuna jest tam zapowiedzig prawdziwego Zbawiciela, Syna
Bozego, ktéry ,,zbawi swéj lud od jego grzechéw” (Mt 1, 21)*.

Jeszcze wyrazniejsze sg nawigzania do postaci Jozuego u Justyna
z Nablus. Apologeta pisat:

Ten, ktéry doprowadzil waszych ojcéw do tej ziemi, zostal nazwany imieniem
,Jezus”, a najpierw nazywanego ,,Joszua”. Je$li bowiem to zrozumiecie, bedziecie

% To cztery homilie: Sermones 114-116 A.

»  Gléwnie chodzito o polemike z heretykami.

0 Jednak juz Septuaginta bardziej akcentowata role Jozuego niz tekst hebrajski. Por.
J. Moatti-Fine, La Bible d’Alexandrie, vol. 6: Jesus (Josue), Paris 1996, s. 25-26.

31 Poréwnywano w nich Mojzesza do storica, a Jozuego do ksig¢zyca. Por. A. Tronina,
Jozue - Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, ,,Verbum Vitae” 1 (2002), s. 49.

2 [Zostaje] objawiony w cielesnej zapowiedzi Jezus, nie syn cztowieka, ale Syn Boga™;
Epistula Barnabae XII, 8.
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mogli pojaé, ze imie Tego, ktéry powiedzial do Mojzesza, ,,gdyz moje imie jest

w Nim”, brzmiato ,,Jezus”*.

W otwartej polemice apologeta - meczennik udowadnia, ze Jozue
przewyzszal Mojzesza, uwazanego przez Zyddéw za niemajgcego sobie
réwnych*.

Dla Orygenesa czyny Jozuego byly zapowiedzia zbawczych dziet Chry-
stusa®. Zbiezno$¢ imienia sktania Aleksandryjczyka do tego, by ksiege
o0 nastepcy Mojzesza odczytywacl jako proroctwo o Panu Jezusie ,,Ksiega
Jozuego - pisal Adamancjusz - nie tyle opowiada o czynach syna Nawe-
go, co raczej maluje nam tajemnice dotyczgce [...] Jezusa™. Sens imie-
nia Jozuego byt zrealizowany i urzeczywistniony podjetymi przez niego
dziataniami w harmonijnej wspdtpracy z Bogiem. Historia syna Nuna jest
wiec rodzajem praeparatio evangelica remota. Osig refleksji Orygenesa nad
postacig Jozuego jest typologia historyczna, skupiona na odniesieniach
Jozue - Jezus Chrystus. Chodzi zaréwno o perspektywe horyzontalng
(obietnice i ich wypetnienie), jak i wertykalng (rzeczywisto$¢ ziemska
jako ciefi rzeczy nadprzyrodzonych). Lektura orygenesowska postaci na-
stepcy Mojzesza ma ponadto dwa inne wymiary: eklezjalny (sakramenty
i zycie wspélnoty) oraz indywidualny (walka duchowa i zwyciestwo nad
grzechem)?. Linie tematyczne splatajg sie z soba tworzac bogata game

3 Justyn, Dialogus cum Tryphone, 75 (zob. takze 89). Justyn zwraca uwage, ze pierwsze
litery imienia , Jozue” Mojzesz zapozyczyt z imienia Jahwe. Por. G. Otranto, La tipologia di Gio-
sué nel ,,Dialogo con Trifone ebreo” di Giustino, ,Augustinianum” 15 (1975) no. 1/2, s. 29-48.

% Poza oficjalnym rabinizmem postaé Jozuego byta wrecz gloryfikowana. Filon
z Aleksandrii uwydatnia, ze zmiana imienia z Ozeasz (,Zbawiony”) na Jozue (,,Zbawienie
Pana”) ma wyraza¢ ceche wieczng i doskonalg, przewyzszajaca $miertelnego czlowieka
(zob. De mutatatione 121-122). Podobnie J6zef Flawiusz kresli obraz Jozuego jako dzielnego
dowddcy, ktéry réwniez w czasach pokoju byt ,,rzadca niezwykle zrecznym” (Antiquitates
Judaicae V, 36). Wedtug Liber Antiquitatum Biblicarum Pseudo-Filona (koniec Iw. po Chr.), Jozue
to natchniony duchem proroczym nastepca Mojzesza (por. A. Tronina, Jozue - Jezus, dz. cyt.,
5. 49).

% W tej samej perspektywie odczytywane byly dzieje Mojzesza. ,,[To on] wota Jezusa,
Prawo wzywa Chrystusa”, Homiliae in Exodum XI, 3.

36 InIesu Nave homiliae 1, 3. Homileta odwoluje sie do Wj 17, 8-13 i Kol 2, 14-15.

7 Por. R. Scognamiglio, Giosue (scritti esegetici su), w: A. Monaci Castagno, Origene.
Dizionario: la cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 197.
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pokrewnych zagadnien*. W rozwazaniach Adamancjusza postac Jozuego
jest tak $cisle utozsamiona z Jezusem, ze czesto trudno rozstrzygnad,
o kim jest mowa. Wiodacy watek stanowi kwestia wyzszo$ci Zbawiciela
nad Jozuem, ktérg ukazat sam Bdg. ,,Chrystus zajal miejsce Mojzesza,
tym, ktéry posiada pierwszetistwo nie jest Jozue, syn Nuna, lecz Jezus,
Syn Bozy”*. Jozue jest wiec ,,pierwotypem Jezusa Chrystusa, ktéry przez
gloszenie nauki ewangelicznej stal sie nastepca w zarzadzaniu Prawem™.

Podobnych informacji nie brak u Tertuliana. Jego wywody znajduja sie
jednak juz w innym kontekscie, a mianowicie w dyskusji z Marcjonem
i jego kontynuatorami. Afrykariski polemista podkreslat, ze wystannik
Bozy, syn Nuna, zostal nazwany Jezusem ,,ze wzgledu na tajemnice Jego
przysztego imienia”*. Byly jednak przyktady wskazujace na to, iz pi-
sarze chrze$cijariscy odstepowali od tradycyjnej typologii dotyczacej
ST i judaizmu®. Autorzy wczesnochrze$cijatiscy widzieli takze inne
wymiary narracji Joz 1-2: eklezjalny i sakramentalny oraz moralno-
-duchowy.

W epoce ponicejskiej typologia postaci Jozuego byta juz wyraznie
ustalona. Swiadcza o tym cykle ikonograficzne, w ktérych typologia
Jozue - Jezus zostawita znaczace $lady®. Syn Nuna byt przedstawiany
go wedtug schematéw ikonografii cesarskiej, poniewaz byt imiennikiem
Jezusa i jednym z najwazniejszych typéw Zbawiciela w ST*, Wskazy-
wano, ze Jozue zastapit prawodawce Mojzesza, tak jak w porzadku taski

3 Por. Origenes, In Iesu Nave homiliae, ed. A. Jaubert, Paris 1960, s. 44-46 (SCh 71); thum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1986 (Pisma Starochrze$cijafiskich Pisarzy [dalej: PSP], 34/2).

*  Orygenes, In lesu Nave homiliae 11, 1, dz. cyt.

“  InJohannem V, 43. W oryg. oikonomia (zbawcze dzieto Boze).

4 Tertullianus, Adversus Marcionem, 111, 16, 5, ed. E. Kroymann, Turnhout 1954, s. 441-
726 (CCL 1), thum. S. Ryznar, Warszawa 1993 (PSP 59).

2 ].Daniélou, Sacramentum Futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique, Paris 1950,
s. 203.

3 Por. L. Reau, Iconographie de la Bible, 1: Ancien Testament, Paris 1956, s. 219-227 (Icono-
graphie de I'art Chrétien, 2).

“ W mozaikowej dekoracji rzymskiej bazyliki Matki Bozej Wiekszej pojawiaja sie sceny
dotyczace Jozuego. Zob. S. Adamiak, Szescioksigg w mozaikach bazyliki Santa Maria Maggiore
w Rzymie, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4 (2011), s. 177-178.
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danej przez Chrystusa, zostaje zastapiony porzadek dawnego Prawa®.
W celach katechetycznych Ojcowie Kosciota syntetyzowali historie Jo-
zuego i zestawiali je z osoba i dzielem Zbawiciela. Punktem wyj$cia po-
zostawala zbiezno$¢ imion*. Na tej podstawie Hilary z Poitiers méwit
0 ,pierwszym” i ,,drugim Jozuem” - Jezusie®’.

W tradycji syryjskiej Jozue byt postacia wzorcowg dla ascetéw*s. Trud-
no jednak znaleZ¢ znaczace przyktady tego typu interpretacji w literatu-
rze monastycznej spoza tego kregu. Byto tak mimo faktu, ze asceci doszu-
kiwali sie pierwowzordw swego sposobu zycia w Mojzeszu i w prorokach
ST*®. Mnisi czasami odwzorowywali cuda lub postawe Jozuego®, odkry-
wali jego pokore przed Bogiem®'. Wiadomo, w jak szczegdlny sposdb Ce-
zary z Arles przyczynit si¢ do rozwoju monastycyzmu. Chociaz rozwa-
zal on exempla, zachecajac do nasladowania wielkich postaci biblijnych,
jednak nie siegnat po przyktad Jozuego, by ukazaé do jakiego sposobu
zycia zostali powotani mnisi i mniszki. Nie poszed! réwniez §ladem Amb-
rozego z Mediolanu, ktéry wérdd pouczerr dawanych cztonkom kleru,
przypominat przyktad Jozuego, towarzyszacemu Mojzeszowi*2.

“  Hilary z Poitiers twierdzil: ,W samym imieniu Jozue jasno pokazuje si¢ zamyst przy-
szlej tajemnicy. Gdy bowiem BSg objawil Mojzeszowi wiele rzeczy (...) imie Jozue - Jezus
nadat wodzowi (...) To imie w planach nieba byto przygotowane dla wiecznego Wodza”, Hi-
larius Pictaviensis, De mysteriis, I1, 2, 5, ed. J.-P. Brisson, Paris 1967 (SCh 19).

% Tak np. Cyryl Jerozolimski: ,,Pod wielu wzgledami, byt Jezus, syn Nawego, wyobraze-
niem Chrystusa”, Catechesis X, 11.

7 De mysteriis, 11, 2, 6. Por. réwniez Tertulian, Adversus Judaeos, 9.

% Por. Afrahat, Demonstratio XVIII, 7; XXI, 11. Takze dla Efrema Jozue byt przykladem
czystosci (zob. Oratio de sacerdotio, 8).

Por, N, Fiiglister, Lexpérience de Dieu dans et selon 'Ecriture: le prophéte comme un prototy-
pe, w: Lexpérience de Dieu dans la vie monastique, ed. Abbaye Sainte-Marie de la Pierre-qui-Vire,
Saint-Léger-Vauban 1973, s. 93.

% Por. Apophthegmata Patrum (Geronticon), 260, 334, accurante J.-P. Migne, Paris 1864,
col. 71-440 (Patrologia Graeca [dalej: PG], 65); ttum. M. Borkowska, Krakéw-Tyniec 20042
(Zrédta Monastyczne, 4).

5 Apophthegmata Patrum, XV, 57 (kolekcja systematyczna). Aluzja do Joz 5, 14.

52 Jozue byt tak wielkim mezem, poniewaz state przebywanie z Mojzeszem nie tylko
utatwito mu poznanie Prawa, lecz takze doprowadzito go do u$wiecenia przez taske... Byt
on nieodstepnym towarzyszem $wietobliwego Mojzesza”, Ambrosius Mediolanensis, De of-
ficiis ministrorum, ed. 1.G. Krabinger, Milano-Roma 1991, 98-99 (Sancti Ambrosii Episcopi
Mediolanensis Opera [dalej: SAEMO], 13); Sw. Ambrozy z Mediolanu. Obowiqzki duchownych,
thum. K. Abgarowicz, Warszawal967.
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U wielu innych autoréw wczesnochrzescijatiskich postacie ST byty
przedstawiane jako przyktady do nasladowania, wzory cnét i wiary®.
Jednak typologia o charakterze chrystologicznym w $rodowisku mona-
stycznym miata niewatpliwa przewage®. Typologiczne znaczenie posta-
ci i imienia Jozuego odsuneto na dalszy plan szeroko wykorzystywany
przez Ojcéw Ko$ciota motyw exemplum.

Hieronim ze Strydonu opisuje natomiast Jozuego jako ,figure Pana,
nie tylko w dziataniu, ale i w imieniu. Przechodzi on Jordan, burzy wrogie
krélestwa, dzieli ziemie miedzy naréd zwycieski..., kresli zarysy ducho-
wych krélestw Ko$ciota i niebiariskiego Jeruzalem”. Egzegeta taciriski
z wlasciwa sobie dozg realizmu przedstawit skrétowo czyny nastepcy
Mojzesza, zaktadajac, ze adresatowi listu homonimia i jej znaczenie
sg znane.

0d V wieku interpretacja biblijna o charakterze podrecznikowym?®
stawatla sie coraz bardziej popularna. U Cezarego z Arles mozna za-
uwazy¢, ze ta tendencja ugruntowata sie takze w srodowisku autoréw
tacinskich. Galijski pasterz odrzucat nowinkarstwo i wolat pozostaé
w szkole uznanych autorytetéw, ograniczajac sie do syntezy tego, mogt
znalez¢ u weze$niejszych autordw starozytnosci chrze$cijariskiej. W jego

53 Grzegorz z Nyssy przenidst punkt ciezkosci z osoby Chrystusa, ktérego zapowiadat
Jozue, na chrzescijanina, ktdéry przez chrzest upodobnit sie do Niego. ,Nasladuj Jozuego,
syna Nuna. Nie§ Ewangelie, jako on Arke. Pozostaw za sobg pustynie, to jest grzech. Przejdz
Jordan. Skieruj sie ku zyciu wedtug Chrystusa, ku ziemie przynoszacej owoce nadziei i oply-
wajacej, wedle obietnicy, w mleko i miéd. Wszystkie te rzeczy stanowia zapowied? (typos)
dotyczaca nas. Wszystkie sa prefiguracja rzeczywistosci, ktdra teraz sie objawia”, De baptis-
mate.

> Afrahat tworzy swoisty paralelizm pomiedzy Jozuem a Chrystusem. Efrem Syryjczyk
w zbiezno$ci imion dostrzega wypelnienie sie dziela zbawienia, por. Hymnus de virginitate,
17. Warto podkresli¢, ze mie ,,Jezus” identycznie brzmi po syriacku i hebrajsku. Por. Efrem
Syryjczyk, Hymni de nativitate (Epiphania), 1, 31, ed. E. Beck, Louvain 1959 (Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium, 186).

%5 Epistula 53, 8. Nawigzanie do Hbr 12, 22. Prudencjusz staral si¢ uja¢ wydarzenia bi-
blijne w poetyckie wersety: ,,Prawdziwy juz / Jozue, co w pdzniejszy czas / jako zwyciezca
ludziom swym / ziem obiecanych daje tan”, Cathemerinon, XII, 168-180. Zob réwniez G. Ga-
leani, Iordanem novimus. La parafrasi prudenziana di los. 3,13-17 e Ps. 113, 3 In perist. 7,66-70, ,,11
calamo della memoria” 6 (2014), s. 171-187.

5 Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patry-
stycznej, ttum. T. Skibifiski, Krakéw 2000, s. 193 (My$l Teologiczna, 26).

85



Mieczystaw C. Paczkowski OFM

refleksjach nie brak znaczacych punktéw stycznosci z liniami typologicz-
nymi postaciJozuego obecnymi w tradycji egzegetycznej, katechetycznej
i homiletycznej Ko$ciota.

2. Lektury typologiczne postaci i dziejow Jozuego

W kazaniach o tematyce biblijnej Cezarego z Arles daje sie zauwazy¢
staranie o znajdywanie odpowiednikéw wydarzen, instytucji i postaci
ze Starego Testamentu w Nowym. Biskup na tym jednak nie poprzesta-
je, lecz szuka realizacji typologicznych zapowiedzi w osobie Zbawicie-
la, rzeczywisto$ci Kosciota i sakramentach. Dzieje narodu wybranego
zostaja w ten sposéb nobilitowane i podniesione do poziomu ducho-
wego®. W refleksji Ko$ciota powstat i umacniat sie zwiazek istniejacy
pomiedzy zapowiedzig, a jej wypetnieniem sie w sakramencie. Osnowe
teologiczng tych rozwazan stanowito odwolywanie sie do ,,typéw”=.
Ich lektura chrystologiczna nie wzbudzata najmniejszej watpliwo-
$ci®. Relacja ,figura” - ,sakrament” znajdowata swéj punkt oparcia
w Chrystusie®.

Cezary starannie dobierat alegorie, konstruujac je na bazie interpreta-
cji historycznej. Zasadniczo wiec biskup z Arles stosuje alegorie wedtug
wyraznie okre$lonej metody. Rozpoczyna od starannego obja$nienia hi-
storycznego znaczenia tekstu, wykorzystujac swoje umiejetnosci litera-
ckie, by zintensyfikowa¢ wzorce typologiczne. Odczytywat teksty jako
pojedyncze perykopy, ale stosujac hermeneutyke, ktéra zaktadata ich
spéjnos¢ i ciggto$é. W ten sposéb wykorzystywat twierdzenia i wnioski
plynace z egzegezy jednej ksiegi biblijnej, by zastosowa¢ je do innych
natchnionych tekstéw. Dla Cezarego, podobnie jak dla innych Ojcéw,

7 W opinii Orygenesa wszystko ,,dokonato przez wzglad na nardd Starego Przymierza”,
In Iesu Nave homiliae 1V, 1, dz. cyt.

% Wyrdznil je juz $w. Pawet apostol. Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig,
dz. cyt., s. 144, przyp. 131.

*  Jest to widoczne juz u Orygenesa. Por. K. Bardski, Chrystologiczna interpretacja Ksiegi
Jozuego u Orygenesa, ,,Collectanea Theologica” 84 (2015) z. 4, s. 197-202.

% 0 charakterze chrystologicznym typologii por. J. Daniélou, Quest ce que la typolo-
gie? L’Ancien Testament et les chrétiens, Paris 1941, s. 201.

86



Posta¢ Jozuego w interpretacji Cezarego z Arles

Biblia jako cato$¢ opowiadata historie zbawienia, dokonanego przez Boga.
To opowies$¢ rozpoczynajaca sie od stworzenia, ktéra osiaga swoja pet-
nie w Chrystusie, by dalej przedtuzaé dzieto zbawienia w zyciu Ko$ciota,
w liturgii i praktyce chrzescijatiskiej®.

Arelatericzyk jawi sie przy tym jako przyktad integracji nauczania
o charakterze doktrynalnym i praktyki duszpasterskiej, nie tylko w ka-
zaniach katechetycznych czy homiliach liturgicznych, ale réwniez tam,
gdzie daje prébki egzegezy typologicznej i alegorycznej®. Cezary byt
zatroskany o skuteczno$¢ swego kaznodziejskiego przekazu. Koniecz-
na wiec byta pewna selekcja metod egzegetycznych. Warto wspomnie(,
ze nieprzypadkowo przy ustalaniu typologii Jozuego Arelateticzyk nie
odwotywat sie do tak szeroko stosowanej etymologii tego imienia®, jak
to czynili inni pisarze chrze$cijariscy®. Biskup Arles miat przed soba
ludzi, dla ktérych greckie niuanse jezykowe czy skomplikowane watki
symboliczne byty nieczytelne. Skuteczna metodg byto natomiast kon-
czenie niektdérych rozwazan Cezary jakby sentencjg. Najwyrazniej jego
intencjg byto to, aby wierni zapamietali to zdanie, gdyz wskazywato ono
na istote opisywanych tajemnic.

Znamienne, ze Cezary nie podkre$lat zalezno$ci Jozuego od Mojzesza®.
Czynili tak czesto jego poprzednicy, np. $w. Ambrozy z Mediolanu®®. Po-
stawa Jozuego nabierata w pewnym sensie ryséw synostwa duchowego:

' Por. M. A. Mayeski, An Urban Bishop, dz. cyt., s. 408.

62 Por. S. Felici, L'integrazione tra esegesi e catechesi in Cesario di Arles, w: S. Felici, Esegesi
e catechesi nei Padri (secc. IV-VII). Convegno di studio e aggiornamento, Roma 1997, s. 185.

8 Tylko raz nawigzuje do etymologii imienia Syna Bozego: ,,Po hebrajsku «Jezus»
to imie, ktdre u nas znaczy «Zbawiciel»”, Sermo 9, 1. Zob. Sermo 116, 1 (,,Jezus oznacza Zba-
wiciela”); Sermo 172, 1 (,,Zbawicielem jest Jezus”).

¢  Por. M.C. Paczkowski, Wezesnochrzescijariskie rozwazania o imieniu Jezus, ,,Poznatiskie
Studia Teologiczne” 33 (2018), s. 132-137, 153-154.

5 Wedtug Ireneusza z Lyonu, Mojzesz ,,wystat [Jozuego] w mocy tego imienia wierzac,
ze bedzie ich mdgt przyjaé na powrdt ocalonych, gdyz prowadzito ich to imie”, Demonstratio
praedicationis apostolicae, 27. Biskup Lyonu przywotuje Lb 13, 23-24.

% Ambrozy przypominat przyktad Jozuego, towarzyszacemu Mojzeszowi. ,,Jozue byt tak
wielkim mezem, poniewaz state przebywanie z Mojzeszem nie tylko utatwito mu poznanie
Prawa, lecz takze doprowadzito go do uswiecenia przez taske... Byt on nieodstepnym towa-
rzyszem $wietobliwego Mojzesza”, De officiis ministrorum, 98.
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poprzez towarzyszenie mistrzowi ksztattowata sie wtasciwa postawa wo-
bec Boga i zachowania w stosunku do bliznich®’.

Biskup prowansalski starat sie raczej ukazywaé kontynuacje historii
Zbawienia. Pod tym wzgledem dzieje Mojzesza i Jozuego sa reprezen-
tatywne®. Stanowig one zapowiedZ Prawa i nastepujacego po nim na-
dejécia Chrystusa®. Poszczegélne epizody biografii Mojzesza i Jozuego
stajg sie emblematyczne, poniewaz stanowig obrazy pedagogii Prawa
ST i prawdy Chrystusa. W Sermo 114 kaznodzieja podkreslal, ze Izrae-
lici nie weszli do Ziemi Obiecanej dzieki Mojzeszowi, przedstawiajace-
mu Prawo ST, gdyz ono nie prowadzi do doskonatoéci (por. Hbr 7, 19).
Do Ziemi Swietej Izraelici wkraczaja dzieki Jozuemu, a wiec dzieki ta-
sce Ewangelii, ktéra oddala serce cztowieka od grzechu™. Podobnie, jak
w innych kazaniach, takze i w tym przypadku, przejicie przez Jordan
pozwala ukazaé znaczenie chrztu i jest zapowiedza zycia w tasce ludu
chrzescijanskiego™.

Jak wida¢, Pawtowa koncepcja nieadekwatnosci Prawa ST pozwalata
na uzasadnienie typologii Jozuego’. W kazaniu 115 natomiast Cezary
przechodzi ptynnie od typologii Mojzesza do postaci Jozuego. Biskup
przypomniat role Mojzesza, zapowiadajacego prawo. Arelatyficzyk przy-
wotat wydarzenie Przemienienia Zbawiciela, gdy obok Niego pojawili sie
Mojzesz i Eliasz, Prawo i prorocy”. W nastepnej homilii te opinie popart
odno$nikami do Ewangelii (Ek 16, 16. 29). Poréwnanie odwotuje sie
ponadto do 2 Kor 3, 157,

§7  tacifiska wersja apokryficznej ksiegi Ezdrasza przedstawia Jozuego jako wzér modli-
twy wstawienniczej (por. 4 Ezd 7, 107).

8 Jozue jest postrzegany jako ,,nowy Mojzesz”, lecz Chrystus to zaréwno nowy Jozue,
jak i nowy Mojzesz. Por. sumaryczne odno$niki w: D.J. Zucker, Elijah and Elisha: Part 1, Moses
and Joshua, ,,Jewish Bible Quarterly” 40 (2012) nr 4, s. 227.

® W Sermones 115 i 116 Cezary z Arles przywotuje Joz 1,1 - 6, 27.

70 Por. Sermo 114, 4.

I Por. Sermo 114, 5.

2. Por. M. A. Mayeski, An Urban Bishop, dz. cyt., s. 408.

7 Por. Sermo 115, 1.

4 ,Az do Jana siegato Prawo i Prorocy (...) Maja Mojzesza i Prorokéw”. Orygenes uzyt
tekstu £k 16, 29, aby wskazaé na paralelizm Mojzesz - Prawo. Por. In lesu Nave homiliae 3.

75 Apostot napisat: ,,Az po dzieti dzisiejszy (...) czytaja Mojzesza”.
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W swojej interpretacji opisu dziejéw Jozuego biskup Arles wprowa-
dza watki chrystologiczne’. Jego koncepcja doktrynalna opierata sie
na biblijnych podstawach, ale ogélny kontekst dodaje im istotnego za-
barwienia. Mimo réznorodnosci figur odnoszacych sie do Chrystusa, po-
wracajg prawie zawsze pewne okre$lone tematy: tajemnica Wcielenia,
odrzucenie przez Zydéw, dzieto zbawienia, nawiazanie do sakramentéw
(zwlaszcza chrztu)”. Jezus Chrystus jest zaréwno ,,nowym Adamem”,
ktéry przywraca stan pierwotnej sprawiedliwosci, jak réwniez ,,nowym
Mojzeszem” oraz ,,nowym Jozuem” prowadzacym do walki z mocami
zta’®. Etapy historii zbawczej, w kontekscie ,,odnowienia wszystkiego
w Chrystusie”, podkre$laja sposdb dziatania Syna Bozego.

Wprowadzenie do Kazania 115 daje inny przyktad kontynuacji w hi-
storii zbawienia. ,,Po $mierci Mojzesza Jozue otrzymat wtadze, a wiec gdy
zakoniczylo sie prawo, nasz prawdziwy Pan Jezus Chrystus objat wtadze
nad calym §wiatem””. Tekst biblijny ukazuje ponadto inng tajemnice:

LJozue, ktéry zapowiadal Pana, rzekt do ludu: «Przygotujcie sobie zyw-
no$¢ na trzy dni» (por. Joz 1, 11) Okre$lenie «trzeci dzieti» uznajemy
za tajemnice Tréjcy Przenajswietszej”®. Za pokarm na droge dla ludu
wybranego Cezary uznaje wiare przekazang w chrzcie §wietym 1 jej

76 Og6lny zarys przedstawia S. Felici, La catechesi cristologica di S. Cesario di Arles, w: Cri-
stologia e catechesi patristica, a cura di S. Felici, Roma 1980, s. 149-163.

77 Por. ]. Dybczytiska, Egzegeza alegoryczna w kazaniach Cezarego z Arles jako narzedzie glo-
szenia stowa Bozego, w: Refleksja Ojcéw Kosciola nad stowem Bozym, red. B. Czesz, Poznani 2009,
s. 125-126 (Teologia Patrystyczna, 6).

78 Mozna to dostrzec juz w swoistym preludium, jakim byta bitwa z Amalekitami: ,,Sko-
ro przystapisz do glebi duchowej nauki, spodziewaj sie walki i szykuj sie do wojny”, glosit
Orygenes; Homiliae in Exodum XI, 3.

7 Sermo 115, 1. Juz apologeta Justyn wskazywat na Zbawiciela, ktérego zapowiadat Jo-
zue ,wyznaczony na nastepce Mojzesza..., doprowadzit on ludzi, ktérzy tej chwili dozyli,
do Ziemi Swietej; i tak jak on, a nie Mojzesz, doprowadzit lud do Ziemi Swietej. Tak tez Jezus
Chrystus zbierze znéw rozproszonych z ludu i kazdemu przekaze dobrg ziemie, choé nie
w taki sam sposéb. Tamten pierwszy bowiem dat im dziedzictwo doczesne..., ale ten Drugi,
po swoim §wietym zmartwychwstaniu przekaze nam wieczng wlasno$é. Ow pierwszy, gdy
przyjat imie Jozue i gdy otrzymat Jego Ducha, sprawit, ze storice staneto nieruchomo... Byt
to Jezus, ktdry sie objawit i rozmawiat z Mojzeszem i Abrahamem, i z wszystkimi innymi
patriarchami bez wyjatku, wypetniajac wole Ojca”, Dialogus cum Tryphone, 113.

8% Sermo 115, 1. W dziele De mysterio Sanctae Trinitatis Cezary omawial wiele mozliwych
zarzutéw ze strony heretykéw dotyczacych Tréjcy Przenajswietszej. Z tego powodu stara

89



Mieczystaw C. Paczkowski OFM

kluczowy sens trynitarzy. Powtarza to prawdziwy Jozue, czyli Jezus, kté-
ry ,,takie polecenie daje przez swoje stugi ludowi chrze$cijatiskiemu”®!.

W Kazaniu 116 Cezary podejmuje te same tematy, co wczesniej i je
poglebia. Podkreslat, ze Pismo Swiete ,,opisuje tajemnice naszego Pana,
Jezusa Chrystusa. To z Jego powodu [pojawia sie] ten, ktéry otrzymat
przywédztwo po $mierci Mojzesza... [On] umart, a Jozue przewodzit,
stare prawo znikneto, a prawdziwy Jozue lub Jezus objat wiadze”®.

Rozwijajac kolejna mysl tej homilii, Arelatericzyk zwraca uwage, ze Jo-
zue wystal dwéch zwiadowcéw, poniewaz ,,prawdziwy Jozue” dat dwa
przykazania mito$ci®’. Za pomoca tej nieco udziwnionej metafory, ka-
znodzieja starat sie podkresli¢ nierozdzielno$¢ i wspdtzalezno$é tych
przykazan, do ktérych odwotuje liczba dwa®.

Pokolenie Izraelitéw wygubione na pustyni, odgrywa znaczaca role
w nakreslaniu kontynuacji Bozego planu zbawienia w dalszym ciagu
poprzedniego kazania (Sermo 115). Dla Cezarego z Arles ,,starzy ludzie”,
pogrzebani na pustyni, oznaczaja dawny Izrael. Mtoda generacja ludu
izraelskiego, wkraczajgca do Ziemi Obiecanej pod wodza Jozuego, to za-
powiedZ narodéw pogariskich wchodzacych do Koéciota. ,,Zydzi prze-
szli Morze Czerwone i pochowano ich na pustkowiu [...]. Jednak mtodsi
przekroczyli rzeke Jordan, aby otrzymac krélestwo”®. Przejécie Jordanu
oznacza sakrament chrztu, niezbywalny warunek otrzymania Krélestwa
Chrystusa®.

0d ,,prawdziwego Jozuego” - Jezusa Chrystusa biorg poczatek licz-
ne tajemnice: przede wszystkim powstanie Ko$ciota - ludu Bozego.

sie wskaza¢ swoim stuchaczom, jak nalezy na nie odpowiadaé. Zob. M. Dorenkemper, The
Trinitarian Doctrine and Sources of St. Caesarius of Arles, Fribourg 1953.

81 Sermo 115, 1.

8 Sermo 116, 1.

8 Sermo 115, 2. Por. Sermo 30, 5; 37, 1-2 (o mito$ci blizniego); Sermo 21, 5; 35, 5 (0 mi-
towaniu Boga). Zob. B. Zgraja, Mito$¢ nieprzyjaciét w $wietle Kazari do ludu $w. Cezarego z Arles,

~Seminare” 33 (2013), s. 269-270, 271-274.

#  Zauwazono, ze dwie czesci przykazania mitosci (por. Pwt 6, 5; Kpt 19, 18; £k 10, 27)
sg nieroztaczne i wzajemnie uwarunkowane.

8  Sermo 115, 4.

8 Orygenes zauwazyl, ze ,,chrzest wedtug porzadku Jozuego [Jezusowego] w rzece, na-
prawde stodki i mozliwy do wypicia, jest doskonalszy niz [chrzest Mojzeszowy]”, In Joan-
nem VI, 43-44,
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To Zbawiciel ustanawia chrzest® i objawia tajemnice Tréjcy Swietej. Po-
czatek ksiegi Jozuego nasz autor odczytuje wedtug klucza eklezjalnego
i sakramentalnego: prawdziwy Jozue (Jezus) jest obecny, choé wydaje
sie ukryty i o Nim sie nie wspomina. To jednak tylko ztudne wrazenie,
bo osoba Zbawiciela stanowi osnowe catego wywodu.

Arelateticzyk wskazuje na fakt zastgpienia narodu zydowskiego przez
Kos$ciél. Rozwija to zagadnienie, zestawiajac po raz kolejny postacie
Mojzesza i Jozuego®. Pierwszy byt starszy, zmart ,na pustyni”®, nie
dotartszy do Ziemi Obiecanej. Jozue byt mtodszy i pod jego wodzg nowe
pokolenie ludu wybranego osiagneto cel, przekraczajac Jordan®.

W trakcie tego kazania Cezary powraca do wspominanych w innych
mowach postaci biblijnych, aby podkresli¢ ich role i znaczenie®'. To pod-
sumowanie (recapitulatio), w ktérym autor nadat forme skrécong swoim
wywodom i podanej argumentacji, aby utatwié zapamietanie tresci ho-
milii przez stuchaczy. Czyni to w koricowej czeéci kazania. Biskup byt
przekonany, ze skuteczne jest takze powtarzanie tych prawd, do ktérych
sie wielokrotnie odwotywat i ukazat je w natchnionych tekstach. O ich
prawdziwosci nie moze wiec watpi¢ niewyksztatcony i niedowiarek.
Wydarzenia opisywane przez natchnionych autoréw nie dzieja sie przy-
padkowo, ale zapowiadaja epoke Ko$ciota. Z wielka starannosciag Ceza-
ry z Arles ukazywat, ze Bég umitowat swéj Koscidt, prowadzi go droga
wyznaczong od zarania dziejéw?2. Jesli wiec wierni bedg pamietal o tre-
$ci kazan, bedg mogli przekonywaé z dobrym skutkiem Zydéw i pogan
o prawdziwosci religii chrze$cijatiskiej®.

87 Sakrament chrztu to wazna kwestia w nauczaniu biskupa Arles. Por. T. Kotosowski,
Sakramenty w nauczaniu i praktyce duszpasterskiej biskupa Cezarego z Arles, ,,Seminare” 16 (2000),
s. 450-457.

8  Podobnie postepowal w swoich rozwazaniach Oygenes, do ktdrego przeciez biskup
Arles nawigzywat. Por. In Iesu Nave homiliae 1, 4.

% Miejsce $mierci prawodawcy ludu izraelskiego byta Géra Nebo na terytorium Mo-
abu. Wydaje sie, ze Cezary z Arles uwaza za ,,pustynie” wszystkie terytoria potozone przed
Jordanem. Por. Césaire d’Arles, Sermons sur U'Ecriture, dz. cyt., s. 405, przyp. 4 (SCh 447).

% Por. Sermo 104, 4.

1 Por. Sermo 104, 5.

%2 Por. Sermo 104, 5.

% Por. Sermo 104, 6.
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Analogia pomiedzy dwoma ludami: hebrajskim i chrzescijan wywo-
dzacych sie z pogan, wyraznie objawia sie przy przejsciu przez Morze
Czerwone i rozdzieleniu wéd Jordanu®.

Lud chrzescijariski jest mtodszy, a przechodzac przez Jordan, ktéry ma stodkie
wody®, wchodzi do ziemi mlekiem i miodem ptynacej [...]. Ta sama analogia urze-
czywistnia sie Mojzeszu i Jozuem... [Syn Nuna] jeszcze jako chtopiec, przecho-
dzi przez Jordan z jeszcze mtoda czescig ludu. To podwdjne znaczenie widzimy
w calej historii narodu hebrajskiego. Tak wiec mtody Jozue, obraz pogan, zostaje
ustanowiony wodzem tych, ktérzy wchodza do Ziemi Obiecanej®.

Poréwnanie Kosciota i synagogi ma tutaj znaczenie kluczowe. Kwestia
zastgpienia Zydéw przez Ko$ciét nie ogranicza sie wylacznie do przy-
wotanych kazan. Wérdd wielu paralelizméw jest takze i ten dotyczacy
dwéch luddéw: starego i mtodego, Izraela i chrzescijan. Oba te ,,narody”
uosabiajg odpowiednio Mojzesz i Jozue. To watek eksponowany réw-
niez przez innych autoréw”. Dla biskupa Arles jest oczywiste, ze do
Ziemi Obiecanej weszto nowe pokolenie, oczyszczone z grzechéw, jakie
popetnili przodkowie w ,,ziemi niewoli”.

Ksiega Jozuego (2), zapowiadajaca chrzest*, nalezy do grupy figur
biblijnych nazwanych przez Bouyera ,wielkimi typologiami”,

* Hilary z Poitiers zrobit krok dalej i przypomniat typologie Jozue - Jezus, nawigzu-
jac do Synagogi i Ko$ciota: ,,Jak pierwszy [Jozue] rozdzielit wody, tak drugi podzielit ludy”,
De mysteriis 11, 2, 6 (autor nawigzat do Mt 10,34; £k 12,51 iJoz 4, 1).

% Orygenes wspominat o ,,stodkich wodach” Jordanu w przeciwieristwie do wéd Morza
Czerwonego. Czyni to, by przywotaé sakrament chrztu (por. Commnetarius in Joannem, V1,
44, 227-232), podczas gdy biskup Arles na tej podstawie ustala wyzszo$¢é Nowego Przymie-
rza nad Starym. Na ten temat por. Césaire d’Arles, Sermons sur l'Ecriture (Sermons 81-105),
ed. G. Morin, J. Courreau, dz. cyt., s. 403, przyp. 1 (SCh 447).

% Sermo 104, 3.

7 W sposéb cato$ciowy ujat to zagadnienie Hilary z Poitiers: ,,Jak bowiem pierwszy
[Jozue] stal na czele synagogi, tak drugi stoi na czele Ko$ciota. Jak pierwszy byt wodzem
w osiggnieciu Ziemi Obiecanej, tak drugi jest wodzem w dziedziczeniu ziemi (Mt 5, 4)... Jak
pierwszy jest po Mojzeszu, tak drugi po Prawie. Pierwszy otrzymal polecenie, aby kamien-
nym nozem wznowi¢ obrzezanie (por. Joz 5, 2), Pan, ktéry jest Stowem ostrym (Hbr 4, 12;
Ef2,200oraz1z 28,16;Rz 2, 29)... w spos6b duchowy wznowit obrzezanie serca”; De mysteriis 11,
2, 6. Por. réwniez Tertulian, Adversus Judaeos, 9.

% Na temat historii interpretacji Joz 2 zob. M.C. Paczkowski, Przejscie Izraelitéw przez
Jordan (Joz 3-4) w interpretacji patrystycznej, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8 (2015) nr 4,
s.39-73.
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uwiarygodnionymi zaréwno przez NT, jak i symbolike liturgiczna®.
W kazdej z czterech homilii na temat Joz kaznodzieja opart sie na podsta-
wowych i znanych typologiach'®. Odnajdywat je zaréwno w tekscie ko-
mentowanej ksiegi starotestamentowej, jak réwniez w tekstach Ewange-
lii, interpretujacych wydarzenia historii narodu wybranego'*. Z pewna
regularnoscig w mowach Cezarego pojawiaja sie odnosniki do NT, ktdre
pozwalaja mu stosowaé oszczedne i zrozumiale alegorie.

Pasterz wspdlnoty z Arles uwydatnit kontrast pomiedzy przejéciem
Zyddéw przez Morze Czerwone pod wodzg Mojzesza, a przekroczeniem
Jordanu. O wedréwce przez Morze Czerwone pisze:

Nie byto porzadku wérdd ludu ani zachowania religijnego wéréd kaptanéw. Prze-
szli przez morskie wody, stone fale, gdzie nie byto stodyczy. Gdy Jozue, przedsta-
wiajgcy naszego Pana i Zbawiciela, prowadzi zastepy, to odnosi sie do czasu na-
stania ludu chrze$cijariskiego. Kaptani kroczyli na przedzie, niosac na ramionach

Arke Przymierza. Nie stanety przed nimi stone wody, lecz pod przywédztwem Jo-
zuego weszli do Jordanu. Nie w nieporzadku i z uzyciem przemocy'®, nie w walce

i w paralizujacej trwodze, lecz pod wodza Jezusa i z kaptanami. Zeszli do Jordanu

o przyjemnych i stodkich wodach... Nie czynili tego po kryjomu, w ciszy, ale przy

dZzwieku trab'®*, oznajmiajgc przez to rzeczy mistyczne i boskie!™.

Ten fragment rozwazan Arelatericzyka odzwierciedla my$l Orygene-
sal®. Takze ogélna linia prowadzonych refleksji wykazuje zapozyczenia

*  Por. M.A. Mayeski, An Urban Bishop, dz. cyt., s. 406.

1 Dla Tertuliana czyny Jozuego wpisywaly si¢ w ciag wydarzen zbawczej historii.
,Jozue nauczyt prorokéw przeprawiajacych sie przez Jordan zatrzymacé jego bieg i prad”;
Adversus Marcionem 1V, 20, 2, dz. cyt.

11 Tertulian pisat: ,,Jezus Chrystus mial wprowadzi¢ drugi nardd, ktérym my jesteSmy
jako urodzeni na pustyni $wiata, do ziemi obietnic, mlekiem i miodem plynacej, to jest
do osiagniecia zycia wiecznego... To mialo dokona¢ si¢ nie przez Mojzesza, to jest przez
karno$¢ Prawa, ale przez Jezusa czyli przez taske Ewangelii”, Adversus Marcionem 111, 16, 4.

12 0d czaséw Dydyma Slepego ,,zamieszanie” taczono z wizerunkiem Babilonii; por. Di-
dymus Alexandrinus, In Zachariam 1, 132, ed. L. Doutreleau, Paris 1962 (SCh 84).

195 W NT trabienie symbolizuje sad Bozy, a Zbawiciel zapowiada, ze Syn Cztowieczy ,,po-
$le swoich anioléw z trabg o glosie poteznym i zgromadzg Jego wybranych” (Mt 24, 31).
Podobne poréwnania spotyka sie u $w. Pawta (zob. 1 Kor 15, 52; 1 Tes 4, 16).

104 Sermo 115, 4.

15 QOrygenes méwil o zamieszaniu ,,spowodowanym ucieczkg... strachem, lecz... wraz
z kaptanami niosacymi Arke Przymierza Panskiego, w ktdrej przechowywane jest Prawo

93



Mieczystaw C. Paczkowski OFM

od wielkiego Aleksandryjczyka. Podkreslana ,,stodycz taski” pochodzi
od Chrystusa i sprawia, ze chrze$cijanin jest obdarzony darami ducho-
wymi. Dwa inne kazania odnosza sie szerzej do symboliki wody chrzciel-
nej'®, Nalezy jednak podkresli¢, ze dla Cezarego woda stanowita wazny
element, na ktéry zwracat uwage przy wielu okazjach'”".

Zwiadowcy wystani do Jerycha oznaczaja apostoléw i nauczycieli'®.
Ewangelizatorzy nie zaglebiaja si¢ w drobne i szczegétowe kwestie praw-
ne'®, ale rzeczy wazne i wznioste, poniewaz Ko$ciét, w przeciwienstwie
do Zyddéw, nie podaza za litera, ktéra zabija, ale z niebios otrzymuje
ozywiajacego Ducha'®,

Cezary nie pomija watku walki duchowej, wskazujac na znang i ugrun-
towang interpretacje zdobywania Ziemi Swietej przez Izraelitéw pod wo-
dzg Jozuego: ,Jesli wiec chcemy pdjs$¢ za Jezusem i wejs¢ do ziemi praw-
dziwej obietnicy, musimy walczy¢ z wrogimi ludami. Wiemy, ze czynit tak
naréd wybrany pod wodzg Jozuego, syna Nuna”*'!,

We wczesniejszym kazaniu Arelateficzyk ukazuje, ze warunkiem
zwyciestwa w walce z grzechem jest taska chrztu:

Ziemia obietnicy nie zostala zdobyta przed przekroczeniem rzeki Jordan pod
wodza Jozuego. Tak jest..., poniewaz duchowa ziemia obietnicy, ktérg jest czy-
ste sumienie, nie jest osiggana inaczej niz przez sakrament chrztu. Jozue sklonit

i boskie zapisy. Wkraczam do Jordanu nie w ukradkowym milczeniu, lecz po$réd dzwieku
trab, ktére graja mistyczna i boska pie$ri, abym mdgt przystapi¢ do przepowiadania traby
niebieskiej”, In Iesu Nave homiliae 1, 3.

16 To Sermones 126, 1-2 i 129, 5. Cezary z Arles osnut swoje refleksje na kanwie 2 Krl 2,
19-21;5,1-14.

17 Symbolika wody nawiazuje m. in. do wéd Morza Czerwonego, poprzez ktére na-
réd wybrany zostat ocalony, nurtéw rzeki Jordan, w ktérej Jezus przyjat ,,chrzest Janowy”
oraz do przebitego na krzyzu boku Chrystusa, z ktérego wyptynela krew i woda. Por. Woda,
w: Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki lite-
rackie w Pismie Swietym, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, Warszawa 1996, s. 1113.

18 Zapowiadajg przestanie Ewangelii zaniesione ludom pogariskim. Por. Sermo 116, 3.

19 Nawigzanie do dyskusji faryzeuszéw w Ewangeliach.

10 Por. Sermo 116, 43. Orygenes sformutowal nastepujaco te zasade: ,,Powinni$my zrozu-
mie¢, ze to wszystko zdarzylo sie jako symboliczna zapowiedz i zostato spisane ze wzgledu
na nas, ktérych dosiega kres wiekédw (por. 1 Kor 10, 11). A zatem prébujmy wznosi¢ sie
od litery do ducha, od symbolicznych zapowiedzi do prawdy” (In Iesu Nave homiliae 111, 1).

1L Sermo 116, 4.
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Izraelitéw, aby przeprawili sie przez te samg rzeke, ktérg prawdziwy Jozue, czyli

Jezus, uswiecit péZniej swoim chrztem'2.

To dzieki nowej ekonomii zbawienia zostaje pokonany grzech w kazdej
postaci:

Nie poprzez litere Prawa, ale dzieki tasce Ewangelii okrutny [i] niegodziwy lud,
to znaczy grzech pierworodny i [winy] obecne, mégt zostaé wygnany z Ziemi
Obiecanej, to znaczy z serc chrzeécijan, ktérym przywodzi Jezus'®.

Wejscie do Ziemi Obiecanej po przekroczeniu Jordanu oznaczato
przejscie ze stanu grzechu do taski, od nieprzyjazni z Bogiem do sta-
nu odnowionej natury i Krdlestwa Bozego. Wszystko to dokonato sie
w sakramencie chrztu'.

W czasach zametu, gdy stolica biskupia Cezarego przechodzita we wta-
danie barbarzyriskich witadcédw, wazng kwestig byta powszechno$é zba-
wienia. Stad podkres$lanie obecnosci pogan, ktérzy powinni przystapié
do zbawczego chrztu. Przez kapiel odrodzenia w wodzie chrztu poganie
stajg sie chrzescijanami. Woda ta symbolizuje jednak tylko uswiecaja-
ca i zbawcza moc Chrystusa'®, ktéry oczyszcza cztowieka z wszelkiego
grzechu i uwalnia go z szatanskiej mocy.

Ukazanie Jordanu jako figury chrztu i wejscia w zycie chrze$cijan-
skie'V, byto swoistg tarczg chronigcg skutecznie pierwszeristwo Jozuego
wzgledem Mojzesza. Autor jednym tchem wylicza przejscie przez Jor-
dan i chrzest. Biskup Arles stosowal swoistg hierarchie typologii biblij-
nej. W odniesieniu do Chrystusa figura Jozuego zajmuje wyzsza pozy-
cje, a zapowiedzi sg czytelniejsze. Arelatericzyk nie dokonuje wytacznie

12 Sermo 114, 5. Tego typu podobiefistwa odnajduje réwniez wyraza wspélczesny badacz
Harald Sahlin. Por. A. Tronina, Jozue - Jezus, dz. cyt., s. 51.

13 Sermo 114, 4.

14 por. M. A. Mayeski, An Urban Bishop, dz. cyt., s. 407.

s Cezary z Arles wykorzystywat tutaj gtéwnie mysl Orygenesa i Augustyna.

16 Por. T. Kotosowski, Sakramenty w nauczaniu i praktyce duszpasterskiej biskupa Cezarego
z Arles, dz. cyt., s. 451.

170 zwigzku Jordanu z obrzedami chrzcielnymi §wiadczy struktura baptysterium ju-
deochrze$cijaniskiego w Nazarecie w podziemiach obecnego kosciota $w. Jézefa. Por. B. Ba-
gatti, Excavations in Nazareth, vol. 1: From the Beginning till the XII Century, transl. ang. E. Hoade,
Jerusalem 1969, s. 231-232 (Studium Biblicum Franciscanum, 17).
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arbitralnej selekcji, ale wprowadza porzadek konieczny przy ukazywa-
niu kontynuacji zbawczych dziejéw. Wydarzenia zbawcze ST zostaly

w chwili chrztu uwznio$lone, bo ich skutek jest nie tylko doczesny, ale

takze wieczny. Juz na poczatku swego cyklu homiletycznego egzegeta

aleksandryjski wskazuje, ze przejscie przez rzeke Jordan, aby wziaé w po-
siadanie Ziemie Obiecana, byto cieniem i zapowiedzig tego uroczystego

wejécia do zycia wiecznego, jakie pod wodzg Pana Jezusa rozpoczyna sie

przez przyjecie chrztu'®.,

Cezary nawigzat do wydarzen Joz 4, gdy

Jozue wzigt dwanascie kamieni i umiescit je w nurtach Jordanu... [Z rzeki] wzigt
dwanascie innych i umiescil je na terenie obozowiska. Wydaje mi sie, ze tych
dwanascie [kamieni], ktére zostaly wrzucone do Jordanu, zapowiada patriar-
chéw'®. Natomiast wyciagniete z rzeki kamienie zapowiadajg Apostotéw'?.
W istocie bowiem po $mierci Mojzesza, gdy patriarchowie zostali pogrzebani,
pojawili sie apostotowie, jak czytamy w Psalmie: ,, Twoi synowie zajmg miejsce
twych ojcéw, ustanowisz ich ksiazetami po catej ziemi (Ps 45 [44], 17)72\,

Biskup Arles podgzat §ladem innych ojcéw Kos$ciota'??, ktérzy stop-
niowo przesuwali akcenty z zagadnien starotestamentowych na

18 Por. J. Salij, Ksigga Jozuego jako proroctwo, ,,W Drodze” 1 (2010) nr 437, s. 119.

11 Chodzi o protoplastéw pokolen Izraela. Perykopa odwotuje sie zresztg do symboliki
liczby dwanascie. W tekscie Joz nawigzuje sie do podziatu Ziemi Obiecanej miedzy dwana-
$cie pokoleni Izraela. Ten ogdlny kontekst nakierowat wiec w te strone refleksje Arelaten-
czyka. W nawiazaniu do Joz 4, 4-9 podobne refleksje podejmowat Grzegorz z Nyssy: ,, Jozue,
syn Nuna, wzigt z Jordanu liczbe kamieni réwng liczbie pokoleni Izraela, z nich za$ zaden
nie okazal sie bezwarto$ciowy, bo wszystkie zostaly zebrane z takim samym szacunkiem,
na $wiadectwo tajemnicy, jaka dokonata sie w Jordanie” (In Canticum VI, 194).

120 Grzegorz z Nyssy pisal: ,,Jozue, wyciagajac z nurtéw [tej rzeki] dwanas$cie kamieni,
zapowiedzial w wyrazny sposéb dwunastu apostotéw, szafarzy chrztu”, Gregorius Nyssenus,
De baptismo Christi, ed. A. Spira, Leiden 1967 (Gregorii Nysseni Opera [dalej: GNO] 9).

21 Sermo 115, 3.

22 Tertulian wyjasniat dlaczego Zbawiciel wybral wlasnie dwunastu apostotéw, a nie ja-
ka$ inna ich liczbe. Przywotuje Wj 28, 9-12; Lb 33, 9 oraz Joz 4, czyli ,,dwanascie kamieni wy-
dobytych przez Jozuego z Jordanu i ztozonych w Arce Przymierza. Tyluz wtasnie miato by¢
apostotéw... Jak kamienie, niewzruszone dzieki wierze, ktére z wéd Jordanu wydobyt praw-
dziwy Jezus i przyjat do $wietego skarbca swojego przymierza” (Adversus Marcionem 1V, 13).
Podobnie swoja refleksje prowadzit Hilary z Poitiers: ,Jak pierwszy rozstawit na ziemi dwana-
$cie kamieni wyciggnietych z glebiny na wiecznotrwate $wiadectwo, a z ziemi wziete umies-
cil na glebinie, tak drugi nauka apostolska, wywiddt z Synagogi i w Synagodze zostawil, aby
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matematyke bardziej aktualna, zwigzang z umacnianiem sie Kosciota
i sukcesjg apostolska.

Zdobywanie Ziemi Obiecanej nie byto tatwym tematem dla kaznodziei,
biorgc przede wszystkim kontekst diecezji Cezarego i catej Galii. Biskup
prowansalski wolat wiec i$¢ wytyczonym szlakiem i nie sia¢ watpliwo$ci
czy wrecz zgorszenia. Wyrafinowana alegoria nie spetnialaby swego za-
dania'®, a skutek jej propagowania w niewyrobionym kregu stuchaczy
bytby odwrotny od zamierzonego.

Homiletyka Cezarego stanowi niezaprzeczalne $wiadectwo zaangazo-
wania, z jakim traktowat on rézne zagadnienia oraz sposoby interpretacji
Pisma Swietego. Dzieki swemu wyczuleniu pastoralnemu Arelateficzyk
zdawat sobie sprawe z koniecznosci pogtebienia refleksji wszedzie tam,
gdzie mégt rozwijaé watki o charakterze dogmatycznym, zwtaszcza chry-
stologiczne i sakramentologiczne. Analizowane kazania Arelatericzyka
przesigkniete sa ugruntowana typologia. Znajdujemy tam najwazniejsze
linie tematyczne tradycji patrystycznej. To przede wszystkim dzieki in-
tuicji Orygenesa nadano dziejom Jozuego charakteru typologii. Tak wiec
Cezary z Arles mial otwartg droge, by Zycie syna Nuna taktowa¢ jako
prefiguracje dzieta i osoby Jezusa Chrystusa. Prowansalski kaznodzie-
ja podkreslat czyny Jozuego wprowadzajgcego lud do Ziemi Obiecane;.
Byta to wyraZna zapowiedZ Jezusa wprowadzajacego ludzi do stanu taski
i pojednania z Bogiem. Nastepca Mojzesza zapowiada Zbawiciela przy-
noszacego prawde Ewangelii po czasach obowigzywania Prawa. Jozue
przeprowadzajac lud przez Jordan zapowiada sakrament chrztu. Tekst
Ksiegi Jozuego pozwalal réwniez zestawié¢ nardd izraelski (Synagoga)
z ludem chrzescijafiskim (Ko$ciét). To specyficzna antyteza, uwarunko-
wana obecno$cig Zydéw w Arles. U Cezarego daje sie réwniez zauwazy¢
niewatpliwy §lad zatroskania, by przekazal tresci biblijne w petnej har-
monii z tradycja doktrynalng i wskazaniami moralnosci chrzescijanskie;.

ona mogla z niej korzystaé nawet teraz, jesli tylko zechce; poniewaz nauka apostolska, ktéra
zapowiadato dwanascie kamieni, na wiecznotrwate §wiadectwo, zostala przejeta z Prawa,
mimo, ze pozostaje w Prawie” (De mysteriis 11, 2, 6). Zob. réwniez Piotr Chryzolog, Sermo 170.

123 QOrygenes staral sie rozwigza¢ trudny problem interpretacyjny dotyczacy walk Izra-
elitéw w Ziemi Obiecanej pod wodza syna Nuna, por. Origenes, In lesu Nave homiliae, ed.
A.Jaubert, dz. cyt., s. 48-49 (SCh 71).
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