SZCZEQINSKIE STUDIA
KOSCIELNE 4 (1993)

ks. Stanistaw Medala CM

LIST DO ARCYKAPELANA
Z CZWARTEJ GROTY W QUMRAN (4QMMT)

Wiréd 590 zidentyfikowanych rekopiséw z groty czwartej w Qumran nad Morzem
Martwym, sze$¢ fragmentarycznych manuskryptow zawiera zagadkowy dokument, kto-
1y J. T. Milik nazwat misznaickim, inni uczeni listem halachicznym. W koricu nada-
no mu tytut Migsat Ma'dseh hat~-Térah (4QMMT*° = 4Q394-399) - ,,czesé praktyki
Tory” - od sformutowania znajdujacego si¢ w ostatniej czesci zwoju. Chociaz uczeni
przypuszczali, Ze tekst stanowi cenny dokument, ktéry rzuca nowe $wiatto na poczatki
i charakter sekty qumranskiej, to jednak dotychczas oficjalnie go nie opublikowano'

Identyfikacje i wstepng ocene dokumentu podat J. T. Milik?, wedtug ktérego cztery
rekopisy pochodza z polowy I w. po Chr., rekopis 4Q397 (ktéry J. T. Milik oznacza
mishn ¢ = 4QMMT?) zostat sporzadzony pot wieku lub caty wiek wezesniej, a charakter
pisma rekopisu 4Q398 (= 4QMMT?®) na papirusie jest typu mieszanego, w zwigzku
z czym nielatwo go datowac, ale przypuszczalnie pochodzi z I w. przed Chr.

Wstepne oméwienie dokumentu przedstawili E. Qimron i J. Strugnell’ Prowizo-
ryczne odczytanie i rekonstrukcje 4QMMT podat Bruno W. W. Dombrowski* oraz nie-
zaleznie od niego R. Eisenman i M. Wise®. Dhugo oczekiwane oficjalne krytyczne wyda-
nie przygotowane przez E. Qimrona i E. Tova jest w druku w tomie 10 DID (Discoveries
of the Judean Desert).

1. Tre$é i charakter dokumentu
Tekst, ktéry mozna odczytaé z zachowanych szesciu rekopiséw obejmuje okoto 120

linijek®. Wedtug E. Qimrona’ zawiera on okoto 2/3 oryginalnego dokumentu, ktérego
poczatek catkowicie zaginal. Dokument ma charakter unikatowy pod wzgledem jezyka,

Bibliografie i dyskusje na temat 4QMMT zawiera publikacja pi. Qumran Cave Four and 4QMMT. Special
Report, ed. Z.J. Kapera, Krakéw 1991. Por. takze streszczenie referatéw z 111 Miedzynarodowego Kolok-
wium Qumranologicznego w Mogilanach w 1991 r. w: Sprawozdania z Posiedzert Komisji Naukowych
35/1-2, styczefi-grudzien 1991. Krakéw 1993, 65-102.

J.T. MILIK, Dziesieé lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Warszawa 1968, 137-138; tenze, Le rouleau de cuivre
provenant de la grotte 3Q (3Q15), w: A. BAILLET (i inni), Les ,Pettit Grottes” de Qumrin (Discoveries of
the Judean Deserl(, Vol. III), Oxford 1962, 222-225.

An Unpublished Halakhic Letter [rom Qumran, w: Biblical Archaeology Today, ed. J. Amitai, Jerusa-
lem 1985, 400-407.

B.W W DOMBROWSKI, An Annotated Translation of Migsat Ma‘seh ha-To6rd (4QMMT), Krak6w 1993.
5 R. EISENMAN, M. WISE, The Dead Sea Scrolls Uncovered, Shaftesbury 1992, 182-189.

b Przy odczytywaniu tekstu z prowizorycznych opracowari Dombrowskiego oraz Eisenmana i Wise’a korzy-
stali$my z kilku fotografii rekopiséw. PAM 43.476, 43.477, 43.489, 43.490, 43.491, 43.492, 43.521 podanych
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stylu i tresci. Jest napisany w formie listu w dialekcie hebrajskim zblizonym do jezyka
Miszny. Tres¢ listu dotyczy sposobu realizacji czesci przepisow Tory Mojzesza przez
ugrupowanie ,separatystow”.

Z poczatkowej czesci listu (0znaczonego symbolem A) zachowalo si¢ kilka stéw na
temat kalendarza. Wedhlug niektorych uczonych chodzi o kalendarz stoneczny, znany
z tradycji kaptanskiej Starego Testamentu i apokryficznej Ksiegi Jubileuszow. Na pod-
stawie tego fragmentu R. Eisenman i M. Wise zapronowali rekonstrukcje 173 wyrazefi
brakujacego tekstu.

Dalsza czgé¢ dokumentu (oznaczona u Dombrowskiego jako B 1-82)° zawiera
okoto 20 przepiséw dotyczacych czystosci §wiatyni i kultu. Tekst podaje nastepujgce
ustalenia:

1) Zboze pogan nie moze by¢ przynoszone do $wiatyni (B 3-5).

2) Fragment przepisu o gotowaniu ofiar i naczyniach na mieso ofiarne (B 6-7).

3) Fragment przepisu o ofiarach pogan (B 8).

4) Przepis, ze mi¢so z ofiary s lamim (ofiara wsp6lnotowa, biesiadna) nie moze by¢
zostawiane na noc. Z przepisem potaczone jest napomnienie, ze ,,synowie Aarona” po-
winni przestrzegaé tego przykazania, aby nie obcigza¢ ludu wing (B 9-13).

5) Przepis czystosci odnoszacy si¢ do ofiarnikdw czerwonej krowy; wszyscy ofiar-
nicy (zarzynajacy krowe, spalajacy ja, zbierajacy popidt, kropiacy woda) powinni byé
czy$ci o zachodzie storica (B 13-17).

6) Przepisy odnoszace si¢ do czystoéci skér zwierzecych (B 18-22).

7) Przepisy odnoszace sie do miejsca zabijania zwierzat i sktadania ofiar. Miejsce do
zabijania ofiar znajduje si¢ na pétnocy obozu. Przy tej okazji autor definiuje pojecie
obozu; jako ob6z (mahdneh) ma byé rozumiana cata Jerozolima, a §wiatynia jest pojmo-
wana jako przybytek namiotu spotkania (B 23-35).

8) Zakaz zabijania cielnych zwierzat (B 36-38).

9) Zakaz wstepu do $wiatyni obcym (Moabitom, Ammonitom) i uposledzonym
(B 39-42).

10) Zakaz matZeristw mi¢dzy kaptanami a $wieckimi (B 43-49).

11) Usuwanie $lepego i gluchego z terenu $wigtyni (B 50-54).

12) Czystos$é strumienia plynéw wylewanych z czystego naczynia do nieczystego
(B 55-58).

13) Zakaz wprowadzania pséw na teren §wietego obozu, ktéry miat zabezpieczyé,
Zeby psy nie zjadaly migsa ofiarnego pozostatego na kosciach. Autor przypomina, ze Je-
rozolima jest $wictym obozem, miejscem specjalnie przez Boga wybranym (B 58-61).

14) Przepis o oddawaniu kaptanom owocéw czwartego roku (B 62-63).

15) O dziesigcinie z bydta i trzody dla kaptanéw (B 63-64).

16) Regulacje odnoszace sie do ,tredowatego” (saraat - choroba skéry) w okresie
oczyszczenia az do ostatecznego oczyszczenia (B 64-72).

z publikacji: R.H. EISENMAN, J.M. ROBINSON, A Facsimile of the Ded Sea Scrolls, Vol. 2, P1. 1426, 1427,
1439, 1440, 1441, 1442, 1471. Mikrolisze z Leiden: IAA 190.448, 190.449, 190.450, 190.451, 190.452, 190.453,
190.454 udostepnione przez Z.J. Kapere. Identyfikacja fotografii na podstawie: E. TOV. S.J. PFANN, The
Dead Sea Scrolls on Microfiche. A Comprehesive Facsimile Edition of the Texts form Judean Desert.
Companion Volume. Leiden 1993 oraz S.A. REED, M.J. LUNDBERG, The Dead Sea Scrolls on Micro-
fiche. A Comprehesive Facsimile Edition of the Texts from Judean Desert. List of Photographs. Leiden
1993, 81-82.99.

E. QIMRON przedstawia syntetyczne oméwienie dokumentu w art. Migsat Ma‘ase Hatorah, w: The An-
chor Bible Dictionary, Vol. 4, NY 1992, 843-845.

Numeracja wierszy Dombrowskiego rézni si¢ od numeracji podanej przez Eisenmana i Wise’a. Dyskusyjne
jest takze ulokowanie w tekécie kilku mniejszych fragmentéw z pozostatych rekopiséw. Dlatego podane
przez Dombrowskiego oznaczenia tekslu nalezy traktowaé jako prowizoryczne.
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17) Nieczysto$¢ ludzkich kosci (B 73-74).
18) Zakaz prostytucji na terenie swigtyni. Autor motywuje zakaz $wictoscia Izraela
oraz stawia szczegdlne wymogi kaptanom (B 75-82).

Kilka przepis6w zawartych w dokumencie ma odpowiedniki takze w Zwoju Swigtyni
z 11 groty®. Przepisy o migsie i skérach zwierzat stanowig nawiazanie do dekretu Antio-
chaIll z 198 r. przed Chr. (por. Jozef Flawiusz, Ant. XI1 3, 4). Tematyka dokumentu jest
zbiezna z tematyka traktatow Miszny; przepisy o ofiarnikach czerwonej krowy stanowia
przedmiot traktatu Para (Krowa), przepisy o obmyciach rytualnych sg tematem traktatu
Tebul yom (Kgpiel dzienna).

Z poczatkowych pigciu wierszy z trzeciej czeéci dokumentu (C) zachowaly sie tylko
pojedyncze stowa, ale cze$¢ koricowa (C 6-35) jest najlepiej zachowana. Autor zwraca
uwage na ,ostatnie dni” i ,,czas ostateczny” oraz kieruje do adresata apel, aby zgtebiat
Torg MojZesza i inne pisma, by si¢ przekonac o stusznosci przedstawionego rozumienia
przepiséw Tory Mojzesza. Podobnie jak w Dokumencie Damasceriskim autor podaje
reinterpretacje historii zbawienia pod aspektem blogostawieristwa i przekleristwa, kie-
rujac uwage na btogostawienistwa w czasach Salomona i przekleistwa od Jeroboama do
niewoli babilonskiej. Przywédcy ugrupowania podkreslaja, ze maja na wzgledzie dobro
adresata i dobro Izraela. Koricowe stowa dokumentu zaginely.

2. Wainiejsze proby ustalenia charakteru i okoliczno$ci powstania 4QMMT

Z dotychczasowych badari MMT wynika, Ze jest to list skierowany przez jedno ugru-
pownie do innego ugrupowania, ktérym kieruje jednostka, przypuszczalnie arcykaptan.
Milik zalicza dokument do grupy apokryféw Starego Testamentu o charakterze apoka-
liptycznym zwigzanych z interpretacja Ksiegi Daniela. Aniotowie, zapowiadajac koniec
czasdw, przypominaja wizjonerowi reguly czystosci na terenie Jerozolimy i $wiatyni.
Do takiej intepretacji dokumentu przychyla si¢ B. W. W. Dombrowski'® w solidnym stu-
dium filologicznym prowizorycznie odtworzonego tekstu. W oparciu o analize kilku
pojeé zblizonych do pojeé rabinicznych w Misznie Dombrowski uwaza, ze dokument
stanowi wyraz ostatniego etapu rozwoju mysli qumranskiej z I w. po Chr.

Wedtug innych uczonych dokument nalezy do najstarszych pism qumranskich i ma
charakter listu przywédcow sekty do przywddcdw jerozolimskich z dynastii hasmone;j-
skiej, ulegajacych wptywom faryzeusz6w w organizacji kultu $wigtynnego. Poniewaz
bezposérednim adresatem jest jednostka, Qimron uwaza, ze list zostat napisany przez
Nauczyciela Sprawiedliwosci do Jonatana okoto 150 r. Gidwnym argumentem przema-
wiajacym za tak interpretacja jest 4QpPs37(= 4Q171) 3-10, ktéry stwierdza, ze ,Bez-
bozny Kaptan usitlowat zabi¢ Nauczyciela Sprawiedliwosci ze wzgledu na przykazania
i prawa, ktére on (tzn. Nauczyciel Sprawiedliwoéci) mu postal”. Za wczesng data listu
ma przemawia¢, wedlug Qimrona, paleografia i kontrast dokumentu z zakazem dysput
zoponentami znajdujacym sie w 1QS 9, 16-17. Poglad Qimrona w petni podziela H. Ste-
gemann''. Jednakze wedlug H. Burgmanna'? adresatem listu nie moze by¢ Jonatan ani
jego nastepca Szymon, gdyz maja oni zdecydowanie negatywng oceng w pismach qum-
rafiskich, lecz dopiero Jan Hirkan. Za tg identyfikacja adresata opowiada si¢ A. S. van

% Por. L.H. SCHIFFMAN. Migqsat Ma‘aseh Ha-Torah and the Temple Scroll, RQ 14 (1990) 435-457.
Dz. cyt.

1 Die Essener, Qumran, Johannes der Tiufer und Jesus. Ein Sachbuch, Freiburg 1993, 148-151. 286 nn.

12 Weitere losbare Qumranprobleme, Krakéw 1992, 83-105. 140-142.
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der Woude"”. Eisenman i Wise przyjmuja mozliwosé, ze adresatem jest nastepca Jana
Hirkana, gdyz jeden z dokumentéw qumranskich zawiera modlitwe za Jonatana, kto-
rym w $wietle inskrypcji na monetach jest najprawdopodobniej Aleksander Janneusz.

Broniac jednak hipotezy pochodzenia pism qumranskich z két Jakuba Mtodszego,
biskupa jerozolimskiego, Eisenman jako adresata listu wskazuje Heroda Agryppe. Ale
interpretacja listu w kontekscie I w. po Chr. jest nie do przyjegcia, gdy wezmiemy pod
uwage dane paleograficzne. Najstarszy zachowany rekopis na papirusie pochodzi bo-
wiem z czas6w hasmonejskich lub wczesnoherodianiskich'.

Wedtug L. H. Schiffmana'®, chociaz nie mozna identyfikowaé¢ MMT z Torg wspom-
niang w 4QpPs37, gdyz autorzy tekstu wyraZnie wyodrebniaja przedstawione przepisy
od Tory MojzZesza, to jednak dokument pochodzi z najwczesniejszego okresu historii
wspolnoty qumranskiej. Ma on $cisty zwiazek ze Zwojem Swigtyni z 11Q. Dalej Schiff-
man stwierdza, ze halacha zawarta w tych dokumentach nie ma charakteru essenskiego.
Obydwa dokumenty zawieraja, jego zdaniem, halach¢ saduceuszéw. List przeciwstawia
si¢ praktykom wprowadzonym do kultu $§wigtynnego przez Hasmonejczykéw pod wply-
wem faryzeuszéw. Z tego stwierdzenia Schiffman wysunat hipoteze, ze pisma qumran-
skie pochodzg od saduceuszow.

Jednak hipoteza Schiffmana spotyka si¢ z negatywna ocena qumranologéw. Teze
Schiffmana poddal krytyce m. in. M. Wise w referacie wygtoszonym w Mogilanach
w 1991 r. pt. ,4QMMT i saduceusze; spojrzenie na $wieza teorig”'®. Wise doszedt do
whniosku, iZ jest rzeczg niemozliwa oraz nieprawdopodobna, aby dokument byt produk-
tem saducejskim, albowiem z okoto dwudziestu przepisdw prawnych zawartych w do-
kumencie, tylko jeden, albo najwyzej dwa maja zwiazek z dyskusjami faryzejsko-sadu-
cejskimi w tekstach rabinicznych. Jednak gtéwnym dowodem przeciw tezie Schiffmana
sa poglady zawarte w pismach qumrariskich, sprzeczne z pogladami przypisywanymi sa-
duceuszom przez J6zefa Flawiusza.

Przy ocenie krytyki badan Schiffmana trzeba jednak odrézni¢ dwa zagadnienia:
pierwsze to stwierdzenie, ze MMT nie ma charakteru essenskiego, a drugie to odniesie-
nie tego stwierdzenia do wszystkich pism qumranskich. Drugi wniosek jest nie do
przyjecia, gdyz z dotychczasowych badanh wynika, ze wigkszo$¢ pism qumraniskich wy-
raza poglady esseficzyké6w. Ale to nie oznacza, iz wéréd tych pism nie ma takich, ktére
pochodza od innego ugrupowania.

W $wietle badan przepiséw MMT przeprowadzonych przez Schiffmana nalezy ra-
czej przyjaé hipoteze, ze dokument nie pochodzi od esseniczykéw. Jesli byt rozpow-
szechniany przez esseniczykéw, to widocznie ma $cisty zwigzek historyczny z ruchem
essenskim. Moze pochodzi¢ od jakiego$ ugrupowania protoesseriskiego, ktore zlato sig
z ruchem esseniskim, albo od ugrupowania, kt6re miato $ciste kontakty z esseficzykami.

Z DD 3,20 - 4,2 dowiadujemy si¢, Ze u poczatkdw ruchu essenskiego znajduja sie
dwie, albo raczej trzy grupy osob'’. Komentujac tekst Ez 44,15 o kaptanach i lewitach au-

3 Fiinfzehn Jahre Qumranforschung (1974-1988), Fortsetzung, Theologische Rundschau 54 (1989) 245-247.

4 Por. E. ESHEL, H. ESHEL, A. YARDENI, Qumran Composition Containig Part of Ps. 154 and Prayer for

the Welfare of King Yonathan and his Kingdom, Israel Exploration Journal 42 (1992) 199-229, zwt. 220-221

i229.

L.H. SCHIFFMAN, The New Halakhic Letter (4QMMT) and the Origins o[ the Dead Sea Sect, w: Mogilany

1989. Papers on the Dead Sea Scrolls offered in memeory of Jean Carmignac, ed. Z.J. Kapera, Vol. I, Kra-

kow 1993, 59-70; tenze, Miqsat Ma'‘aseh ha-Torah, RQ 14 (1990) 435-457.

16 4QMMT and the Sadducees: a Look at a Recent Theory, w: Sprawozdania z Posiedzen Komisji Naukowych
35/1-2, styczet-grudzien 1991, Krakéw 1993, 98-101.

17 Por. F. GRARCIA MARTINEZ, L’interprétation de la Torah d’Ezéchiel dans les MSS. de Qumran, Revue
de Qumran 13 (1988) 442-445.
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tor stwierdza, ze kaptanami s3 nawrdceni z Izraela, ktérzy wyszli z ziemi Judy, lewitami
s3 ci, ktorzy z nimi si¢ zigczyli, a synami Sadoka s ci, ktérzy zostali wybrani z Izraela
i imiennie wezwani. Wybranie i imienne wezwanie ma miejsce w czasie ostatecz-
nym, ktéry zbiega si¢ z pojawieniem si¢ Nauczyciela Sprawiedliwosci (por. DD 4,3-4
16,8-11). Interpretujac tekst jako aluzje do rozwoju esseficzykéw mozna przypuszczcé,
ze essenczycy, czyli synowie Sadoka, powstali przez zlanie si¢ dwoch uprzednio ist-
niejacych ugrupowan pod kierunkiem Nauczyciela i jego ugrupowania. Pierwszym
ugrupowaniem, ktére DD traktuje jako substytut ,kaptanéw” z wizji Ezechiela s3 za-
pewne chasydejczycy, okreslani jako ,mocni Izraelici” w 1 Mch 2,42 lub ,synowie Iz-
raela” w 1 Mch 7,13. Na og6t uczeni uwazaja, ze czg$¢é tego ugrupowania data poczatek
faryzeuszom, ktorych teksty qumranskie oznaczaja kryptonimem Efraim. Podobnie jak
Nowy Testament faczy uczonych w Pi$mie z faryzeuszami, tak 1 Mch 7,13 chasydejczy-
kow taczy z uczonymi w Pi$mie. Uczeni w Pi$mie stanowia gtéwnie zrzeszenie lewitow,
ktérzy w tekstach qumrasniskich odgrywaja bardzo wazna role. W tacznoséci z Efraimem
teksty qumranskie wymieniaja Manassesa, pod imieniem ktérego kryja sie przypu-
szczalnie saduceusze. Komentarze qumranskie wspominaja takze o ugrupowaniach,
ktore si¢ sprzeniewierzyly i odeszly ze wspdlnoty. W 4QpNabh. 4, 1 znajduje si¢ okresle-
nie ,dom Pelega”, wystepujgce takze w Dokumencie Damasceriskim (20, 22), ktére oz-
nacza prawdopodobnie odlam esseficzykdw idacych za Manassesem.

Autor niniejszego artykutu, w referacie wygtoszonym w Instytucie Filologii Orien-
talnej UJ w Krakowie na sesji naukowe;j ku czci prof. Tadeusza Lewickiego w dniu 17 li-
stopada 1993 r., zaproponowal nows interpretacje charakteru i okoliczno$ci powstania
MMT", Wedlug zaproponowane;j interpretacji list pochodzi od ugrupowania chasydej-
sko-faryzejskiego. Zostal on napisany w zwiazku z reorganizacja $wiatyni po wojnach
machabejskich i dekretem Demetriusza I Sotera o autonomii $wiagtyni jerozolim-
skiej. Adresatem listu jest Owczesny arcykaplan Alkimos. Opierajac sie na teksécie
1 Mch 7, 12-14, ktory wskazuje przy Alkimosie dwa zorganizowane ugrupowania
(gr.synagoge) - uczonych w Pismie i chasydejczykow — autor doszedt do wniosku, ze od
uczonych w Pi$mie pochodzi program zawarty w Zwoju S‘wiqzynnym, a od chasydejczy-
kéw-faryzeuszy list halachiczny jako zamierzona prowokacja polityczna.

3. List pochodzi od chasydejczykéw o profilu faryzejskim

Od dawna wiadomo, Ze zaréwno essenczycy jak i faryzeusze siegaja swymi korze-
niami do ruchu chasydejskiego, albo raczej do pietystycznego ruchu apokaliptycznego.
Dotychczasowe badania poréwnawcze halachy zawartej w MMT wykazaty, ze ma ona
charakter bardziej rygorystyczny niz halacha przypisywana faryzeuszom. Przepisy za-
warte w MMT r6znig sie takze od znanych dotychczas przepisOw essenskich trescia
i sposobem uzasadniania. Juz w 1952 r. S. B. Frost" zauwazyl, ze chasydejczycy ruchu
apokaliptycznego réznili si¢ od essenficzykéw i pézniejszych faryzeuszow gléwnie tym,
Ze mieli bardziej rygorystyczng halache.

Czytajac tekst listu w kontekscie innych dokumentéw i w kontekscie sytuacji histo-
rycznej w poczatkach ruchu esseniskiego mozna stwierdzi¢, ze MMT nie pochodzi od
Nauczyciela Sprawiedliwosci ani jako autora rzeczywistego, ani jako autora domniema-
nego, lecz od jednego z dwéch innych ugrupowan, ktére weszty do ruchu essenskiego.
Jezyk, tematyka i ideologia, odniesienie do ludu, do kultu §wigtynnego, pojecie Pisma

18 Wygtloszony referat bedzie opublikowany w aklach sesji w jezyku polskim oraz w jezyku angielskim (nieco
skrécony) w: The Qumran Chronicle Vol. 4, No 1 (Krakéw 1994).
Old Testament Apocalyptic: ist origins and growth, London 1952, 125n.

33



$wietego i jego interpretacji, oraz forma reprezentacji Izraela wskazuja, ze list pochodzi
od chasydejczykéw o profilu faryzejskim.

1) Jezyk. Jezyk dokumentu ma niewiele wspolnego z jezykiem Nauczyciela Sprawie-
dliwosci, ktéry znamy z wielu hymndw, stanowiagcych wyznania osobiste. Przypuszczal-
nie od Nauczyciela Sprawiedliwo$ci pochodzg takze zasadnicze teksty w Regule Zrze-
szenia, W Regule calego zgromadzenia i pewne fragmenty w Dokumencie Damasceri-
skim. J. C. Trever® przypisuje mu réwniez autorstwo, albo raczej koricowa redakcje
Ksiegi Daniela;, w kazdym razie Nauczyciel Sprawiedliwo$ci moze by¢ traktowany jako
domniemany autor Ksigegi Daniela. Ksigga Daniela i pisma qumranskie o charakterze
essenskim sa pisane literackim jezykiem hebrajskim nawigzujacym do jezyka biblij-
nego. Natomiast dokument o praktykowaniu Tory jest napisany w dialekcie hebrajskim,
czesciowo podobnym do jezyka niektdrych tekstow biblijnych, gdzie wystepuje 5 za-
miast ‘dser (np. w Pnp)?, a czgsciowo podobnym do jezyka Zwoju Miedzianego z 3Q
i jezyka Miszny. J. T. Milik®, uwydatniajac wlasciwosci gramatyczne dokumentu, za-
uwazyt w nim liczne elementy jezyka méwionego (np. czeste postugiwanie sie zdaniami
zbudowanymi ad sensum). Pod wzgledem stownictwa istnieje najwigcej zbieznosci
MMT z niektérymi warstwami Dokumentu Damasceriskiego.

2) Tematyka i zalozenia ideologiczne. Godne uwagi jest spostrzezenie J. T. Milika,
ze 4QMMT stanowi nawiazanie do Ksiggi Daniela i innych pism typu apokaliptycznego.
List mozna traktowac jako interpretacje trzech watkéw doktrynalnych Ksiggi Daniela:
wizji Daniela o przekazaniu wiadzy swictym Najwyzszego (Dn 7, 22.27), opisu dzia-
fania, ,wypelniania Prawa” przez tych, ktérzy znaja Boga (Dn 11, 32-35; por. czasownik
‘asahw9,12.14.15; 11, 7 i rzeczownik ma‘dseh w 9, 14)) oraz motywu dni ostatecznych.
W Ksiedze Daniela ,$wigci Najwyzszego” to aniotowie i ludzie pobozni. Wprowadzenie
prymatu spraw nadprzyrodzonych bedzie oznakg panowania Najwyzszego (Dn 7, 27).
Ta idea jest podstawg ideologii qumranskiej. Natomiast MMT dokonuje kilku prze-
mieszczefh w pojeciu ,$wigtosci” z Ksiegi Daniela. Swigtym jest Izrael, jako oddzielony
od pogan (B 76) i synowie Aarona, czyli kaptani (B 79), ktérych swietos¢ objawia si¢
w wyodrebnieniu od ludu. Kaptani sktadaja ofiary za grzechy Izraela (B 17 wedlug re-
konstrukcji Dombrowskiego) i stanowia model obyczajéw dla synéw Izraela. Swigtosé
sprowadzaja autorzy listu do poziomu praktycznego i politycznego. Swieto$é utozsamia
si¢ do pewnego stopnia z autonomia ekonomiczna i polityczng dla okre$lonej grupy
zdefiniowanej jako ,,prawdziwy Izrael”

Drugi temat - o dzialaniu - Ksiega Daniela stosuje do medrcéw ludu (maskilim),
ktérych dziatanie polega na poznaniu Boga, wierno$ci Bogu, wytrwaniu w przeciwnos-
ciach i nauczaniu sprawiedliwo$ci (por. Dn 12, 3). Ich ideologi¢ wyraza takze chasy-
dejski Ps 154 (11QPsa 18), nawigzujacy do idealéw hellenistycznych, gdzie m.in. czy-
tamy: ,Do wystawiania Jahwe zostata udzielona madro$¢, do obwieszczania Jego dziet
objawita si¢ cztowiekowi” (w. 5-6); ,, Ich rozwazanie nad Prawem Najwyzszego, ich roz-
mowa nad rozszerzaniem Jego wielko$ci” (w. 14). Dzialanie tego kierunku chasydej-
skiego dotyczy gtownie sfery duchowej, ma charakter religijny i etyczny. Dlatego we-
dtug 1QpHab 12, 4-5 ,prostaczkowie Judy” (p‘ra’é y*hidah) wypelniajag Prawo ('6sé
hat-térak). Poznanie Boga i systematyczna formacja do dojrzatosci etycznej stanowi-
takze zasadniczy program ruchu qumranskiego®. Jednym z najwazniejszych aspektéw

20 The Book of Daniel and the Origins of the Qumran Community, Biblical Archacologist 48 (1985) 89-102.

21 por. G. BERGSTRASSER, Das hebriiische Priifix §, ZAW 29 (1909) 40-55.

22 DD 111, 225. .

2 Te dwa elementy: poznanie Boga i nauczanie zostaly uwydatnione nr 4QFlor 3,3-4 (= 4Q174), gdzie jest
[ragmentaryczny komentarz do Dn 12,10 i 11,32.35. Por. G.J. BROOKE, Exegesis at Qumran. 4QFlorile-
gium in its Jewish Context (JSOT Suppl. Ser. 29), ShefTield 1985, 88.
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»dziatania” essenczykow jest tworzenie wspolnoty. Stad w 4Q177 (= Catena do Psal-
mow) czytamy, ze esseficzycy sg ,iworcami wspolnoty” (‘65é hay-yahad). Termin ‘@sah
na oznaczenie postepowania essenczykOw jest tak charaktererystyczny, ze S. Goran-
son’ z tego terminu wyprowadza nawet nazwg ugrupowania. Natomiast MMT w poje-
ciu dziatania przemieszcza akcent na strone praktyczng i instytucjonalna w interesie
wiasnego ugrupowania. W MMT dziatanie utozsamia si¢ z instytucja prawng. Dlatego
termin ma'dseh (dziatanie) wystepuje w dokumencie jako synonim przepisu. Madsim
to nie zbawcze dziatanie Boga, jak w tekstach biblijnych i w tekstach qumrarnskich, to
takze nie tyle akty religijne i moralne, jak w biblijnych tekstach prorockich i dokumen-
tach esseniskich, ale nakazane praktyki lub same przepisy. Dokument stanowi jakby ko-
mentarz do stéw Kpt 18, 5 o ustawach i dekretach: ,Cztowiek, ktory je wypelnia, zyje
dzigki nim”. Warto przy tej okazji zaznaczyé, ze w rozumieniu faryzeusza Pawla z Tarsu
stowa te zawieraja program judaizmu faryzejskiego (por. Ga 3, 12; Rz 10, 5). Ma'dsim to
instytucje prawne: instytucje prawa ofiarniczego (gorbandr), danin dla $wiatyni i kapta-
néw (mattandt), rytuatu czystosci (fohorét) itp. Celem dziatania medrcow, w ujeciu au-
tor0w MMT, nie jest dobro ludu, formacja religijna i moralna innych, gloszenie
madrosci Boga, lecz interesy ugrupowania oraz dobre samopoczucig jednostki.

Tekst podejmuje z Ksiegi Daniela takze motyw ,ostatnich dni” i ,,czasu ostatecz-
nego”. Te pojecia nie s3 jednoznacznie rozumiane przez komentatorow Ksiegi Danie-
/a”. Trudno takze ustali¢ ich doktadne znaczenie w MMT ze wzgledu na fragmenta-
ryczny charakter tekstu. Ale i tutaj mozna jednak dostrzec pewne réznice migdzy poje-
ciem czasu w MMT a pojeciem czasu w Dn i innych pismach qumranskich. W Ksiedze
Daniela ,dni ostatnie” i ,,czas ostateczny” s zwiazane z planami Bozymi i zabarwione
oczekiwaniami mesjariskimi. U essericzykéw ,,ostatnie dni” to czas ustalony przez Bo-
ga do wyprébowania wiernych, czas ,pieca ognistego”, a ,czas ostatni”, podobnie jak
w Dn 12, 10, jest okresem po dniach oczyszczenia; ten okres ma zwiazek z pojawieniem
sie Nauczyciela Sprawiedliwosci i Zyciem we wspolnocie essenskiej. Natomiast w MMT
»0statnie dni” to czas podjecia konkretnych dziatan w zwigzku z przewrotami, zniszcze-
niem miast, gwaltem i prostytucjg. Celem dziatania jest stworzenie wzorcowego stylu
Zycia kaplan6w, aby wplywaé pozytywnie na zachowanie si¢ ludu. ,,Czas ostateczny”
jest blizej nieokreslong przyszioscia, w ktorej jednostka bedzie przezywala radosé oso-
bista i kiedy zostanie jej poczytane za zastuge (,,sprawiedliwos¢” - por. Rdz 15, 6) petnie-
nie uczynkéw przepisanych w Ksiedze Mojzesza w taki sposob, jak przedstawili to au-
torzy listu.

Tekst listu wychodzi od ideologii ruchu apokaliptyczno~pietystycznego zawartej
w Ksiedze Daniela, ale daleko odchodzi od poezji i idei Ksiggi Daniela oraz tekstow
Nauczyciela Sprawiedliwosci. Operuje jezykiem codziennym i pojeciami praktycz-
nymi. Nawet po pobieznym przeczytaniu dokumentu nasuwa si¢ przypuszczenie, ze
pismo pochodzi od ugrupowania, do ktérego nawiazuja instytucje, ideologia i jezyk
Miszny, czyli od faryzeuszy. Tradycja rabiniczna, méwiac o postaciach sprzed 70 r.,
taczy z faryzeuszami zagadnienia czystosci, sprawy pokarmowe i rozciaganie przepi-
s6w kultowych na zycie codzienne®. J6zef Flawiusz, méwigc o faryzeuszach w kon-
tekscie wydarzen II w. przed Chr., uwydatnia przede wszystkim ich zainteresowania
wiladza polityczna?.

:4 »Essenes™: Etymology from ‘sh, RQ11 (1984) 483-498.
5 Por. J. CARMIGNAC, La notion d’Eschatologie dans la Bible et 3 Qumran, RQ 7 (1969-71) 17-31;
2 G.J. BROOK, dz. cyt., 175-178.
2 Por. L.L. GRABBE, Judaism {rom Cyrus to Hadrian, Vol. 2, Minneapolis 1992, 483.
Por. L.L. GRABBE, dz. cyt., 482.
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3) Stosunek do ludu. Na faryzeuszé6w wskazuje wyrazenie, ktore stosuja do siebie
autorzy listu. Stwierdzajg oni, Ze majac na uwadze przedstawione adresatowi przepisy
odseparowali si¢ od pospOlstwa (parasni meréb ha‘am , dost.: ,,odlaczyliSmy sie od
wiekszosci ludu”). Wiadomo, Ze nazwa faryzeuszéw pochodzi wilaénie od uzytego
w tekscie stowa paras. Z dokumentéw znad Morza Martwego dowiadujemy si¢ o ugru-
powaniu, ktore uczeni stusznie identyfikuja z esseficzykami. Jednym z charakterystycz-
nych element6ow tego ugrupowania byto odtaczenie si¢ od synow Beliala. To odfagczenie
oznacza postgpowanie zgodne z duchem swiattosci. Przypuszcza sig, ze esseniczycy wy-
cofali sie takze ze $wiatyni prawdopodobnie z chwilg objecia godnosci arcykaptanskiej
przez Jonatana z rak Aleksandra Balasa w 152 r. Zaden tekst essenski nie wspomina jed-
nak o odseparowaniu si¢ od ludu, gdyz lud (ha‘am) jest integralng czescig wspolnoty
qumrarnskiej (por. 1QS 2, 21; 6, 9). Dlatego w pismach qumranskich jest mowa o mi-
tosci synéw swiatlosci, o prowadzeniu zycia w ubdstwie i szacunku dla ubogich ludu
(por. DD 6, 16).

4) Stosunek do $wiatyni. W pismach qumranskich nie ma zanteresowania swiatynig
jerozolimska, z wyjatkiem Zwaoju Swigtyni, gdyz idealna $wiatynie zbuduje sam Bég,
a nie czlowiek. Jest natomiast mowa o kulcie duchowym, o $wiatyni ztozonej z ludzi,
w ktorej ofiarami sg uczynki dzigkczynienia (ma'dseh todah - 4QFlor 1, 7, nie ma‘dseh
hat-térah, jak w TMM), o §wiatyni i o liturgii niebieskiej, ktéra ma odbicie we wspélno-
cie essenskiej. Tymczasem MMT niemal wytacznie ma na uwadze rytuat $wiatyni jero-
zolimskiej. Interesuje si¢ przede wszystkim czystoscia rytualng ofiar i kaptanow. Tekst
nie tylko stawia kaptanom wymog czystosci rytualnej, ale dwukrotnie (B 17. 26) stawia
kaptanom wymog mitego wygladu (ra iy od ra’ah - patrzec¢). W swietle krytycznych ba-
dan nad zalozeniami ideowymi ugrupowania faryzeuszé6w sprzed 70 r. przed Chr. ich
naczelng zasadg bylo uswigcanie Imienia Bozego przez nasladownictwo stylu Zycia ka-
planiskiego w Zyciu codziennym. Faryzeusze byli zainteresowani kultura kaptanéw
i usitowali ja powiela¢ w zyciu $wieckim.

5) Pojecie Pisma $wigtego i jego interpretacji. Innym charakterystycznym rysem
wskazujagcym na chasydejczykéw-faryzeuszy jako na autoréw listu jest pojecie Pisma
$wigtego i jego interpretacji. Autorzy apeluja do adresata, aby przyjat proponowane roz-
wigzania zglebiajac ksiege Tory, stowa Prorokéw i Dawida (C 10), oraz stowa przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie. Podziat Pisma §wietego na Tore, Prorokéw i inne pisma
wskazuje na l3cznos¢ dokumentu z judaizmem faryzejskim, od ktorego ten podziat
przejeto chrzescijanstwo. Jednak w liscie, podobnie jak w judaizmie rabinicznym, Tora
ma uprzywilejowane miejsce, jest niezmiennym zapisem, jest ksiega (seper), a inne
czesci stanowia jej wyjasnienie, aktualizacje ,,stowa” (d“barim). W Biblii hebrajskiej ter-
min seper uwydatnia strone historyczna, dokumentalna Pisma s$wigtego, a d°barim
strone wydarzeniowa, sposéb wprowadzania Tory w czyn. Tym samym terminem
okreslaja autorzy wlasne pismo. Po wzmiance o Dawidzie tekst jest nieczytelny, ale za-
chowato si¢ wyrazenie dér w'dér — ,,z pokolenia na pokolenie”, ktére nasuwa na mysl
faryzejska ,tradycje ojcéw”.

Przedstawione przez autoré6w MMT przepisy maja stanowié wynik zglebiania Prawa
Mojzeszowego. Czesto odwotuja si¢ do Pisma, ale prawie w zadnym wypadku nie przy-
taczaja autentycznych stéw tekstu Tory, lecz wlasne sformutowania nawigzujace do idei
zawartej w tekstach biblijnych. Sformutowania opierajg si¢ zazwyczaj na wielu tekstach
biblijnych, ale tylko ,uczeni” wiedza, o jakie teksty chodzi. Swiadczy to o dobrej znajo-
mosci Tory, ale i o naginaniu Tory pisanej do wlasnych koncepcji.

Qumrariczycy systematycznie studiowali Tore i mieli obowiazek dzielenia si¢ wyni-
kami studiow ze wspoéttowarzyszami. W innych dokumentach qumranskich spotykamy
zatem r6zne formy interpretacji Biblii: cytaty wyrazne i ukryte, aluzje do tekstéw biblij-
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nych i reminiscencje biblijne (np. w 1QS, 1QSa, 1QM, CD), parafrazy, adaptacje
(np. 1QGenApocr, wizja Nowej Jerozolimy), wolne kompozycje na wzor tekstéw biblij-
nych (np. 1QH, psalmy apokryficzne) oraz systematyczne komentarze tekstow proroc-
kich i psalméw, ktére ze wzgledu na czesto wystepujacy w nich termin peser, nazywa sie
peszerami. Ale przy powotywaniu si¢ na Pismo swiete u essenczykow jest ono wyraznie
odrézniane, a nawet oddzielane od komentarza. W komentarzach dodaje si¢ stowo
peser zazwyczaj z zaimkiem, by zaznaczy¢, ze nastepuje interpretacja tekstu®. Zatem
metoda egzegetyczna stosowana w 4QMMT nie jest essenska, ale analogiczna do me-
tody interpretacji Prawa Mojzeszowego w starszych warstwach Miszny, ktére podaja
praktyczne rozumienie przepiséw Mojzeszowych bez odrézniania nauki medrcéw od
tekstu biblijnego®.

Inne sg takze zatozenia hermeneutyczne w tekstach esseriskich niz w MMT. W do-
kumentach esseniskich przyjmuje si¢ zatozenie, Ze teksty biblijne objawiaja wole Boga,
ktéra kieruje dziejami ludzkimi i ustala los kazdego czlowieka. Interpretacja Pisma
Swigtego polega na szukaniu objawienia. Trescia ksiag $wietych jest tajemnica Boza.
Dlatego tradycja legalna essenczykdw opiera sie na dostowne;j egzegezie tekstow biblij-
nych, albo tez na odwotaniu si¢ do bezposredniego objawienia Bozego™. Podobne zato-
Zenie majg esseficzycy przy interpretacji tekstéw prorockich. Dlatego 1QpHab 7, 4b-5
stwierdza, ze ,,BOg ukazatl wszystkie tajemnice stow swoich stug prorok6w” Nauczycie-
lowi Sprawiedliwosci.

Tymczasem, chociaz autorzy listu halachicznego czesto odwotuja sie do Tory Moj-
zesza, nie tylko nie podaja dostownie tekstu Pisma swigtego, ale nawet nie odwotujg
si¢ do woli Bozej lub objawienia Bozego, lecz wskazane przepisy traktujg jako wynik
wlasnych przemyslen lub kalkulacji. Taki sens ma kilkakrotnie uzyta formuta ‘dnahni
hosbim s° (B 29.37.42)- ,my sadzimy, ze”, lub $hdsabnii (C 29) - ,co uznali$my, do-
szlismy do takich wniosk6w”. Dlatego zalozenia hermeneutyczne zawarte w MMT sg
blizsze zalozeniom misznaickim niz esseriskim. Halacha misznaicka, bazujgc na poje-
ciu ustnej Tory, nie odwoluje sie do tekstu biblijnego. Zazwyczaj halacha misznaicka
stanowi konkretng aplikacj¢ jakiego$ nakazu biblijnego, ale nie odwoluje sie do autory-
tetu boskiego, lecz jedynie do autorytetu ludzkiego, zaktadajac zazwyczaj z géry mozli-
wos¢ pomyltki i dorazny charakter rozwiazania. Przypuszcza sig, ze halacha misznaicka
stanowi kontytuacje halachy faryzejskiej.

2 Na temat egzegezy Biblii w Qumran zob. O. BETZ, Offenbarung und Schrififorschung in der Qumransekte,
Tibingen 1960; F.F. BRUCE, Biblical Exegesis in the Qumran Text, London 1960; W. TYLOCH, Komen-
tarze (peSarim) z Qumran, Euhemer 12 nr 1 (1968) 23-35; M.P. HORGAN, Pesharim: Qumran Interpreta-
tions of Biblical Books (CBQMS 8), Washington 1979; G.J. BROOKE, Exegesis at Qumran. 4QFlorilegium
in its Jewish Context (JSOT Suppl. Ser. 29), ShefTield 1985; D. DIMANT, Qumran Sectarian Literature:
Biblical Interpretation, w: M.E. STONE (ed.), Jewish Writings of the Second Temple Period, Assen 1984,
503-514; G. VERMES, The Writings of the Qumran Community: Bible Interpretation, w: E. SCHURER
(i inni), The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C.-A.D. 135), Vol. III. 1, Edin-
burgh 1986, 420-451; S. MEDALA, Peszery qumranskie i midrasze starozyinego judaizmu, ColTheol
63 (1993) nr 3, 27-48; tenze, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej (Biblioteka zwojéw. Tto
Nowego Testamentu, t. 1), Krakéw 1994, 66-85.

Y.D.GILAT (R. Eliezer ben Hyrcanus. A Scholar Outcast, Jerusalem 1984, s. 60n) stwierdza: ,One of the
characteristic features of the ancient halakhah is the absence of any distinction between the teaching of the
Pentateuch and the oral tradition which originated in the exegesis and doctrine of the sages. The earliest
authorities set equal value on all the teachings they had received and regarded tradition which they had in-
herited from their ancestors as a single whole. Hence the extreme punctilious attention paid equally to mat-
ters treated by the later halakhah as trivial and to those of greater weight. The differentiation between the
teaching of the written Torah and that of the «scribes» (= sages) and between Pentateuchal and rabbinical
enactments is itself a product of the tannaic period, which began in the last generations preceding the de-
10 struction of the Temple”.

Na ten temat por. L. H. SCHIFFMAN, The Halakha at Qumran, Leiden 1975.
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6) Forma reprezentacji Izraela. W MMT autorzy wystepujg jako reprezentanci Iz-
raela, od ktérego odrézniajg kaptanéw, syndw Aarona i lud. Izraelitg jest ten, kto potrafi
shuchaé statutéw, czyli przepis6w czystosci obowiazujacych w $wiatyni i braé do serca
prawa Izraela (B 53-54). Wedlug 1 Mch 7, 13 chasydejczycy sg ,,synami Izraela”. W Biblii
nazwa ,synowie Izraela” w sensie pierwotnym odnosi si¢ do Efraimitéw. W tekstach
qumranskich Efraim jest kryptonimem faryzeuszéw (por. 1QH 2, 15. 32; DD 1, 8;
4QpNah 3-4, 1, 2). Komentarze qumranskic zawieraja aluzje do faryzeuszéw juz
u poczatkéw wspélnoty qumranskiej. Najwiecej informacji o Efraimie podaje 4QpNah
(= 4Q169)*'. Omawiajac okolicznosci zwigzane z poczatkami gminy essenskiej, wspo-
mina o ugrupowaniu okreslanym imieniem Efraima, wystepujacym przeciw Judzie. Ko-
mentarz wytyka ugrupowaniu Efraima ,szukanie pochlebstw” i poréwnuje go do
uwodzacej nierzadnicy. W komentarzu s3 wymienienione imiona postaci historycz-
nych Antiocha i Demetriusza; pierwszego komentatorzy na og6t wigza z Antiochem IV
Epifanesem (176-164), a drugiego z Demetriuszem III Eukairosem (95-83). Wedtug
komentarza Izrael cieszyt si¢ wolnoscia od Antiocha Epifanesa do nadej$cia Rzymian
(Kittim) w 63 1. przed Chr. Ale przez caly ten okres zamet wprowadzali faryzeusze.
Takze w innych komentarzach qumranskich sa nazywani ‘nsy hiysyn - ,mezami szy-
derstwa” (np. 4Qpls® I, 6-10) i dwrsy hhlgwt - ,szukajacymi pochlebstw” lub ,szukaja-
cymi podzialéw”, zgodnie z innym znaczeniem stowa halaq. Poj¢cie, ktore Ksiega Da-
niela(11,32; por. 11, 21. 34) odnosi do zrzeszenia apostatéw i kréla syryjskiego (yahdnip
bahdlaqér), teksty qumranskie odnosza do faryzeuszow.

4. Okoliczno$ci napisania listu i jego adresat

Ilo$¢ egzemplarzy dokumentu swiadczy o jego znaczeniu dla ugrupowania, od kt6-
rego pochodzj pisma qumrariskie. Rodzi sie jednak pytanie, dlaczego to pismo zacho-
wato si¢ w Qumran i stanowito jeden z najwazniejszych dokumentéw esseficzykow, jesli
pochodzi od rywalizujgcego z nim ugrupowania. Wydaje si¢, ze tym powodem jest adre-
sat - Nauczyciel Sprawiedliwosci - i historia wspdlnoty qumranskiej. List jest swiadec-
twem znaczenia zalozyciela albo raczej organizatora essericzykédw, stanowi dokumen-
tacje zatozen ugrupowania, z ktérego wielu cztonkéw weszio do essericzykéw oraz za-
wiera pomost do ustalenia kontaktow miedzy esseficzykami a faryzeuszami.

1) Lacznos¢ nadawcy MMT z odbiorca. Dokument przenosi nas w sytuacje¢, kiedy
nie ma jeszcze wspolnoty esseniskiej (vahad) ani nawet zgromadzenia Izraela (‘zdah).
Natomiast s3 wyraZznie zarysowani piszacy list jako znawcy Prawa Mojzeszowego, Iz-
rael, do ktérego nadawcy listu zaliczaja siebie i adresata z jego ludZzmi, kaptani Aarona
i pospOlstwo, z ktérym autorzy nie chca mieé nic do czynienia.

Adresatem listu jest jednostka majgca jaki$ zwigzek z ugrupowaniem. Kilkakrotnie
nadawca odwotuje si¢ do znajmosci przedstawianych spraw u adresatéw (w liczbie
mnogiej). Formuta ,,wy wiecie” wyst¢puje w zwiazku z uzasadnieniem zakazu zabijania
zwierzat cielnych, potrzeby oznaczonego czasu na oczyszczenie tredowatego, informa-
cji o oddzieleniu si¢ piszacych od ludu oraz przy globalnym uzasadnieniu przepiséw
przedstawionych adresatom. Adresaci bowiem wiedza, Zze w $wiagtyni nie moze by¢ zad-
nej przewrotnos$ci, ktamstwa ani nieprawos$ci. Nadawca proponuje adresatowi przepisy
dotyczace kaptanéw, mdwi o znaczeniu kaptanéw, o §wigtosci Jerozolimy. Wynika z te-
go, ze adresat jest w stanie uporzadkowaé post¢powanie kaptandéw oraz ustawié

31 por. M.P. HORGAN, Pesharim, 158-191; W. TYLOCH, Peszer Nahum z IV groty w Qumran, Euhe-
mer 9, nr 3 (1965) 65-73.
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sprawy kultu swiatynnego zgodnie z wymogami ugrupowania. Nasuwa si¢ wigc stuszne
Przypuszczenie, ze adresatem jest arcykaptan i starszyzna swiatynna. Zakladajgc hipote-
tycznie, Ze jest nim kt6ry$ z Hasmonejczykdw - Jonatan, Szymon, Jan Hirkan czy Alek-
sander Janneusz - nalezatoby oczekiwaé uwydatnienia sukceséw wojskowych i poli-
tycznych adresata. Takie sukcesy uwydatnia modlitwa za Jonatana, ktéra postuguje si¢
terminami ,krél”,  krélestwo”, ,wodz” i nawigzuje do akcji wojennych Jonatana®,
Tymczasem piszagcy MMT bardzo dyskretnie staraja si¢ wzbudzi¢ u adresata nostal-
giczna idee roli Dawida nie jako wodza czy kréla, lecz jako czlowieka poboznego, orga-
nizatora kultu® i autora Psa/mow oraz jego nastepcy jako medrca®. Méwiac o innych
krélach zalecaja, aby adresat zwracat uwage na ich dobre lub zte czyny. Z kontekstu wy-
nika, Ze ta ocena ma braé pod uwage osobiste czyny kazdego z kr616w mierzone przepi-
sami Tory (C 24). Uwagi o krélach maja charakter nie tyle napomnienia, ile raczej
ostrzezenie przed kims, kto w nadchodzacym czasie magtby petni¢ funkcje potomka
Dawida. Przypuszczalnie autorzy ostrzegaja adresata przed kims, kto popetnia czyny,
ktére sprzeciwiaja si¢ przedstawionym przepisom. Qumranolodzy s3 na og6t zgodni, ze
krytyka autor6w odnosi si¢ do Hasmoneuszy, gtéwnie Jonatana. Wedtug naszej inter-
pretacji reprezentanci ugrupowania chasydejsko-faryzejskiego ostrzegaja arcykaplana,
ktdrego traktujg jako medrca, czlowieka poboznego i autora psalméw, przed Judg Ma-
chabeuszem albo przed Jonatanem.

2) Sytuacja. Autorzy MMT mowia o sytuacji w ostatnich dniach, kiedy dziata adresat
ijego ludzie. Jest to sytuacja, ktérqg komentarze esseriskie wskazuja u poczatkéw historii
swojego zrzeszenia. Z fragmentu mocno uszkodzonego tekstu MMT mozna wyczytaé¢
takie terminy: ‘obdié migsat m*qomét (zniszczyli czes¢ miejscowosci), hamas (gwalt,
zbrodnia), ham-ma’al (przewrdt), Zniit, zénit (cudzotostwo, nierzgd). W Dn 12, 7-12,
ktory alegorycznie opisuje sytuacje po przesladowaniach Antiocha Epifanesa, wskazuje
na wzmacnianie si¢ sity i bezkarnosci ,,bezboznych” w ich walce z tymi, ktérzy wypel-
niajg Prawo (maskilim). Ci jednak wyjda z préby oczyszczeni i doswiadczeni.

Po wojnach machabejskich zaistniata potrzeba reorganizacji $wiatyni. Ksiegi Ma-
chabejskie gtéwna role w reogranizacji kultu przypisuja Judzie Machabeuszowi, a J6zef
Flawiusz przyznaje mu nawet funkcje arcykaptanska. Faktycznie reorganizacja spraw
$wigtynnych miata miejsce po przywréceniu praw zydowskich w 162 r. przed Chr.”,
a kierownicza funkcje sprawowat arcykaptan Alkimos. Ksiggi Machabejskie przemil-
czaja jednak sprawe reorganizacji kultu $wigtynnego. Wydaje sig, ze do 152 r. arcykapla-
nem w dalszym ciggu jest Alkimos, a informacje o jego $mierci w 1 Mch 9, 54-57 nalezy
uznac za legende wprowadzona przez Zroédta machabejskie do przemilczenia reform, ja-
kie przeprowadzit arcykaptan z rodu Aarona wraz z lewitami i wiernymi mu chasyde;j-
czykami. Autor I Ksigegi Machabejskiej przytacza natomiast list Demetriusza wystany
rzekomo do Jonatana (1 Mch 10, 25-45), ktéry méwi o dobrach dla $wiatyni i poddaniu
ich arcykaptanowi, ktérym zapewne jest kto$ inny, niz Jonatan®. J. Murphy-0O’Connor”’
wykazal, ze tekst opiera sie na dwéch autentycznych dokumentach Demetriusza I: pi-
semne;j obietnicy i dekrecie zawierajacym koncesje. Koncesje dotyczyty statusu Jerozo-
limy (w. 31), egzempcji dla pielgrzyméw (w. 34), powolywania Zydéw do wojska (w. 36)
z ich wtasnymi prawami (w. 37), aneksji trzech okregéw (w. 38) oraz prawa $wiatyni do

%2 Ppor. E. ESCHEL (i inni), art. cyt., 201.

3 Por. B.W.W. DOMBROWSKI, An Annotated Translation, 42n, 219.

* Por. G.J. BROOKE, The Significans of the Kings in 4QMMT, w: Qumran Cave Fourth, 110-111.

:: Por. J.C. VANDERKAM, 2 Maccabees 6,7a and Calendrical Change in Jerusalem, JSJ 12 (1981) 70.
Por. J. A. GOLDSTEIN, I Maccabees. A New Translation with Introduction and Commeéntary (The Anchor

Bible 41), Garden City, NY 1976, 405.

Demetrius I and the Teacher of Righteousness, Revue biblique 83 (1976) 400-420.
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podatkéw (w. 43). Mozna przypuszczaé, ze w zwiazku z dekretem o ,,Swietosci” swigtyni
powstat 11QT oraz list halachiczny do arcykaptana, majacy na celu wprowadzenie do
$wiatyni tradycje ,synéw Izraela™®,

Druga Ksigga Machabejska konczy si¢ opisem $mierci Judy Machabeusza. Autor
akcentuje silng opozycje miedzy chasydejczykami bedacymi przy Judzie Machabeuszu
a Alkimosem, ktérego stara si¢ przedstawi¢ w niekorzystnym $wietle (2 Mch 14, 1-16).
Przypuszczalnie Jazon z Cyreny, ktérego dzieto stanowi giéwne zrédto 2 Mch, wpro-
wadzil Smier¢ lub wycofanie z urzedu Alkimosa przed $miercia Judy, aby zatrzeé $la-
dy funkcjonujacego wdwczas arcykaptana. Wiecej informacji o Alkimosie podaje autor
I Ksiggi Machabejskiej. Informuje on, ze po zjawieniu si¢ Alkimosa z syryjskim wo-
dzem Bakchidesem w Jerozolimie przybylo do niego ,,zgromadzenie uczonych w Pis-
mie (synagoge grammateon), aby ,,naradzié si¢ nad tym, co stuszne” (1 Mch 7, 12). Autor
nie informuje nas jednak, jakie byly wyniki narad. Poniewaz narady mialy miejsce
w zwigzku z przywroceniem przez Demetriusza prawa zydowskiego, dlatego dotyczyty
zapewne instytucji zydowskich. By¢ moze wiasnie wtedy uczeni w Pi$mie, ktérzy byli
lewitami, opracowali Zwdgj S‘w:‘qtym'. Autor informuje nas dalej, ze réwniez chasydej-
czycy, uznajac godnos¢ arcykaptanska Alkimosa, zmierzali do zawarcia z nim pokoju
(por. 1 Mch 7, 14-17). Autonomia $wiatyni wymagata przede wszystkim regulacji danin
oraz kontaktéw personelu swigtynnego z poganami i najblizszym otoczeniem. MMT
zawiera takie propozycje, ktore spowodowalyby konflikt §wigtyni z miejscowg lud-
noscia i sasiednimi narodmi. Dokument proponuje m.in. przepis, aby cata Jerozolime
uznac za teren sakralny, przepis o zakazie skladania ofiar przez pogan, o nakazie trzy-
mania si¢ z dala od Swigtyni obcym i niepelnosprawnym, o zakazie sprowadzania zboza
z terendéw poganskich do $wiatyni itp. Propozycje przedstawione jako Prawo Mojzesza
albo s3 wyrazem ciasnego fanatyzmu i zas§lepionego patriotyzmu lokalnego, albo raczej
maja charakter przemyslanej intrygi, a moze nawet prowokacji politycznej. Tak np.
ofiary dla swiatyni, zwlaszcza od obcych wiadcow, stanowily gldwne Zrédio dochodu
i oznake prestizu sanktuarium w 6wczesnym swiecie. Dlatego w $wigtyni jerozolimskie;j
nigdy nie wprowadzono zakazu ofiar przez pogan. Kp! 22, 25 wyraznie suponuje ofiary
ze zwierzat od pogan, a w modlitwie Salomona jest przewidziana w $§wiatyni modlitwa
pogan (1 Krl 8, 41-43)%. Ale przyprowadzanie zwierzat do §wiatyni, czy transport zboza
z teren6éw poganskich, stanowito zagrozenie intereséw rolnikéw judzkich i efraimskich.
W liscie Demetriusza jest mowa o przylaczeniu do $wigtyni trzech okregéw Samarii
i Galilei. Okregi te byly bogatsze niz Judea i mogty rywalizowa¢ w dostarczaniu zboza
z rolnikami judzkimi czy efraimskimi. Wprowadzenie przepiséw proponowanych przez
MMT stanowitoby dyskryminacje przytaczonych terenéw pod wladze arcykaptana oraz
prowadzitoby do kompromitacji arcykaptana w Odwczesnym $wiecie. W tej sytuacji
MMT mozZna odczytywaé jako wyraz przemyslanej strategii ugrupowania dla ochrony
wiasnych intereséw.

Ksiegi Machabejskie nie podaja informacji o liscie chasydejczykow-faryzeuszy do
Alkimosa, ani o jego reakcji na ten list. Ale nieprzychylny mu autor 1 Mch 7, 16-17 daje
klucz, gdzie szukaé dalszych informacji na ten temat. Opisujgc uwie¢zienie i egzekucje
chasydejczykéw, w ktore miat byé wplatany Alkimos (J6zef Flawiusz wyraZnie stwier-
dza, Ze czynu tego dokonat Bakchides - Ant. 12, 10, 4), przytacza stowa Ps 79, ktére on
osobi§cie napisal. Wedtug L. A. Goldsteina*® Alkimos oprécz Ps 79 utozy! takze

3% por. B.W.W. DOMBROWSKI, dz. cyt., 90.

? Wigcej na ten temat zob. E. SCHURER (i inni), The History of the Jewish People, Vol. 2, Edinburgh 1979,
309-313.

0 Dz, cyt., 332-336.
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Ps 73.74. 82 83, w ktérych objawia sie jako pobozny i gorliwy o sprawy religijne Zyd ko-
chajacy swéj nar6d*'. Te same poglady zawiera Ksiega Daniela, historia meczennikow
w1 Mch 2,29-38 i Testament Mojzesza. Alkimos nalezal zatem do ugrupowania apoka-
liptyczno-pietystycznego, ktoére opowiadato sie za pokojowa formg przeciwstawiania
sie przesladowaniom bez postugiwania si¢ bronia. Dlatego po $mierci Antiocha IV Epi-
fanesa kierunek ten nie widzialt powodu przeciwstwiania si¢ pokojowym propozycjom
Demetriusza I Sotera. Goldstein przytacza réwniez tradycje talmudyczne, zktdrych wy-
nika, ze Alkimos (Yaqim) byt zwigzany z Yose ben Yoezerem, nalezacym do najstar-
szych medrcdw, do ktérych nawigzuje judaizm rabiniczny®. Jesli te sugestie s3 prawdzi-
we, to dalszych informacji o Alkimosie nalezy szuka¢ w jego wyznaniach z Qumran,
mianowicie w hymnach Nauczyciela Sprawiedliwosci.

Relacje migdzy Alkimosem a chasydejczykami wyczytane z Ksigg Machabejskich
i listu halachicznego sa analogiczne do wyrazonych w hymnach qumrarnskich relacji
migedzy Nauczycielem Sprawiedliwosci a ,szukajacymi pochlebstw”, czyli faryze-
uszami. Tak np. w 1QH 4, 10-11 czytamy: ,Ale oni, thumacze kiamstwa i prorocy fatszu,
knuli spisek przeciw mnie z Belialem, chcac Twoje Prawo, ktére Ty wyryles w moim ser-
cu, zmieni¢ na pochlebstwa zwodnicze dla Twego ludu”” Inny tekst robi wrazenie
aluzji do listu misznaickiego: ,Mezowie obludni wzburzyli si¢ przeciw mnie. Zamy-
stami Beliala i niegodziwoscig sa ich plany i zawrdcili ku przepasci zycie cztowieka,
przez ktdrego ustanowile$ nauke... Oni zamienili je (Zrédto poznania) na wargi nie-
obrzezane i podstepny jezyk nierozumnego ludu, aby uwiktaé sie¢ w swoim bledzie”
(1QH 2, 16-17. 19). W innym hymnie zdaje si¢ mowié o liscie na temat praktyki Tory:
»Bluznierczymi wargami i niezrozumialym jg¢zykiem przemawiajg do Twojego ludu,
aby podstepnie wystawia¢ na po§miewisko wszystkie jego czyny” (1QH 4, 17). Na ozna-
czenie czynéw ludu o$émieszanych przez przeciwnikéw postuguje si¢ autor tym samym
zwrotem, ktéry wystepuje w liscie halachicznym - ma‘dséhem.

3) Niektére elementy perswazyjne w liscie. List nawigzuje do Ksiegi Daniela, ktora
zapowiada czas ustalony przez Boga na blogostawienstwo. Autorzy méwiac o btogosta-
wienstwie i rado$ci uwarunkowujg je spelnianiem przez adresata ustalonych wymogoéw
Prawa. Argumentuja, ze przyjecie tych wymogéw wyjdzie na dobre (/° t6b) adresatowi
iIzraelowi. W tekstach qumranskich zyczenie ma na uwadze pokéj lub zbawienie. Tutaj
- pomyslnos$¢, dobro osobiste i dobro Izraela.

Innym godnym uwagi elementem, ktory mozna ttumaczy¢ jako stwierdzenie, uzna-
nie, jest zwrot: ‘ormah dimaddah’ térah - przezornosé¢ i poznanie Tory. Zwrot ten, petl-
niac funkcje captatio benevolentiae, stanowi réwnoczesnie wyrazong przez nadawce
charakterystyke osobowosci adresata - Nauczyciela Sprawiedliwosci. Jesli stanowi
stwierdzenie faktu, wyrazenie uznania dla adresata, to mozna zauwazy¢ probe dyskret-
nej manipulacji jego osobg. Jesli petni funkcj¢ Zyczenia, to wéwczas mozna doczytaé sie
W nim nawet sensu ironicznego, bo piszacy sa pewni oczywistosci faktow i sity argumen-
tacji, wobec ktorej przezorno$é adresata ma niewiele do powiedzenia.

Termin ‘ormah (przezornosé, przebieglosé) w tekstach biblinych wystepuje w zna-
czeniu pozytywnym i negatywnym. W tekstach qumranskich najczesciej o przezornosci

‘1 Na ogot komentatorzy sytuacj¢ opisnag w Ps 741 79 gczq ze zburzeniem Jerozolimy przez Nabuchdonozora
w 586 1. przed Chr. Racje przemawiajgce za laczeniem tych psalméw z najazdem Antiocha IV Epifanesa na
Jerozolime przedstawia m.in. M.E. TATE, Psalms 51-100 (Word Biblical Commentary, 20), Dallas 1990,

o 246-247 oraz 298-299.

Dz. cyt., 335. Niezwykle pobozny kaptan Yose ben Yoezer (por. Hagiga 27,7; Sota 9,9) miat by¢ liberalnym
nauczycielem Zydéw dotknigtych prze$ladowaniami Antiocha IV Epifanesa (por. *Abot 1,4; ‘Eduyyot 8,4).
Polski przekiad hymnoéw jest wziety z publikacji W. TYLOCHA, Rekopisy z Qumran nad Morzem
Martwym, Warszawa 1963.
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moOwi Nauczyciel Sprawiedliwosci. Dla Nauczyciela Sprawiedliwosci ‘ormah stanowi
gléwna warto$¢ moralna i egzystencjalng. Ze wzglgdu na okolicznosci, w jakich przyszto
mu dziataé, przezornos$¢ ocenia on jako szczegbélny dar Bozy, gdyz dzigki niej mégt
dziata¢ na korzys¢ ubogich. W hymnie znajdujemy takie wyznanie poety: ,Postawite$
moje kroki na obszarze niegodziwosci i dla grzesznikow statem si¢ sidtem, uleczeniem
dla wszystkich odwracajacych sie od grzechu, przezornoscia dla ludzi prostych, nie-
wzruszonym umystem dla kazdego bojazliwego serca” (1QH 2, 9). Podobne wyznanie
znajduje si¢ w hymnie kofnczacym Regule Zrzeszenia: ,W wiecznym istnieniu oglada
moje oko madro$¢, ktdra byta ukryta przed cztowiekiem, poznanie i przezorng roztro-
pnos¢ (skryte) przed synami ludzkimi” (1QS 11, 6). Wedtug DD 2, 4 ‘ormah w°da‘at
(przezornos¢ i wiedza) sg stugami Boga.

Drugi czton zwrotu adresowanego do odbiorcy - madda‘térah - znajomosé Tory, na
okre$lenie wiedzy adresata, w MMT jest forma aramaizujaca, ktéra nie wystepuje
w stownictwie Nauczyciela Sprawiedliwosci. W tekstach, ktére mozna przypisa¢ Na-
uczycielowi Sprawiedliwosci, bardzo czesto natomiast wystgpuje czasownik yada ‘- po-
znadé oraz rzeczowniki de‘ah i da‘at (wiedza), ale wyrazy te nie maja za przedmiot Tory
jako przepiséw. Nauczyciel Sprawiedliwosci na wzor Daniela (por. Dn 1, 4. 17) jest
obdarzony wiedza od Boga i te¢ wiedz¢ ma w swoim sercu. Wyznaje on: ,, Ty w sercu jego
(cztowieka) zlozyte$ madrosé, aby otworzyt Zrodto poznania dla wszystkich, ktérzy je
pojimujg” (1QH 2, 18). Wedtug Nauczyciela Sprawiedliwosci jego wiedza polega na poz-
naniju tajemnic Bozych w celu przekazywania ich innym. Wyznaje on, ze Bég postawit
go jako bieglego ttumacza tajemnic Bozych, jako posrednika w poznawaniu spraw Bo-
zych (melis da'at - 1QH 2, 13). Natomiast autorzy MMT przypisuja adresatowi taka zna-
jomo$é Tory, biegtoé¢ w przepisach Prawa, dzi¢ki ktérej moze zrozumieé proponowane
przez nich ustalenia. Jesli adresatem jest Nauczyciel Sprawiedliwosci, bo taki wniosek
narzuca si¢ z naszych badan, to uznanie u niego przezornosci i wiedzy moze by¢ wska-
z6wka, ze autorzy znali osobiste wyznania adresata, ale z iscie faryzejska przebiegloscia
usitowali je wykorzystaé dla osiagniecia swych zamierzen.

5. Zpaczenie MMT dla badan zréinicowania judaizmu w czasach przed-
chrze$cijahskich

E. Qimron*, omawiajac znaczenie MMT dla studium judaizmu podkresla, ze doku-
ment dostarcza §wiadectwa odnosnie do pogladéw sekty oraz jej przeciwnikéw, przy-
czynia si¢ do lepszej znajomosci historii sekciarstwa w tamtym okresie, daje nam mate-
rial do badania metody interpretacji tekstéw jurydycznych Tory oraz stanowi cenny ma-
teriat do historii jezyka hebrajskiego.

W czasach machabejskich nastapit proces radykalnego zr6znicowania si¢ judaizmu.
1 Mch 7, 13-14 ukazuje dwa zorganizowane ugrupowania zydowskie (uczonych w Pis-
mie i chasydejczykéw) jako partneréw Alkimosa w opracowaniu programu dziatania na
przyszlosé. J6zef Flawiusz umieszcza w czasach Jonatana trzy ugrupowania religij-
no-polityczne: faryzeuszéw, saduceuszéw i essericzyké6w (Ant. 13, 5, 10). Dochodza do
tego ugrupowania Zydéw na diasporze: w Aleksandrii z grecka wersja Pigcioksiegu,
w Leontopolis ze swa $wigtynia i tekstem greckim Pigcioksiegu poddanym rewizji, w Za-
jordanii z silng baza ekonomiczng oraz zorganizowana wspélnota zydowska w Antio-
chii, ktéra w potowie Il w. przed Chr. byla uznawana za odrgbng grupg etniczng z wias-

* Miqsat Ma‘aseh Hatorah, w: dz. cyt., 844-845.
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nymi prawami®. W czasach Antiocha IV Epifanesa w Antiochii znalezli si¢ takze wiez-
niowie i zakladnicy z Judei. Dla poznania charakteru dziatalnosci Alkimosa wazne s3 je-
g0 posrednie zwigzki z Antiochiag. Wedlug Dokumentu Damasceriskiego podobny cha-
rakter maja zwiagzki Nauczyciela Sprawiedliwosci z ugrupowaniem Nowego Przymierza
w Krainie Damaszku.

List do arcykaptana stanowi dokument dotyczacy wspolnoty o wyraZznie okreslonej
ideologii religijno-politycznej i $wiadomosci spotecznej. Autorzy listu naleza do elity
zydowskiej. Badajac tto spoteczne niektorych fragmentow I Ksiegi Henocha S. B. Reid*
stwierdzil, ze juz w czasach przedmachabejskich wylaniata si¢ w narodzie zydowskim
elita o utopijnej mentalnosci. MTT wskazuje na rozbicie tej elity na dwa przeciwstawne
ugrupowania: ,prawdziwy Izrael” (autorzy listu) i adresaci listu z rozwaznym i madrym
przywédea. W $wietle chasydejskiej ideologii autorzy listu dokonuja oceny stanu kapta-
now i szerokich mas ludu, a takze (naszym zdaniem) przywddcéw politycznych.

Podstawowymi elementami réznicujacymi Zydéw byt ich stosunek do Tory i do na-
rodu. Po przywréceniu praw zydowskich przez Demetriusza I Sotera nastgpito uwydat-
nianie jako prawa zydowskiego nie tylko przepisow Pigcioksiggu, lecz takze tradycji lo-
kalnych i grupowych (kierunek faryzejski i hasmonejski). Bardziej konserwatywny, tra-
dycyjny kierunek glosit jednak pierwszenstwo Tory jako stowa Bozego przed tradycja;
essenczycy pojmowali Tore jako nauke¢ objawiona, a saduceusze jako kodeks prawa Bo-
zego. Pojmowanie Tory jako nauki religijnej, objawienia Bozego prowadzito do kon-
cepcji ludu Bozego jako wspélnoty wcielajacej w Zycie przykazania Boze; granice
miedzy wspélnotg ludu Bozego a innymi ludZmi znajduja si¢ na piaszczyznie etycznej,
duchowe;j (por. traktat o dwéch duchach w 1QS 3, 13 - 4, 26). Natomiast pojmowanie
Tory na pierwszym miejscu jako Prawa prowadzito do pojecia ludu Bozego jako wspol-
noty etnicznej; granice miedzy wspélnota opartg na Torze a innymi ludZzmi okreslaja in-
stytucje religijno-polityczne.

Do tych dwoch podstawowych elementéw - koncepcji Tory i narodu - dochodzi sze-
reg innych czynnikéw réznicujacych Zydéw miedzy soba, jak np. stosunek do kultu, do
wladzy politycznej, do pogan, do miejscowej ludnosci oraz forma i tre$¢ oczekiwan na
przyszto$é itp. Dlatego powstawaly rézne orientacje takze w ruchu esseriskim i faryzej-
skim. J6zef Flawiussz méwi o dwéch rodzajach esseficzykéw: o esseniczykach roz-
sianych po wszystkich miastach i wsiach Palestyny oraz o esseniczykach przestrzegaja-
cych $cista regute monastyczna i praktykujacych celibat. Tradycja rabiniczna méwi
o siedmiu ugrupowaniach faryzeuszow ("Abbot de R. Natan A, rozdz. 37)". Nawet ujed-
nolicony ideologicznie judaizm rabiniczny miat byé sformutowany przez przedstawi-
cieli pigciu ugrupowan zydowskich: faryzeusza Eliezera ben Hyrkanosa, lewitg Joszug
ben Chanania, kaptana Jose, przedstawiciela miejscowej ludnosci (‘am ha’ares) Syme-
ona ben Natanaela i mistyka Eleazara ben Arak®,

W swietle dokumentacji odnoszacej si¢ do Alkimosa mozna postawic teze, ze ukie-
runkowat on ruch chasydejski o orientacji utopijnej, apokaliptycznej na judaizm oparty
na wspolnotowym doswiadczeniu religijnym, ktéry mozna nazwac essenizmem w szer-

‘S Na temat historii wspoélnot zydowskich w Antiochii por. R.L. WILKEN, The Jews of Antioch, w: SBL 1976
Seminar Papers, ed. G. MacRae, Missoula 1976, 67-74.
1 Henoch: The Rising Elite of the Apocalyptic Movement, w: SBL 1983 Seminar Papers, ed. K.H. Richards,
Chico 1983, 147-156.

7 Por. A.J. SALDARINI, Scholastic Rabbinism. A Literary Study of the Fathers According to Rabbi Natan,

“ Chico 1982, 114.
Por. J. NEUSNER, The Foundation of Rabbinic Judaism: Yavneh (Jamnia) from A.D. 70 to 100, w: Auf-
stieg und Niedergang der rémischen Welt. II Prinzipat. Religion 19,2, hrsg. H. Temporini, W. Haase, Berlin
1979, 37.
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szym znaczeniu. Istota tego kierunku byl prymat wartosci moralnych nad wartos-
ciami instytucjonalnymi, pierwszenstwo nauczania religii przed instytucjami praw-
nymi, wyzwalanie konkretnego dziatania w szerokich krggach spotecznych. Krag cha-
sydejski, ktory reprezentowat Alkimos, przez Tore rozumial nauke Boza, a nie Prawo,
jak w ruchu chasydejsko-faryzejskim oraz w propagandzie hasmonejskiej*. Kierunek
Alkimosa byl oparty na greckich ideatach wychowania (paideia), stanowiac etyczng
i sapiencjalna orientacje judaizmu. Jako przeciwstawienie do tej orientacji pojawia sie
ruch faryzejski, obwarowany przepisami czystosci, i orientacja nomocentryczna, ktérej
zwolennikami byli Hasmoneusze. Pod wzgledem politycznym orientacja hasmonejska
byta konkretniejsza, bardziej praktyczna i realistyczna. Wchodzita ona nadto w kontakt
ze $wiatem rzymskim, ktdry juz wéwczas zaczat odgrywa¢ dominujaca role w 6wczes-
nym swiecie. Dlatego essenizm nie zostat przyjety w judaizmie jako oficjaina ideolo-
gia ani za panowania Hasmonejczykdw, ani w okresie pdzniejszym. Co wigcej, proba
narzucenia essenizmu jako oficjalnej orientacji ideologicznej w judaizmie zostata u-
znana za dziatalno$¢ szkodliwg dla narodu zydowskiego. Propozycja zniesienia barier
miedzy elita zydowska a ludem, oraz pokojowy dialog ze swiatem pogariskim staly si¢
powodem $mierci cywilnej Alkimosa. Fakt ten zostat trafnie ujety w legendzie o jego
$mierci w 1 Mch 9, 54-57 (koniec dziatalnosci publicznej Alkimosa Igczy si¢ ze zburze-
niem muru oddzielajacego Izraelitdw od pogan). Przesladowany i wygnany Nauczyciel
Sprawiedliwosci, albo raczej Prawy Nauczyciel, stworzyt wéwczas essenizm sekciarski,
wspolnote qumranska. Essenizm jako sekciarstwo stanowi pewnego rodzaju powrét do
utopii; odseparowat sie od spraw tego swiata i zamknat si¢ w ciasnych ramach problema-
tyki wlasnych spraw egzystencjalnych i religijnych. Dlatego w essenizmie po $mierci
Nauczyciela Sprawiedliwosci MTT nie by! traktowany jako prowokacja polityczna, lecz
raczej jako nakreslenie ideatu czystosci $wiatyni i kultu. Oderwany od pierwotnego kon-
tekstu historycznego MMT stanowit nawiazanie do utopii apokaliptyczno-pietystycz-
nych, ktére wptywaly na pdzniejsze sformutownia ideologii esseniskiej. Znaczny wplyw
na orientacje essenizmu sekciarskiego miat ruch faryzejski. Mozna zauwazy¢ ten wplyw
w przepisach zawartych w Regule Zrzeszenia i w Dokumencie Damasceriskim. Zdaniem
uczonych tzw. Kodeks Karny w Regule Zrzeszenia (1QS 6, 24 - 7, 25) wprowadzono
w zwiazku z naplywem do wspélnoty qumrarniskiej faryzeusz6éw przesladowanych przez
Aleksandra Janneusza.

Essenizm jako orientacja duchowa judaizmu na tle idealéw hellenistycznych sta-
nowi wazny krok w historii zbawienia, gdyz pozytywnie przygotowywal przyjscie
Swiatta na ,,oswiecenie pogan i chwate ludu (Bozego), Izraela” (Lk 2, 32).

Podsumowanie

Z naszej lektury zagadkowego dokumentu z Qumran o praktykowaniu Tory wynika,
ze jest to list chasydejczykdw-faryzeuszy do poboznego i $wiatlego arcykaptana Alki-
mosa, autora kilku psalmow kanonicznych oraz ostatniego redaktora lub domniema-
nego autora apokaliptyczno-prorockiego dzieta z elementami autobiograficznymi,
jakim jest Ksigga Daniela. W $wietle naszych badan okazuje sig, Ze ten sam czlowiek
jest Nauczycielem Sprawiedliwo$ci z tekstow qumranskich. Jest on zatem jeszcze au-
torem wielu hymnéw qumranskich, tworcg Reguly dla calego Izraela oraz czesci

4 Wyrazem tego jest pojecie , Tory” w Ksiegach Machabejskich jako legislacji. Por. A, RENAUD, La Loi et les
lois dans les livres des Maccabées, Revue biblique 68 (1961) 124-154.
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Reguly Zrzeszenia i Dokumentu Damascenskiego. Z naszych spostrzezen wynika takze,
ze przez reformy po wojnach machabejskich dokonat gruntownej reorientacji ju-
daizmu. Orientacja ta, burzaca mur miedzy Zydami i poganami, okazala si¢ jednak
wowczas zbyt radykalna, albo raczej osoba zalozyciela stanowita jeszcze za staby funda-
ment, aby jego dzieto moglo przetrwac przez wieki.

ks. Stanistaw Medala CM

SUMMARY

THE LETTER TO THE HIGH PRIEST FROM THE FOURTH CAVE OF QUMRAN (4QMMT)

The author arranges his reflections on 4QMMT in five sections: 1) the content of MTT; 2) major attemps to
establish the nature and the circumstances of composition of the document; 3) arguments indicating that pre-
Pharisaic Hasidaeans were the source of the document; 4) the circumstances of composition of the letter, and
its addressee; 5) the importance of MMT for the study of ancient judaism. He argues, that when we read the let-
terin the context of other documents and of the historical situation in the beginning of the Essene movement,
we can see that MMT did not come from the Teacher of Righteousness as either its real authér or its implied
author, but from one of the other two groupings that made up the Essene movement. Its language, subject mat-
ter and ideology, attitude 1o the people and Temple worship, its concept of Moses’ Torah, hermeneutical as-
sumptions in interpretation of the Torah, and its [orm of representation of Israel all indicate that the letter was
the work of Hasidaeans of a Pharisaic orientation.

The author proposed a new interpretation of the character and historical setting of MMT. According to this in-
terpretation, the letter comes from a pre-Pharisaic Hasidaean group. It was written in connection with the re-
organization of the Temple after the Maccabaean revolts and with the decree of Demetrius I Soter concerning
the autonomy of the Jerusalem Temple. The addressee of the letter was Alcimus, the high priest of the time.
On the basis of First Maccabees 7,12-14, which testifies to the existence of two organized groups (Gk. syn-
agoge) in Alcimus’ environment, viz. the scribes and the Hasidaeans, the author concludes that the scribes
were responsible for the programme contained in the Temple Scroll, while the pre-Pharisaic Hasidaeans were
the writers of the halakhhic letter (MMT), which was intended as a deliberate political provocation. Further he
equates Alcimus, the author of Ps 79 (cf. First Maccabees 7,16-17 and the interpretation of this passage given
by J. A. Goldstein) with the author of several hymns from Qumran, i.e. with the Teacher of Righteousness.

rev. Stanistaw Medala
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