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KOSCIOL WIARYGODNY DZIS
W NAUCZANIU JANA PAWELA II*

Kosciét jest tajemnica, a wiec rzeczywistos$cia trudng do wyczerpujacego
poznania, a tym bardziej zweryfikowania. Aby ulatwié ludziom ten podwdjny
proces w stosunku do siebie, KoSciét dysponuje metoda swoistej definicji —
opisu, jaka jest wyrazanie si¢ w obrazach — kategoriach. W kazdej epoce Ko§-
ciol na nowo okreslal swoja istotg, siggajac po miarodajny obraz samego siebie,
aby w jego Swietle mozna bylo weryfikowaé wysuwane przezen roszczenia
jedyno$ci 1 autentycznosci.

Ze wzmozong sila takiego obrazu eklezjologicznego domaga si¢ §wiat przy
koncu XX w. w zwiazku z rozprzestrzeniajaca si¢ kontestacja Kosciota oraz
daleko posunigta naturalizacja jego postannictwa. Wielu ludzi stawia pytania o
sens istnienia Kosciola jako instytucji, nauczyciela prawdy objawionej, szafarza
boskiej, nadprzyrodzonej taski, legitymujacego si¢ boskim autorytetem. Podwaza
si¢ nadprzyrodzona genez¢ Kosciola, a tak pozbawiona pierwiastka boskiego
instytucje odrzuca si¢ jako przeszkode w wierze! Wierzyé w Boga i wierzyé
w Kosciét to dla wielu ludzi dwie catkowicie odrgbne sprawy. Problem ten
szczegblnie jaskrawo ujawnit si¢ podczas pielgrzymek Papieza do wielu krajow

* Jest to fragment pracy doktorskiej pisanej pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Stanistawa
Nagy’ego.

Aby utatwié lekture artykulu podajemy wykaz skrétéw nie zamieszczonych w: Encyklopedia
Katolicka. Wykaz skrétéw. Lublin 1993: DSW — W dwudziestolecie Soboru Watykariskiego 1.
Recepcja — doswiadczenia — perspektywy. Pod red. J. Homerskiego, F. Szulca. Lublin 1987;
IGP — Insegnamenti di Giovanni Paolo II; OR - ,L’Osservatore Romano” Wyd. pol.; PB -
Pastor Bonus. AAS 80:1988 s. 841-912; RP — Reconciliatio et paenitentia. IGP VII/2 1984
s. 1431-1499; SA — Slavorum Apostoli. AAS 77:1985 s. 779-813; SRS - Sollicitudo rei socialis.
AAS 80:1988 s. 513-586; UG — Udienza Generale.

I por. S. N a g y. Teologia na Il Nadiwyczajnvm Synodzie Biskupéw. DSW s. 37.
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Europy Zachodniej i Ameryki Pétnocnej. Formutuje si¢ hasto: ,,Chrystus tak,
Kosciét nie”?

Drugi, réwnie wazny nurt kontestacji Ko$ciota uderza w zasadg ciagtosci
miedzy Starym i Nowym Przymierzem. Tym samym odrywa si¢ Kosciot od
jego korzeni, przekreSla Bozy plan w stosunku do niego, pojmuje si¢ go jako
ludzka budowle i wytwér ludzkich tylko wysitkéw. Taki Kosciét mozna by
reorganizowaé stosownie do potrzeb chwili?

Ta swoistego rodzaju sytuacja kryzysowa niejako zmusza dzi§ Kosciét do
ponownego podania motywow jego wiarygodnosci, ktére mégiby przyjac wspot-
czesny czlowiek o mentalno$ci mato wrazliwej na wartosci transcendentne’
Wyzwanie rzucone KoSciotowi domaga si¢ wigc swoistego ,,sanatio in radice”
w eklezjologii. Problem ten nie jest nowy, teraz jednak wystgpuje ze wzmozong
sila. Wysitki teologéw przedsoborowych sprawily, ze Sobér Watykanski II
stanowi punkt graniczny w dziejach katolickiego rozumienia KoSciota. Wymiar
Kosciota jako widzialnej spoleczno$ci ustapil zdecydowanie pierwszernstwa
wymiarowi misterium?’

Jan Pawet II, gleboko zaangazowany w przebieg Soboru 1 ksztattowanie si¢
jego doktryny, nie mdgt pozostaé obojetny wobec tej glegbokiej przemiany.
W istocie, podejmujac problem Kosciola, ukazuje go przede wszystkim jako
misterium, a wigc rzeczywisto$é ludzka i1 boska, przekraczajaca rozumienie
ludzkiego umystu. Wewnetrzna nature Kosciota przybliza ludziom, postugujac
si¢ klarownymi obrazami, ukazujacymi rézne wymiary struktury Kosciotla.
Kategorie eklezjologiczne swoja treScia odzwierciedlajg to, czym Kosciét jest,
gdyz organizuja ja wokoét jednej mysli przewodnie;.

Kosciol jest rzeczywistoscig tak bogata w tresci, Ze nie wyczerpuje jej Zzadna
definicja ani tez jaka$ jedna kategoria, gdyz ukazataby go jednostronnie, a
nawet blednie. W prezentacji nauki o Kosciele si¢ga Jan Pawet II, jak si¢ nale-
zalo spodziewac, po gléwne kategorie soborowe, jakimi sa: wspélnota (1),
Mistyczne Cialo (2), sakrament (3). Wydaje si¢, ze najwiekszy walor motywa-
cyjny w nauce o Kosciele dla Jana Pawla II posiada kategoria wspélnoty -
komunii. Od analizy tresci tej kategorii zostanie rozpoczeta prezentacja papie-
skiej nauki o Kosciele.

2 In the Spirit. L'omelia durante la concelebrazione eucaristica, a Brisbane. 25 X1 1986.

IGP IX/2 1986 s. 1623; por. W. Kasper, J..Moltman. Jesus ja — Kirche nein? Ein-
sideln 1973.

PPor. J. Ratzinger. Raport o stanie wiary. Tlum. Z. Oryszyn, J. Chrapek CSMA.
Krakéw-Warszawa—Struga 1986 s. 39 nn.

4 Trois Jours avant. Message au peuple frangais. 28 V 1980. IGP I1I/1 1980 s. 1486-1488:
por. G. D a nnels. Kosciol drugiej ewangelizacji. .,Communio” 6:1986 nr 4 s. 22-25.

>Por. A. Kubis. Geneza pojecia Kosciola — Sakrament w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele. ACr 10:1978 s. 215. '
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I. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA

Wielu teologéw, komentujacych doktryne Soboru Watykariskiego II, przyj-
mowato, ze centralng kategoria nauki soborowej o Kosciele jest kategoria Ludu
Bozego6 Nalezal do nich takze kardynat Karol Woijtyla’, z tym jednak, ze
bardziej niz inni podkreslat wspélnototwérczy charakter Ludu Bozego, pomija-
jac tres¢ socjologiczna tego wyrazenia® Dawal on tym samym nowy klucz do
interpretacji tekstéw soborowych® Preferencja ujmowania Kosciota jako wspél-
noty przez przysziego Papieza posiada swoje korzenie w jego formacji teolo-
giczno-filozoficznej'® i edukacji soborowej!! Tomizm, czy raczej persona-
lizm tomistyczny, pozwolil mu ujmowaé konkretnego cztowieka w jego aktyw-
noSci, w personalnym przezywaniu swojej egzystencji, w kontek$cie okres§lonej
filozofi1 wartoSci. Fenomenologia jako jeden z elementéw jego metod pracy,
pomogla mu przy wyjasnianiu natury cztowieka i w analizie konkretnych prze-
zy¢ ludzkich oraz wgladzie w glebig cztowieka!?, a takze pozwolita mu doj-
rze¢ wewnetrzng natur¢ wspdlnoty. Z personalizmu wydaje si¢ braé koncepcje
osoby i dialogu interpersonalnego!’

Jako Papiez jeszcze wyraZniej wskazuje, ze eklezjologia wspdinoty jest
pojeciem centralnym i podstawowym w dokumentach soborowych'* oraz, ze
ta kategoria najpetniej wyjasnia tajemnice Kosciota!® Rodzi si¢ wiec pytanie

Por. A.S1iwiiski. Ildea Ludu Boiego we wspdlczesnej eklezjologii. Pelplin 1974.

7 ldea Ludu Bozego i swietosci Kosciota a postannictwo Swieckich. AK 57:1965 s. 304-315,

8T en ze. Struktury Kosciota a wspdlnota Ludu Bozego. W: Chrzescijanin w Kosciele.
Pod red. J. Majki. Wroctaw 1979 s. 15-24.

T e n z e. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Krakéw 1972 passim.

10 por. t e n Z e. Osoba: podmiot i wspélnota. RF 24:1976 z. 25. 6-9;S. Kowalczyk
Tomistyczno-fenomenologiczny personalizm kard. K. Wojtyty. AK 77:1985 s. 84-95; S. N agy.
Dziatalnosé teologiczna K. Wojtyty. CS 15:1983 s. 19-31; 1. D e c. Podmiotowosc¢ osoby w ujeciu
Kardynata Wojtyty. Tamze s. 153-172; Cz. B ar t n i k. Osoba i Kosciot wedtug Kard. Karola
Wojtyly. Tamze s. 84-99.

" por. A. Fross ar d. Rogmowy z Janem Pawtem IlI. Nie lekajcie sie. Watykan 1982
s. 30 nn., 200 nn.

2K. Wojtyta Osobaiczyn Krak6w 1969 s. 189; por. S. Kowalczyk. Tomi-
styczno-fenomenologiczny personalizm kard. Karola Wojtyly. AK 77:1985 s. 84-95. B. L e v i-
n a s. Notes sur la pensée philosophique du Cardinal Wojtyla. ,,Communio” [fr.] 5:1980 s. 312.

13 RH 4. AAS 71:1979 s. 261; por. Bartnik. Osoba i Kosciol wedtug kard. Karola
Wojtyty s. 84 nn.

14 7 prawdziwa przyjemnosciq. Przeméwienie wygloszone podczas audiencji do Delegacji
Swiatowej Federacji Luterafiskicj. 4 111 1988. OR 9:1988 nr 3-4 s. 27.

IS Nalezy jednak dodaé, ze Jan Pawet Il przy wyjasnianiu kategorii Ko$ci6t-wspélnota postu-
guje si¢ dwoma okre$leniami: ~communitd” — co tlumaczy si¢ przez .,wspélnota” i ,,communione”
— co mozna przettumaczyé przez ,komunia” Por. PB I, Siate i benvenuti. Discorso ai giovanni
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— na ile ta kategoria jako wiodaca w nauce o Kosciele pomaga Papiezowi uwie-
rzytelnia¢ Kosciot katolicki wobec wspédiczesnego $wiata.

Kosciét-komunia charakteryzuje si¢ podwéjnym wymiarem: wertykalnym i
horyzontalnym'® Jest to — zdaniem Jana Pawta Il — szczeg6lna wspdlnota,
laczaca osoby ludzkie i Boskie'” Wymiar wertykalny jest wiasciwy tylko
Kosciotowi i odréznia go od kazdej innej spotecznosci i spoleczefistwa — jest
to bowiem wspdélnota z Bogiem. Stanowi ona Bozy dar, otrzymany przez czton-
kéw wspdlnoty, ,.ktérzy zostali ochrzczeni w Ojcu, Synu i Duchu S'.wi@tym”18
Kosci6l-komunia zrodzony jest wiec z ,milosci Ojca, taski Chrystusa 1 daru
jednosci w Duchu Swietym”!® Powstata komunie oséb Papiez ttumaczy przez
grecki termin ,,koinonia”?® Wyjasnia ja w sposéb nastepujacy: ,,Na przestrzeni
kilku ostatnich dziesigcioleci, zwtaszcza pod wptywem impulsu, jakim staly sig
postanowienia Soboru Watykarskiego II, Kosciét katolicki na nowo akceptuje
znaczenie pojecia «komunia» (koinonia), jako szczegdlnie trafnego sposobu
okreslenia boskiej i ludzkiej rzeczywistosci Kosciota, Ciata Chrystusa™®! Pa-
piez méwi, ze to pojecie powraca w nauce o Kosciele, gdyz byto ono juz uzy-
wane dla oznaczenia Ko$ciota pod koniec V wieku — jako ,,communio sancto-
rum”?? ,Koinonia” w §wietle Nowego Testamentu (Wlg) moze byé tlumaczo-
na w trzech réznych znaczeniach — jako zjednoczenie z Bogiem (znaczenie
mistyczne), potaczenie z Chrystusem (znaczenie eucharystyczne i sakramen-
talne) 1 wreszcie moze oznaczaé¢ wspolnot¢ Kosciola (znaczenie eklezjologicz-

di ,,Communione e liberazione” 31 111 1979. IGP 1I/1 1979 s. 757. Wtasciwie oba terminy zakre-
sowo pokrywaja si¢. Blizszy Papiezowi wydaje si¢ — jezeli chodzi o tresé kryjaca w sobie —
termin ,.koinonia”, chociaz uzywa tych terminéw zamiennie. Por. PB 1 s. 841 n.

'6 Siate benvenuti s. 757; I greet each. Discorso durante l'incontro ecumenico, a Columbia.
11 IX 1987. IGP X/3 1987 s. 407.

"7 Oggi mentre. L’omelia alla messa crismale. 1IGP V1I/1 1984 s. 1064; Il nostro I'incontro.
L’omelia durante la messa a Vaticano. 1GP 11/2 1979 s. 11-14; Desidero oggi. AD. 15 11 1979.
IGP 11/2 1979 s. 341; De bijzondere synode. Lettera alla chiesa olandese. IGP I1I/1 1980 s. 129-
-132; To you brathers. Lettera alla plenaria delle conferenze episcopali dell’Asia. 21 X 1982.
IGP V/3 1982 s. 876-879: Hett is mij. Discorso ai vescovi dello Zaire in visita ,ad limina”
21 1V 1986. IGP VI/1 1983 s. 1020-1027.

'8 Lo Spirito Santo. L’omelia a conelusione dell’Assemblea straordinaria del Sinodo dei
Vescovi. 8 XII 1985. IGP VIII/2 1985 s. 1444-145]1.

19 Oggi mentre s. 1064.
20 1 greet each s. 407.

2! Vous étes. Discorso ai partecipanti al simposio del Consiglio delle Commissioni presbi-
terali Europee. 10 1V 1986. IGP IX/1 1986 s. 975.
22 Por. Vous étes s. 975; | greet each s. 408; por. . Hame r. L’Eglise est une com-

munion. Paris 1962, J. M. T i 11 a r d. L’Eglise de Dieu est une communion. ,Irénikon” 53:1980
s. 451-468.
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ne)? Jan Pawet II ttumaczac Kosciét-komunie przez ,koinonia” taczy te
wszystkie znaczenia. W ten sposéb ukazuje cate bogactwo komunii, gdy méwi:
»~Owa wspélnota wzrasta w nas wtedy, gdy uczestniczymy w darach, w jakie
Chrystus wyposazyt swéj Kosci6l. Niektére z nich to dary natury wybitnie
duchowej — dar zycia w tasce, wiara, nadzieja i mito$é, a takze inne wewnetrz-
ne dary Ducha Swigtego. Dary zewnetrzne to Stowo Boze zawarte w Pi$mie
Swigtym, chrzest i pozostale sakramenty, a takze wszelkie postugi i charyzmy
w stuzbie zycia koscielnego™?*

Interesujaco przedstawia si¢ logika powstawania wymiaru wertykalnego
Kosciota-komunii, nazywana przez Papieza ,,obdarowaniem Kosciota wspdlnota
nadprzyrodzona”®® Zrédlo i podstawe posiada — jak juz zostato wczesniej
powiedziane — we wspdélnocie trynitarnej. Poniewaz Bég w swojej najglebsze;]
tajemnicy jest wspélnota Os6b Bozych, dlatego pierwszym skutkiem Jego zbaw-
czej dziatalnosci jest wprowadzenie ludzi do wspélnoty zycia ze Soba®® Wej-
§cie do wspoélnoty zycia Bozego zaczyna si¢ urzeczywistniaé przez wiarg, wy-
pltywajaca z odpowiedzi na stowo Boze?’ Wiara jest przypieczetowana przez
chrzest. Wiara 1 chrzest prowadza z kolei do Eucharystii. Wejscie ludzi do
wspolnoty zycia z Bogiem ukazuje Jan Pawet II w wymiarze koScielnym 1
sakramentalnym®® Kosciét-komunia jest odbiciem i obrazem Boga Tréjjedy-
nego. Podobnie jak w tonie Tréjcy Swietej jedno$é jest podstawa i warunkiem
rozmaitosci, podobnie cztonkowie Ko$ciota otrzymuja jednos¢ jako dar z reki
Bozej. Sa wlaczeni we wspoélnot¢ dang z gory. Podobnie jak Bog jest jeden i
jedyny, a jednocze$nie jest wspdlnota trzech Oséb, tak Kosciél jeden i jedyny
jest wspélnota wielu wspélnot — Kosciotéw lokalnych®® Trzy Osoby Boskie
na mocy jedno$ci swojej natury nie moga ani si¢ zmieszaé ze soba, ani si¢
roztaczyé — podobnie Koscioty lokalne, ktérych wspélnota zbiega si¢ z jednym,
jedynym Kos$ciolem, nie moga by¢ ani zmieszane ani rozdzielone.

Azeby komunia koscielna mogtla funkcjonowaé, Papiez zwraca uwag¢ na
drugi jeszcze czynnik, jaki stanowi jej gleboka wiez z Kosciotem apostolskim.

23 por. J. M. D e r m o t t. The Biblical Doctrin of Koinonia. BZ 19:1975 s. 65.

24 | greet each s. 408.

25 Siate i benvenuti s. 757; In the Spirit s. 1623.

26 In the Spirit s. 1623; por. J 17, 20-23.

27 Por. 1 J 1. 3; .Komunia oznacza. ze kazdy wierny uczestniczy wraz z innymi wierzacymi
w tym samym powotaniu do tej samej wiary, tego samego chrztu, tej samej Eucharystii i w lej
samej wspélnocie koscielnej. zgromadzonej woké6t prawowitych pasterzy. oraz w tej samej misji
Koéciota w $wiecie” Reconnaissants envers Dieu. 1l documento conclusivo dei lavori sinodali.
31 1 1980. IGP 11I/1 1980 s. 250.

2 In the Spirit s. 1623,

2 Tamze.
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Wspdlnoty koscielne powstaja z odpowiedzi na stowo Boze. W konsekwencji
poznajemy je tylko za posSrednictwem Kos$ciota, zbudowanego na fundamencie
Apostotow>°

Trzecim czynnikiem charakteryzujacym komunie koscielna jest duch stuzby
a nie panowania®’ Charyzmat postugiwania dany na stuzbe wspdlnoty wyraza
Papiez w adagium: ,,W Kosciele nie ma panowania, jest tylko stuzba** To,
co w Kosciele budzi tyle kontrowersji — jego struktura hierarchiczna— dla Jana
Pawla II jest do pogodzenia z eklezjologia komunii. Papiez stwierdza: ,,Komu-
nia, bedaca niejako spoiwem catego Kosciola, stanowi podstawe wyjasnienia i
realizacji hierarchicznej struktury Kosciota*

Jest to réwniez konsekwencja trynitarnego pryncypium Ko$ciota. W Tréjcy
Swietej milo§é i postuszenstwo ida w parze. Syn jest postuszny Ojcu, Duch jest
wiezia miedzy Nimi. Podobnie w Kosciele — jest on réwnocze$nie wspodlnotg
mitosci i instytucja hierarchicznie zbudowana. R6znica Syna wzgledem Ojca nie
wyklucza réwnosci Oséb Bozych - podobnie réznica cztonkéw w tonie Kos-
ciota-komunii, hierarchicznie zbudowanego, nie wyklucza ich istotnej réwnosci
jako ochrzczonych ani tez ich wzajemnego uzaleznienia od siebie. Tak wigc w
Kosciele nie powinno by¢ sprzecznosci pomigdzy cztonkami, czy tez miedzy
wolnoscia i wtadza®* Stosunek miedzy hierarchia i wiernymi jest okreslony
przede wszystkim przez fakt, ze tworza razem communio fidelium. W Kosciele-
-komunii musi istnie¢ synergia wszystkich charyzmatéw®> Wszyscy czton-
kowie Kos$ciota sa jednakowo wcieleni w Cialo Chrystusa, wszyscy otrzymuja
kaplanistwo wspdlne — z czego Papiez wysuwa wniosek o wspétodpowiedzial-
nosci wszystkich za Kosciot* Zeby jednak wszystkie charyzmaty dziataly w
tym samym duchu, Papiez cz¢sto przypomina biskupom, ze majg by¢ zwornika-
mi i stugami jednosci, ze powinni migdzy soba i z nastgpca Piotra wspéidziatad
kolegialnie®’

3 Sono lieto. Discorso durante ’incontro con i collaboratori nel governo centrale. 28 VI
1982. IGP V/2 1982 s. 2433.

3' RH 20 5. 310 nn.; RH 21 s. 316-320.
2 RH 21s.316;por. ). Kudasiewic z Stuiba istotng tresciq chrzescijariskiego powo-

tania. W: Jan Pawe!l II. Redemptor hominis. Tekst i komentarze. Pod red. Z. Zdybickiej. Lublin
1982 s. 211-230.

Y PB | 5. 842.

3* RH 21 s. 318 nn.

3 Por. Esta hora. Discorso a iniziano i lavori della 11l Conferenza Generale dell’Episcopato
Latino-Americano. 1GP I1I/1 1979 s. 193 nn.

¥ Tamze.

" Tamze: Ubi caritas Discorso ai vesovi del SEDAC. 2 111 1983. IGP VI/1 1983 5. 528
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Reasumujac, nalezy podkreslié, ze koncepcja Kosciota-komunii (wspdlnoty)
posiada w sobie wiele niewatpliwych atutéw, mogacych przyczynié si¢ do tego,
ze jezeli bedzie skutecznie realizowana w zyciu, ostabi w powaznym stopniu
zarzuty czynione dzi§ Kosciolowi. Tym samym zastuguje na uwage, gdyz po-
daje nowy spos6b wyrazania i przezywania Ko$ciota. Papiez uwydatnia moc
pociagajaca Kosciota, gdy ukazuje, ze Kos$ciét moze da¢ ludziom poczucie
zaspokojenia podstawowego pragnienia wspélnoty. Ten walor jest spotegowany
tym, ze Kosciét daje uczestnictwo w dobrach niepor6wnywalnych ze wszyst-
kimi §wieckimi, bo w dobrach nadprzyrodzonych. Kosciét jest komunia oséb
— Boskich i1 ludzkich; jest wigc miejscem, gdzie ,,dosigga si¢” Boga. Takie
ujecie historiozbawcze, nie za$§ metafizyczne, stwarza psychologiczna ptaszczy-
zn¢ do zaakceptowania KosSciota nie jako idei, lecz jako konkretnego ,,Srodowi-
ska” zbawienia typu interpersonalnego.

Krytykujacy Kosciét podawali jako jeden z powaznych argumentéw to, ze
nie jest on dzi§ wiarygodny, bo przestal by¢ wspdlnota wiary, nadziei i mito-
sci®® W tej koncepcji te wartosci odgrywaja pierwszoplanowa role. Mitosé
jest sensem bytu wspdlnoty.

Logika powstawania Kosciota-komunii u§wiadamia, ze jest to Boza instytu-
cja, nie moze wigc by¢ w niej infiltracji ideologicznych i politycznych. Papiez
z cala moca prostuje blgdne poglady na ten temat.

Ponadto ta koncepcja posiada niezaprzeczalne walory argumentacyjne na
polu ekumenicznym. Stad Papiez méwi o Kosciele-komunii tak podczas spotka-
nia z protestantami (Columbia), jak tez z prawostawnymi (Turcja, Rzym).

Nie mozna takze poming¢ faktu, ze Jan Pawel II ukazuje Kosciét jako
wspolnote znajdujaca si¢ w stanie pielgrzymowania i oczekiwania na wypelnie-
nie w powtérnym przyjéciu Pana — stad jest Kosciotem Adwentu®® Obecnie
za$ jest wspélnota w budowie, w trakcie gromadzenia si¢, dlatego jest wspol-
nota sakramentalng 1 liturgiczna, gdzie gtéwnga rol¢ peini Eucharystia — jako
osrodek jednosci i uprzywilejowane miejsce mitosci®® Zaniechanie wiec kon-
cepcji Kosciota jako societas perfecta w znacznym stopniu ulatwia przyjecie
Kos$ciota pokornego, ktéry staje si¢ Kosciolem Chrystusowym.

W koncu trzeba tez stwierdzié, ze Jan Pawetl II nie daje syntezy eklezjologii
wspélnoty, lecz w wielu dokumentach i przem6wieniach postuguje si¢ trescia
tej kategorii, zaktadajac jej znajomos¢ u odbiorcéw. Zdaniem Papieza model

3% por. G. B a u m. Glaubwiirdigkeit. Zum Selbstwerstindis der Kirche. Freiburg—Basel-Wien.
1969 s. 70 n.
3 RH 1 s. 257; RH 20 s. 316; RH 7 s. 268.

W con viva cordialita. Allocuzione alla commemorazione della Sacrosanctum Conciliun.
8 XII 1984. IGP VII/2 1984 s. 1049-1055.
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eklezjologii wspélnoty mozna taczyé z innymi kategoriami, co pozwoli jeszcze
bardziej uwydatnié glgbie misterium Kosciota. Jako przykiad moze stuzy¢ kate-
goria Mistycznego Ciata, za pomoca ktérej mozna jasniej ukaza¢ nadprzyro-
dzong obecnos$¢ i dziatalno$¢ Chrystusa Zmartwychwstatego w Kosciele 1 nad-
przyrodzone zycie w czlonkach KoSciota.

1. KOSCIOL MISTYCZNYM CIALEM CHRYSTUSA

Jan Pawet II formutuje system argumentacyjny za wiarygodnoscig Kosciota,
postugujac si¢ takze kategoria Mistycznego Ciata®' Papieska doktryna w tej
dziedzinie ksztattuje si¢ gtéwnie w zwiazku z tendencjami przyjmowania Chrys-
tusa i akceptacja Jego Osoby, a z drugiej strony — z totalnym odrzucaniem
Kos$ciota*? Papiez formuluje wiec teze wyrazona w adagium: ,Nie mozna
wierzy¢ w Chrystusa nie wierzac w Kosciét — Ciato Chrystusa”*?

Podstawa do ujgcia nauki o Kosciele — Mistycznym Ciele Chrystusa sa dla
Papieza przede wszystkim listy $w. Paw}a*, nauka Soboru Watykanskie-
go I1*° oraz encyklika Piusa XII Mystici Corporis*®

Przestanki do budowania motywéw wiarygodnosci wyprowadza Jan Pawet II
z wyjatkowo bogatej tresci, ktorg zawiera kategoria Mistycznego Ciala. Bazuja
one na zwiazkach zachodzacych pomigdzy Chrystusem — Glowa i1 KoSciotem

4l RH 18 s. 301 nn.; RH 21 s. 317; DV 2. AAS 78:1986 s. 810; DV 61 s. 888 n.; RM 5.
AAS 79:1987 s. 365; SRS 31. AAS 80:1988 s. 554.

“PorrKasper, Moltman. Jesusja— Kirche nein. Passim;J.Schumacher.
Koscidot a krytyka. Fundamentalno-teologiczne uwagi dotyczqce krytyki Kosciota w czasach obec-
nych. STHSO 8:1981 s. 25-40.

43 Como en mi viaje. Discorso ai docenti di teologia nella Pontificia Universita di Sala-
manca. 1 X 1982. IGP V/3 1980 s. 1053.

“ Por. | Kor 6, 15; 11, 3; 12, 12 n.; 2, 15 n; 4, 4 n; 5, 30; Kol 1, 18; 3, 15.

4 por. KK 7, 8; Po wydobyciu tej kategorii na Swiatlo dzienne przez J. A. Méhlera, zna-
lazta ona swoje miejsce — jako punkt wyjscia w projekcie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Soboru Watykariskiego I. Niestety, juz sam projekt znalazi sie w ogniu krytyki ze strony bisku-
péw, zgromadzonych na Soborze Watykariskim 1. Uwazali oni, ze sam termin ,,Mistyczne Cialo”
jest ,,niejasny, mato okreslony i nieuzyteczny [...] i byloby rzecza niegodng Soboru przyjmowaé
to wyrazenie jako punkt wyjscia konstytucji o Kosciele” (M. D. Koster. Ekklesiologie im
Werden. Padeborn 1940 s. 115 nn.; por. B. Py I a k. Kosciél Mistyczne Ciato Chrystusa. Lublin
1959; Projekt konstytucji dogmatycznej na Soborze Watykariskim. Lublin 1959 s. 290,

46 pjus XII uwazal, ze dla ,.zdefiniowania i opisania tego prawdziwego Kosciota, jakim jest
Swiety, katolicki, apostolski 1 rzymski Kos$cidl, nie znajdujemy niczego dostojniejszego. wspanial-
szego, gigbszego nad wyrazenie okreslajace go jako Mistyczne Ciato Chrystusa™ (Mystici Corporis.
AAS 35:1943 s. 237).
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— Jego Ciatem*’ Sprowadzaja si¢ one do faktu zyciodajnego wplywu Chrystu-
sa — Gtowy na organizm Kosciola i kazdego z jego cztonkéw*® Jest to wiec
»tajemnicze zlgczenie i zespolenie z zyciem zmartwychwstatego i uwielbionego
na prawicy Boga — Chrystusa, tak jak facza sie czionki ciata z glow.e;”49 Pa-
piez stosuje tutaj prosta analogie: glowa — ciato, Chrystus — Kosciét. Wyjasnia-
jac blizej, ze taki zwigzek jest mozliwy, powoluje si¢ na zbawczy plan Ojca,
ktéry w Chrystusie chce wszystko zebraé w jedno®® i ma misje Ducha Swigte-
go, dzigki ktéremu ,,Chrystus, ktéry odszedt w swoim widzialnym cztowieczen-
stwie, przychodzi, jest obecny i dziala w KoS$ciele, w sposéb tak wewnetrzny
1 zespolony z rzeczywistos$cia sakramentalna, gtéwnie z Eucharystia, ze czyni
Kosciot swoim Ciatem. Jako Ciato Chrystusa — Ko$cidt zyje, i wzrasta az do
skoficzenia Swiata. To wszystko dokonuje si¢ za sprawa Ducha Swigtego”“

Stosunek glowy do ciata wyraza wreszcie Jan Pawet II za pomoca poréwna-
nia miedzy Adamem i Chrystusem (pierwszym Adamem i drugim)*?> Ten za-
bieg dydaktyczny pozwala u$§wiadomié, ze podobnie jak ludzko$é byla zia-
czona z I Adamem weziem naturalnym (pochodzenie) i na tej podstawie party-
cypuje w skutkach grzechu pierworodnego®, spowodowanego przez swoja
gtowe fizyczna, tak podobnie taczy ja zwiazek z II Adamem i uczestnictwo
w tasce Gtowy>* Wspélnote Chrytusa-Glowy i Kosciola — Jego Ciata, ztaczo-
nych w jedna Mistyczna Osobe, powoduje ten sam Duch Swiety, ktéry ziaczy?
Béstwo i czlowieczenistwo w tajemnicy Wcielenia> Réznica pomiedzy tymi
dwoma zbawczymi wydarzeniami jest taka, ze w Chrystusie Bég i Czlowiek
tacza si¢ w jedng Osobg, w Kosciele za§ Bég i ludzie zachowuja wtasng oso-
bowosé. Wprawdzie Papiez nazywa czasami Kos$ci6ét — ,,Chrystusem zyjacym
obecnie na wszystkich kontynentach”®, niemniej jednak to zjednoczenie
Kosciota z Chrystusem mozemy nazwa¢ — w odrdznieniu od substancjalnej
unii hipostatycznej, dokonanej we Wcieleniu — przypadtoSciowym zjednocze-
niem hipostatycznym.

47DV 61 s. 888; RH 21 s. 317; SRS 31 s. 554: Il fatto. Discorso durante !'incontro con i
vescovi cattolici in visita la Chiesa d’Irlandia. 29 1X 1979. IGP 1172 1979 s. 450; I{ suono vi-
brante. L’omelia a Davao. 20 11 1981. IGP 1V/]1 1981 s. 417.

% Por. W o jtyta. U podstaw odnowy s. 74.

4 por. Il suono vibrante s. 417.

0 SRS 31 5. 554.

5! DV 61 s. 888; RH 7 s. 269.

52 RH 8 s. 272.

53 possiamo riasumere. UG. 17 1X 1986. IGP 1X/2 1986 s. 630.

54 RH 8 s. 272.

55 DV 60 s. 888.

56 Al terminal. 1l saluto agli universitari, a Madrid. 3 XI 1982. IGP V/3 1982 s. 1105.
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Ojciec Swiety rozréznia wiec Glowe i cztonki Mistycznego Ciata Chrystusa.
Chrystus-Glowa, uczy Papiez, powotlujac si¢ na §w. Pawla, posiada w Kosciele
najwyzsza wiadze i autorytet oraz jest racja istnienia Kosciota. On tez czyni
go narzedziem zbawienia ludzi. Chrystus-Glowa sprawia, ze Kosciot rosnie
Bozym wzrostem i jest zjednoczony w mitosci®’ Wtadza Chrystusa nad Kos-
ciolem jest miloscia, posunieta az do wydania za niego samego siebie. Kosciot
rodzi sie wiec z milosci stajac sie Cialem Chrystusa>®

Nauczanie Papieza nie konczy si¢ jednak na Glowie Mistycznego Ciata.
Bardzo interesujace s3 jego rozwazania zwiazane z czlonkami Mistycznego
Ciata i1 relacjami zachodzacymi migedzy nimi.

Jan Pawet II przyjmuje zréznicowanie hierarchiczne cztonkéw Mistycznego
Ciata. Sa w jego lonie tacy, kt6rzy dziataja w ,,zastepstwie samego Chrystusa-
Gtowy”>® Nie neguje wiec hierarchicznej struktury, lecz ja zaklada. Ostrzega
jednak, ze zaden z cztonkéw nie moze wynosi¢ si¢ ponad innych, gdyz podob-
nie jak wszystkie cztonki w ciele sa jednakowo wazne i konieczne do jego
funkcjonowania, tak analogicznie dzieje si¢ w Mistycznym Ciele. Wszystkich
wezwal Chrystus, wszystkich obdarowal taska, wszystkim dat udziat w swoim
potréjnym urzedzie i wszyscy sg zobowiazani odpowiedzie¢ na te taske. Odpo-
wiedzia na task¢ przynaleznosci do wsp6lnoty Ciala Chrystusowego jest przy-
czynianie si¢ do jego urzeczywistniania si¢. Osiaga si¢ wtedy — zdaniem Pa-
pieza — podwdjny cel: dobro wspdlnoty, a z drugiej strony kazdy doswiadcza
,tajemniczej rzeczywistosci Ciata”®°

Kazdy z czlonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa — poczawszy od papieza,
co najwyzej spotecznie postawionych, az do tych, ktérzy speiniaja najpotrzeb-
niejsze prace, jest zobowigzany — pisze Ojciec Swigty — ,,do budowania Ciata
Chrystusa wedle stosownej proporcji”®! Kazdy ma stuzyé wspélnocie tym
darem, ktéry otrzymatl od Chrystusa®®. Z tego obowiazku nie wylacza Papiez
nikogo z chrzescijan, gdyz wszyscy stanowimy catos¢. Specjalne miejsce w

7 Por. J. Stepie . Teologia sw. Pawta. Warszawa 1979 s. 416.
S RH 185.303; por. A.Zu b e r b i e r. Chrystus Glowq Ciata Mistycznego. RTK 12:1965
z. 2 s. 45.

3 Je suis trés heureux. Discorso al clero del Francia, a Notre Dame. 30 V 1980. IGP I11/1
1980 s. 1534.

8 A vés. Discorso durante I’incontro con il clero i religiosi e le religiose, a Fatima. 13 V
1982. IGP V/2 1982 s. 1595.

®' RH 21 s. 318; C’est une trés grande joie. Discorso al clero dell’lle de France, a Notre-
-Dame. IGP 111/1 1980 s. 1534; Je suis trés heureux s. 1573.

%2 por. Uno de los encuentros. Discorso ai sacerdoti dioecesani e religiosi. IGP 11/1 1979 .

176; In questo primo giorno. Discorso nella cattedrale della Santa Croce, a Boston. 1 X 1979.
IGP 1172 1979 s. 512,
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tej organicznej catosci wyznacza Papiez chorym, gdyz oni w specyficzny
SposOb uczestnicza w mece Chrystusa i dzigki temu wystuguja catej wspol-
nocie nowe moce®?

Reasumujac, nalezy podkreslié, ze Jan Pawel 11, odnoszac do Kosciota ter-
min ,,Mistyczne Ciato Chrystusa”, uwiarygodnia go rysujac obraz Kosciola
radykalnie zorientowanego na Chrystusa. Podkresla z naciskiem, ze tylko w
Chrystusie znajduje Kos$ciét podstawe dla swojej egzystencji. Wydaje si¢, ze
jest to najbardziej adekwatne okreslenie dynamicznej strony Kosciota jednego
1 powszechnego, ktéry rosnie stale ku swemu celowi, ku utozsamieniu sie z
Chrystusem, by wszyscy stali si¢c w sposéb mistyczny jednym cialem. Ciato
doskonale kojarzy si¢ nam z dynamika wzrostu. Proces ten tym bardziej staje
si¢ widoczny w nauczaniu Papieza, gdy taczy on te kategori¢ z nauka o Ludzie
Bozym, ukazujac wzrost ekstensywny i intensywny wspdlnoty Kosciota w spo-
s6b tajemniczy tozsamej z Chrystusem. Chcial wigc chyba w spos6b najbardzie;j
doskonaly ukazaé symbiozg tego, co wiekuiste, z tym, co roSnie w czasie.

Miejsce w tej wspdlnocie wskazuje Papiez kazdemu cztowiekowi, bez wy-
jatku, nie odpychajac nikogo, ,poniewaz czlowiek — kazdy bez wyjatku —
zostat odkupiony przez Chrystusa” 1 ,,z kazdym — bez wyjatku — Chrystus jest
w jaki§ sposéb zjednoczony, nawet gdyby czlowiek nie zdawal sobie z tego
sprawy”® Kosciét wiarygodny to — w §wietle nauki Jana Pawla II — wspél-
nota przygarniajaca wszystkich ludzi i uS§wiadamiajaca im, ze maja tam swoje
miejsce, gdyz za wszystkich umarl i zmartwychwstat Chrystus. Wszyscy za$
dzieki Duchowi Swietemu moga w Nim byé przetworzeni w taki sposéb, azeby
mogli odpowiedzieé swojemu powotaniu®® Takie podejscie do kwestii przy-
nalezno$ci do Kos$ciota nosi §lady wyraznego novum w nauce Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota, juz nie dzieli — jak Sobdér Watykanski II — na kregi
przynaleznosci, lecz apeluje do dobrej woli cztowieka, ukazujac mu Kosciét
otwarty i czekajacy na niego. W tej teologicznej prawdzie o czlowieku w
Kosciele uwidacznia si¢ jednoczesnie dziedzictwo myslowe Papieza — per-
sonalisty, zatroskanego o osobowa godno$¢ czlowieka 1 jego zbawienie®

Trzeba takze podkresli¢, ze potaczenie w encyklice Redemptor hominis
dwéch kategorii — Ludu Bozego i Mistycznego Ciata Chrystusa, zabezpiecza

63 Je suis trés heureux. Discorso, a Lisieux. IGP 11I/1 1980 s. 1660; Ma pensée affectueuse.
Messaggio televisivo agli ammalati riuniti presso la grota di Lourdes. 21 VI1 1981. IGP [V/2
1981 s. 46; Est-il-besoin. Discoroso ai pellegrini ammalati a Lourdes. 15 VIII 1983. IGP VI/2
1983 s. 242,

64 RH 14 s. 285.

5 Tamze.

66 por. 1. D e c. Podmiotowos¢ osoby w ujeciu Kardynata Karola Wojtyty. Z filozoficznego
zaplecza encyklik Jana Pawta 1. CS 15:1983 s. 153-172.
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nauke¢ Papieza przed zbytnim spirytualizmem, jak réwniez przed ahistoryczno-
$cia koncepcji Mistycznego Ciata. Nawiagzujac do mysli Starego Testamentu,
Papiez wyrazil t¢ prawde, ze Kosciét z jednej strony jest Ludem Bozym No-
wego Przymierza, ktérego przygotowaniem i obrazem byt Naréd Wybrany; z
drugiej za$ strony jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, czyli wspéinotg wiernych,
ktérej Glowa jest sam Jezus Chrystus®’

Pojecie Kosciota wyprowadzone z dwéch idei — Ludu Bozego i Mistycznego
Ciala Chrystusa — wigze Jan Pawel II z uniwersalnym planem zbawienia
kazdego cztowieka, zrealizowanym w historycznym dziataniu Chrystusa, a nie
tylko z motywem przebicia boku Chrystusa na krzyzu, jak to uczynit Pius XII
w encyklice Mystici Corporis. Nigdy tez nie przeakcentowal — przeciwnie niz
jego wielki Poprzednik — elementu eklezjologiczno-instytucjonalnego, orientujac
swoja nauke bardziej chrystologiczno-soteriologicznie.

Na uwage zastuguje takze fakt wazny, szczegdlnie w stosunku do braci
odiaczonych, ze Papiez nie utozsamia Kos$ciola katolickiego z Mistycznym
Cialem Chrystusa, przeciwnie niz uczynit to Pius XII. W encyklice Redemptor
hominis Jan Pawel II méwi, ze Ko$ciét sam jako cialo zZyje swoim wiasnym
zyciem. Jako organizm — Kos$ciét doznaje ,, Bozych impulséw”, tych Swiatetl
i mocy Ducha, ktére ida od Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego®
W encyklice Dominum et Vivificantem wyraznie rozroznia Glowe 1 czlonki
Mistycznego Ciatla. W ten sposéb uswiadamia wierzacym, ze KoScioél wpraw-
dzie zawdzigcza Chrystusowi swoje istnienie, ozywczy wplyw przez taski, nie-
ustanne jego oczyszczanie i u§wiecanie w Duchu Swietym, a ponadto $cista i
nieustanng wi¢Z z Nim — jest jednak rzeczywisto$cia ontologicznie odrebng od
swego Zatozyciela®

Nie mozna pomina¢ takze tak jasno eksponowanej przez Papieza prawdy, ze
sila jednoczaca od wewnatrz tak pojety Kosciét i sprawiajaca jego wzrost jest
Duch Swiety, ktéry mu u$wiadamia, iz jest strézem skarbu czlowieczeristwa,
poglebionego o tajemnicg¢ Bozego Synostwa. To przez Ducha Swictego Chrystus
— jak powtarza Papiez za Soborem Watykarskim II — ,,ustanowit Cialo swoje,
ktérym jest Kosciét jako powszechny sakrament zbawienia®’® Chociaz jest
prawda, ze okreslenie ,,Ciato Chrystusa” ujmuje Kosciét w jego najglebszej
istocie (za Cerfaux), to jednak kategoria sakramentalnos$ci ukazuje nowe aspekty
tajemnicy zakotwiczenia Ko$ciota w Chrystusie, tym samym pozwoli w nowy
sposob naswietli¢ argumenty za wiarygodnos$ciag KoSciota.

7 Por. RH 14 s. 285.

% RH 18 s. 301.

“ Por. J.Stepie . Eklegjologia sw. Pawla. Poznari 1972 s. 414.
™ SRS 31 s. 554; por. KK 48.
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III. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT

W apologii Kosciota przeprowadzonej przez Jana Pawta II nie mogto zabrak-
nac kategorii sakramentu. Stoi ona zbyt blisko i wchodzi zbyt gleboko w prefe-
rencje filozoficzno-metodologiczne i teologiczno-eklezjologiczne, zeby mégt nie
wlaczyC jej w uzasadnienie sensu Kosciota dia wspétczesnego, zafascynowanego
zjawiskowym §wiatem a spragnionego misterium cztowieka.

Refleksja teologiczna nad ta kategoria eklezjologiczna siega wprawdzie
pierwotnego chrzescijaristwa’', niemniej jednak nie doczekala sie ona nigdy
jakiej$ powazniejszej syntezy. Byly nawet okresy w historii doktryn eklezjolo-
gicznych, kiedy tym zagadnieniem nie zajmowano si¢ w ogéle. Odrodzenie
zainteresowania si¢ ta kategoria przypada na XIX w. (J. Méhler, M. Scheben,
szkotla rzymska, a w wieku XX na lata trzydzieste — E. Mersch). Rozkwit tego
zainteresowania przypad! jednak na lata ostatnie (O. Semmelroth, E. Schille-
beeckx, H. de Lubac, K. Rahner, H. Urs von Balthasar, J. Ratzinger)72 Jesz-
cze podczas dyskusji na Soborze Watykanskim II podaly gtosy, ze jest to
novum w nauce Kosciota 1 moze doprowadzi¢ do mieszania poj¢¢ u wierzacych
na temat istnienia 6smego sakramentu’> Sobér rozwiewajac te obawy,
zdecydowal nauke o sakramentalno$ci Kos$ciola wprowadzi¢ do swojej
doktryny’

Jan Pawel II, zainspirowany nauka Soboru Watykanskiego II, ukazuje, ze
Kosciét jest sakramentem 1 jako taki powinien by¢ wiarygodny dla wspétczes-
nego czlowieka” Motywami wiarygodnosci sa w tym ujeciu widzialne, histo-
ryczne i statyczne elementy struktury organizacyjnej KosSciota, ktdére stanowia

"' Por. N a g y. Chrystus w Kosciele s. 65.

2 Por. te n ze. Proba nowego spojrzenia na zagadnienie ustanowienia Kosciota. RTK
12:1965 z. 2 s. 24; B. M o n d i n. Le nuove ecclesiologie. Un immagine attuale della chiesa.
Roma 1980 s. 133-190.

3 Por. Y. C o n g ar. Kosciét jako sakrament zbawienia. Ttum. T. Mazu$. Warszawa 1980
s. 12

74 por. KK 1: ,,Kosciét jest w Chrystusie niejako sakramentem”; KK 48: , jest powszechnym
sakramentem zbawienia”; KK 9: ,,widzialnym sakramentem zbawczej jednosci”’; KL 5: ,,przedziw-
nym sakramentem, kt6ry zrodzil si¢ z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa”; por. KDK 42;
DM 5:; KDK 43; KL 26; KDK 44; A. K u b 1 §. Koscidt jako sakrament w przedprzygotowaw-
czej dokumentacji 11 Soboru Watykariskiego. ACr 8:1976 s. 189-216; t e n z e. Sakramentalna
struktura Kosciotaw schematach Komisji przygotowawczych Il Soboru Watykariskiego. ACr 9:1977
s. 237-290; t e n z e. Geneza pojecia Kosciot — sakrament w Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele. ACr 10:1978 s. 211-272.

5 DV 64 s. 894; tamze 63 s. 891-894; RH 3 s. 260; tamze 7 s. 269; RM 25 s. 393; tamze
28 s. 400; SA 27 s. 809; SRS 31 s. 554, tamze 14 s. 528; RP 11 s. 207.
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znak sakramentalny niewidzialnego zwigzku Kosciota z Bogiem76 Kolejna
przestanka w tym rozumowaniu wskazuje na element dynamiczny dokonujacego
si¢ w Kosciele procesu zbawczego, stanowiacego przedtuzenie tajemnicy zycia
i $mierci oraz zmartwychwstania Chrystusa Zbawcy’' Przestanki te ukazuja
z cala jaskrawoscia prawde o dwuwymiarowosci natury Kosciota’® Wzajemnie
istniejacy miedzy tymi elementami stosunek, polegajacy na Scistym i zarazem
jak najbardziej wewnetrznym ich powiazaniu, stanowi o tym, Ze instytucjonalny
wymiar Kosciota posiada racj¢ bytu tylko wtedy, gdy okresla go tresciowo
rzeczywistosé zbawcza’’

Jan Pawet II buduje system argumentacyjny uzasadniajgcy wiarygodnosé
Kosciota opierajac si¢ na katolickiej, soborowej doktrynie o sakramentalnosci
Kosciota. Na poczatku wigc odréznia sakramentaino$¢ Kosciota od tej, ktéra
jest wlasciwa sakramentom w $cistym znaczeniu®® Uzyte przez niego stowo
,niejako” jest zwrotem zawg¢zajacym, ktéry kaze mysle¢ o Kosciele jako sakra-
mencie w sensie analogicznym®' Papiez odréznia wiec wyraznie dzialanie
sakramentéw i Kosciola jako sakramentu, kt6ry poprzez nie spetnia swa zbaw-
czg postuge wobec cztowieka i jest widzialnym szafarzem $wietych znakéw??

Aby wigc ukazaé wewngetrzng natur¢ Kosciota, Papiez wyjasnia, ze ,,KoSciét
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewngtrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego™® Tego
typu ujecie Kosciota jako sakramentu pozwala najpierw pozby¢ si¢ pewnego
rozdwojenia 1 watpliwosci — czy KoSciét ma byé bardziej ,,dla Boga”, czy ,,dla
swiata”® Wyrazenie uzyte przez Papieza opiera si¢ na prawdzie, ze Chrystus
jest sakramentem, czyli znakiem, w ktérym Bég Wcielony w Osobie Jezusa
Chrystusa wchodzi w bezposredni 1 zbawczy kontakt z czlowiekiem. Podobnie,

76 SRS 31 s. 554.
77 RM 28 s. 400; RP 8 s. 201.
8 DV 64 s. 894.

" DV 63 s. 891 n.; Cada dia. Messaggio scritto consegnato dal Papa ai seminaristi della
Spagna, a Valencia. 8 XI 1982. IGP V/3 1982 5. 1229; por. O.Sem me |l r ot h. Die Kirche
als Ursakrament. Frankfurt am M. 1955 s. 43 n; S. N agy. Proba nowego spojrzenia na
zagadnienie ustanowienia Kosciofa s. 34; H. de L u b a c. Méditations sur ['Eglise. Paris

1954 s. 175 n; E. Schillebeeckx. Chrystus sakrament spotkania z Bogiem. Krakéw
1966 s. 71.

" DV 64 5. 893.

81 Tamze.

82 DV 63 5. 892.
83DV 63 5. 891; RH 3 s. 260; tamze 7 s. 269; RM 28 s. 501.

8 Por. R. Coff y. Refleksje o Kosciele w dwadzieScia lat po Soborze. .Znak” 37:1985
nr 372 s. 29.
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zdaniem Papieza, Kosciét jest znakiem, jaki Bég czyni ludziom wzywajac ich
do gromadzenia si¢ w Jego Synu moca Ducha Swi¢teg085 Jak w sakramencie
znak widzialny petni funkcje transparentu przeznaczonego dla ukazania rzeczy-
wisto$ci tajemnicy, tak i Koéciét jest transparentem ontologicznego zwiazku
zachodzacego migdzy nim a Chrystusem. Pomiedzy Chrystusem i KoSciotem
istnieje bowiem zwiazek przyczynowosci sprawczej, w rezultacie ktérej Kos-
ci6t swoja egzystencje czerpie z Chrystusa, zyje w Chrystusie i w zbawczych
skutkach Jego §mierci i zmartwychwstania. Papiez méwi, ze ,wyrasta on stale
z paschalnej tajemnicy Chrystusowwego odejscia”®® To, ze Chrystus jest
przyczyna sprawcza KosSciota, zawiera w sobie prawde, ze Kosciél urzeczy-
wistnia si¢ tylko w Chrystusie, poprzez Niego i wespét z Nim, bo o Jego
istnieniu zadecydowato postuszenstwo Jezusa wzgledem Ojca, Jego $mieré
i zmartwychwstanie.

Przyczynowos$C sprawcza zaktada takze stala obecno$¢ Chrystusa w tajem-
nicy Kosciota. W zwiazku z tym Papiez naucza, ze Kosciét to nadal dziatajacy
Chrystus, gdyz On jest przyczyna sprawcza zycia sakramentalnego. Kosciét jest
wiec znakiem Jego osobowego dzialania®’ Wspéldziata z Chrystusem bedac
widzialnym szafarzem wystuzonego przez Chrystusa odkupiciela®® Papiez
ukazuje Chrystusa i Kosciél jako posrednikéw zbawienia, zaznaczajac jednak
zasadnicze réznice w tym posrednictwie®® Chrystus jest posrednikiem — zréd-
tem; Ko$ciét zas jest tylko narzedziem 1 szafarzem — o ile jest zjednoczony z
Chrystusem i znajduje si¢ w orbicie dziatania Ducha Swigtego™

Reasumujac, nalezy podkreslié, ze kategoria sakramentalnoSci zastosowana
w eklezjologii przez Papieza, jako préba ukazania tajemnicy KoS$ciota wiarygod-
nego dla wspélczesnych czaséw, spetnia te zadania z kilku powodow. Najpierw
pozwala u§wiadomié wszystkim ludziom powszechna wole zbawcza Boga, reali-
zowang przez Niego gléwnie w Kosciele, ktéry ,,jest sakramentem jednosci
calego rodzaju ludzkiego”®' Nastepnie ukazuje, ze Ko$ciét jest znakiem i na-
rzedziem uwielbionego Chrystusa, jest pomostem mig¢dzy Nim a ludzkoS$cig. Nie
ma wiec sensu twierdzenie, ze przyjmuje si¢ Chrystusa a odrzuca Kosciét — on
bowiem umozliwia w spos6b najbardziej oczywisty spotkanie Chrystusa z czto-

8 DV 63 5. 891.

8 py 63 s. 891; por. H. Langkammer Teologia Nowego Testamentu. Wroclaw
1983 s. 146.

87 por. R. £. u k a s z y k. Lud Bozy w eklezjologii Vaticanum . RTK 16:1969 z. 2 s. 60 n.

8 DV 63 s. 892.

8 Tamze.

2 Tamize.

9! Tamze 64 s. 894.
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wiekiem. W ten sposéb Jan Pawet II ukazuje Kosciét nie jako skostniala insty-
tucje, lecz jako pulsujace zyciem wydarzenie, bedace spotkaniem ludzi z Jezu-
sem-Zbawca, dokonujace si¢ w mocy Ducha Swi@tego. Kosciét jest miejscem
konkretnego zbawczego dziatania Chrystusa. Podobnie jak elementy widzialne
w Chrystusie byly znakiem Jego béstwa, tak w Kosciele instytucja jest znakiem
dokonujacego si¢ w nim zbawienia®?

Wreszcie kategoria sakramentalnos$ci pozwala uwiarygodnié Kosciol w wy-
miarze tajemnicy i historii. Tajemnica oznacza sama rzeczywisto$¢ zycia Bo-
zego, w ktorej czlowiek ma prawo uczestniczyé; historia za$ jest noSnikiem
daru taski Bozej, ktéry dociera do ludzkosci w ramach okreslonych etapow
ekonomii zbawienia, obejmujacej dzieje czlowieka i $wiata. Jednym z tych
etapéw jest Kos$ciol. Historia tworzona przez ludzi jest materialem, ktorym
postuguje si¢ Bog, azeby urzeczywistnié swdj zbawczy plan”® Kategoria ta
stwarza wiec Papiezowi doskonalg okazje, zeby ukazac, w jaki sposdb historia
zbawienia wpisuje si¢ w dzieje ludzkosci. Bieguny historii 1 odkupienia spoty-
kaja sie wigc w Kosciele®® Kosciét jest przekaznikiem taski wystuzonej przez
Chrystusa, z drugiej za$ strony — jest miejscem dzigkczynienia Bogu ze strony
czlowieka obdarowanego zbawieniem. W ten sposob Kosci6t przywraca 1 umac-
nia jedno$¢ u samych korzeni rodzaju ludzkiego 1 przyczynia si¢ do tworzenia
,komunii, jaka czlowiek ma z Bogiem, swoim Stworca, Panem 1 Odkupicie-
lem”” Papiez kladzie nacisk takze na to, ze Kosci6l jest wiarygodny nie
tylko ze wzgledu na to, ze jest znakiem czy wskazédwka zbawienia, lecz takze,
ze jest skutecznym narzedziem, przewodem 1 Srodkiem realizacji zbawczego
planu Boga, dzigki tkwiace; w nim mocy Ducha Swi@tego. Papiez wybral wigc
droge posrednia migdzy tymi, ktérzy wykluczajg wszelkie zbawienie poza Kos-
ciolem. Naucza bowiem, ze zbawienie dotyczy wszystkich ludzi, ale przechodzi
poprzez Kosciol, do ktérego nalezg tylko ochrzczeni. Plan zbawczy Boga polega
na otrzymaniu zbawienia przez wszystkich ludzi, lecz za posrednictwem nie-
wielu. Istnieje wiec tylko jedna droga zbawienia, ktora przebiega przez Chrys-
tusa, a jej pewna forma realizacji jest Jego Kosci6t®®

2Por. E.Schillebeck x. Révélation et théologie. Bruxelles—Paris 1965 s. 84.
B Tenze. Chrystus sakrament spotkania z Bogiem s. 68 n.

% DV s. 893.

% Tamze.

% DV 63-64 s. 891-894; por. J. Ratzinger Il nuovo popolo di Dio. Brescia 1971
s. 359 nn.
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Analiza poszczegd6lnych kategorii eklezjologicznych, szerzej uwzglednianych
w nauczaniu Jana Pawta II, pozwala wyciagnaé wniosek, ze Papiez ukazuje
Kosciét przede wszystkim jako tajemnice, rzeczywisto$é ludzka i Boska, ktérg
nalezy poznawad i kontemplowaé. Uswiadamia ludziom, Ze ta tajemnica prze-
kracza rozumienie ludzkiego umystu. T¢ wewnetrzna nature Kosciota pomagaja
zglebi¢ i czegsciowo pojaé kategorie: komunii (wspdlnoty), Mistycznego Ciata,
Sakramentu, Oblubienicy i Ludu Bozego. Dzigki nim i1 wielu innym symbolom
mozna poznac, chociaz w sposéb ograniczony, ale prawdziwy ogromne boga-
ctwo tajemnicy Kosciota. Kosciét jest wiarygodny, gdyz nie przestal byé nosi-
cielem sacrum. Kosciot jest wiarygodny, gdyz wypetnia wolg Boga, domagaja-
cego si¢ gromadzenia w jedno wszystkich ludzi.

A CREDIBLE CHURCH TODAY - IN JOHN PAUL II'S TEACHING

Summary

Because of the contestation of the contemporary Church the arguments for its credibility
should be presented once again. This is mainly the Pope’s task. John Paul II meets the challange
of our times showing the Church as a divine-human reality transcending human comprehension.
Presenting his teaching about the Church he mainly uses the Second Vatican Council categories
such as: the Mystical Body, sacrament, community. The category of community seems to be
valorized in a special way by John Paul II. This allows him to show the Church as an ,environ-
ment” in which faith, hope and love are the leading categories; in which a communion of Divine
and human persons is realized; and where there is a synergy of all charismata and the spirit of
advent is constantly experienced.

The category of the Mystical Body allows the Pope to show a Church that is radically oriented
towards Christ in whom it finds the basis of its existence.

The category of the sacrament applied to the Church allows the Pope to present the Church
as a place where a universal salutary will is realized through its visible structures. The Church
is a sign that God gives people calling them to gather together in His Son by the power of the
Holy Spirit. In the sacrament the sign fulfils the function of a transparent designed to show the
reality of the mystery, and in the same way the Church is a transparent of the onthological con-
nection between itself and Christ.

Translated by Tadeusz Kartowicz



