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EKLEZJALNY WYMIAR WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Czasy, w ktorych przyszto nam zy¢, sa naznaczone procesami niekiedy gwatl-
townych przeobrazen natury spotecznej, gospodarczej, politycznej, kulturowej,
technologicznej. Przemiany te w znacznym stopniu oddzialywuja na cztowieka,
nadajac jego mentalnosci i postawom nowe znamiona okre§lane czgsto postin-
dustrialnymi. Nie jest rOwniez wolna od wplywOw tych przeobrazen sfera zycia
religijnego czlowieka. Rzadziej sa to procesy pozytywne, a o wiele czgsciej
negatywne. Ws$réd tych ostatnich uwidacznia si¢ zwlaszcza rozwdj takich
postaw, jak: niewiara, obojetno$é religijna, sekularyzm. Jeste§my ponadto
$§wiadkami szerokie] propagacji niereligijnych form wiary oraz humanizmu
laickiego!

Szczegodlne niebezpieczenistwo dla cztowieka nieugruntowanego w wierze lub
przezywajacego kryzys identyfikacji religijnej stanowig réwniez sekty proponu-
jace réznorakg alternatywe¢ Swiatopogladowa. Dynamiczny rozw6j tych ruchéw
wskazuje na powazne niedomagania w sferze przezywania wiary i tym samym
stanowi on swoiste wyzwanie dla Ko$ciola i jego metod pastoralnych. W nieco
juz dzi§ zapomnianym Raporcie o stanie wiary Kard. Joseph Ratzinger pod-
kresla, iz ,,grupy te dlatego maja sukcesy, ze proponuja ludziom, coraz bardzie]
samotnym, coraz bardziej izolowanym, niepewnym, jaki§ rodzaj »ojczyzny
dusz«, ciepla we wspélnocie. Wtasnie tej wspdlnotowej wigzi, tego ciepla bra-
kuje wsréd nas. Tam, gdzie parafie wiedzialy, jak na nowo si¢ ozywié, ofiaro-
wujac wiernym poczucie wspolnoty chrzescijaniskiej dzigki zyciu w »matych
Kosciotach« i w jednos$ci z »wielkim Kos$ciolem«, sekciarze nie odniesli sukce-
s6w”?

' Por. P. M as s et. Come credere? La fede e la cultura moderna. Roma 1980.

2 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori. Kraké6w—Warszawa 1986 s. 101.



54 JOZEF WROBEL SCJ

Nieco inne wymiary kryzysu wiary ujawnily sie w ostatnich czasach wraz
z rozwojem ruchu New Age. Niesie on w sobie gleboka krytyke nie tylko Ko-
$ciofa, ale i samej wiary chrzescijafiskiej. Jest znamienne, ze krytyka ta nie jest
préba logiczno-analitycznej dyskredytacji prawd wiary, ale uderza ona w ten
obraz Boga, jaki chrzescijainstwo od wiekdéw pielegnuje w swojej tradycji, w
réznych formach pobozno$ci, a nade wszystko gloszac Ewangeli¢ oraz naucza-
jac zasad wiary i moralno$ci. Aldo Natale Terrin, autor ksigzki pt. New Age.
La religiosita del postmoderno, sugeruje w swoim studium, iz New Age z jedne]
strony wykorzystuje, a z drugiej jeszcze bardziej poglebia kryzys racjonalizmu
koncepcyjnego, ktéry filozofom kaze uyjmowaé Boga w kategoriach Pierwsze]
Przyczyny i Motoru kosmosu, a teologom w kategoriach zbyt historycznych,
dogmatycznych i osobowych® Jest to krytyka, ktéra ramy obiektywne chce
zastgpi¢ zdolno$cia cztowieka do samodzielnej teokreacji na bazie stylu zycia,
swoistej mistyki inspiracji wschodniej, przezycia emocjonalnego wyzwolonego
z zasad racjonalnosci. Stawia ona nie tyle na poszukiwanie dialogu i
komunikacji interpersonalnej, co na do§wiadczenie nieosiggalnego dla rozumu
»misterium”, niedefiniowalnej energii, sity przenikajacej ,,dusz¢ $wiata”, natury
i cztowieka. To, co logiczne, musi wigc zostaé zastapione przez to, co tylko
intuicyjne. Bog bowiem nie jest osiggalny umystem, zelazng logika sylogizméw,
oczywistoscia aksjomatéw, ale w doSwiadczeniu mistycznym siggajacym
najglebszych pokladow wiasnego jestestwa. Czlowiek stanowi jedno z Bogiem,
stwierdza D. Spangler, jeden z czotowych ideologéw New Age* Opinie
zblizona do powyzszej wypowiada amerykariska przedstawicielka ruchu Shirley
MacLain. Sadzi ona, iz z Bogiem identyfikuje si¢ osobowe ,ja” kazdego
cztowieka; autorealizacja czlowieka jest realizacja boska® Z kolei O. H. M.
Enomiya-Lassalle, jezuita sympatyzujacy z New Age, pisze, iz ludzki intelekt
nie jest w stanie dosi¢gna¢ Boga. Dopdki bowiem cztowiek ujmuje Boga w ka-
tegoriach pojeciowych, nie ma si¢ do czynienia z Bogiem prawdziwym, ale
tylko z Jego obrazem odbitym w ludzkiej wyobraZni. Konsekwentnie obraz ten
musi zostaé¢ odrzucony, musi umrze¢®

Powyzsze, egzemplarycznie potraktowane wypowiedzi kresla zwiezle obraz
nowych propozycji przezywania wiary. Odchodzac od racjonalnosci i porzadku
rzeczy, New Age uczy, iz do Boga dociera si¢ na drodze specyficznych przezyé
mistyczno-intuicyjnych; jest to bowiem Bég dotykalny, zyjacy w kazdym

3 Bologna 1993 s. 79-112.
4 Por. The Rebirth of the Sacred. London 1984 s. 144,
5 Por. Cercarsi dentro. Guida alla transformazione interiore. Milano 1989 s. 70,

6 . , . o .-
Por. Vivere in una nuova coscienza. L'incontro tra Est e Ovest. La spiritualita del terzo
millennio. Roma 1988 s. 95-96.
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oddechu stworzenia i §wiata’ To swoiste do§wiadczenie utatwia jednosé ma-
terii, energii i ducha.

Nie wdajac si¢ w caloSciowa analizg¢ New Age i podobnych mu ruchéw
religijnych korica XX w., warto jednak na koniec odnotowaé stwierdzenie anali-
tykow tych ruchéw wysuwajacych poglad, iz wyrosty one z reakcji na zbyt
daleko posunigte przeintelektualizowanie problematyki Boga i wiary, a rowniez
z niezwykle silnej tendencji do przezywania bliskosci Boga ubogacajacego soba
czlowieka bez wysitku duchowego i moralnego z jego strony®

Tak rysujacy si¢ kryzys wiary nie moze pozostaé¢ obojetny KosSciotowi. Zda-
niem cytowanego juz Kard. J. Ratzingera rozwiazanie jest jedno i bynajmniej
nie zlozone: ,odnalezienie tozsamosci katolickiej” przez wszystkich uczniéw
Chrystusa. ,, Trzeba sprawié, by wszystko [...] bylo ukazywane przez §wiadome
i celowe dzialanie wychowawcze katechezy, co na nowo przyzwyczaitoby nas
do odczytania Pisma §wietego w Kosciele i z Kosciotem™®

I. WIARA ORIENTUJACA NA KOSCIOL

Mozna uzna¢ za pewnik stwierdzenie, iz procesowi formowania si¢ wiary
towarzyszy osobiste spotkanie z objawiajacym si¢ Bogiem, do§wiadczenie Jego
istnienia 1 mito$ci: cziowiek spotyka Boga w zdarzeniach losowych wlasnego
zycia, w otaczajacym S$wiecie, w przezyciach, ktérych najglebsze tresci zna
wylacznie ,,serce” Wszystko wskazuje na to, ze tak bylo réwniez w przypadku
gléwnych protagonistéw historii zbawienia, Starego i Nowego Przymierza.
Doswiadczenie to zostalo jednak stopniowo przyobleczone w coraz to dosko-
nalsze formy obiektywizacji, zwlaszcza na bazie skrypturystycznej. Proces ten
dokonywatl si¢ nieustannie, jakkolwiek ze zmienng intensywno$cia, wraz z roz-
wojem teologicznej mys§li Kosciota. Faktycznie poprzez dlugie wieki, poczawszy
od patrystyki, poprzez ptodna scholastyke, az do zlozonych czaséw wspoét-
czesnych, Kos$ciét z wielkim nakfadem sit intelektualnych dazylt do jasnego
sformutowania, tak samego rozumienia wiary, jak i tres§ci prawd objawionych.
Nie bylo i nie jest to zadanie proste. Swiadcza o tym opaste tomy traktatéw
oraz kroniki niekonczacych si¢ sporéw i towarzyszacych im rozstrzygni¢é Sto-
licy Apostolskiej. Ta dialektyka intuicji, wewn¢trznego do§wiadczenia i inte-
lektu nie okazata si¢ jednak prézna. Owocowala coraz to doskonalszymi uje-
ciami przewijajacymi si¢ przez dziela teologéw, kanony soboréw i katechizmy.

7 Por. Terrin,jw.s.98.
8 Tamze s. 85-87.
% Raport o stanie wiary s. 101.
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Niezwykle cennym, chociaz zmudnie wypracowanym owocem tych poszu-
kiwan okazala si¢ definicja wiary Soboru Watykariskiego I, zawarta w Konsty-
tucji Dogmatycznej o Wierze Katolickiej Dei Filius w rozdz. III: wiara to ,,cno-
ta nadprzyrodzona, przez ktéra, za natchnieniem i pomoca taski Bozej, wie-
rzymy w prawdziwo$é rzeczy objawionych przez Boga, nie dla ich praw-
dziwosci wewnetrznej, poznanej naturalnym $wiattem rozumu, lecz z powodu
autorytetu samego Boga objawiajacego, ktéry si¢ nie moze myli¢ ani nikogo
mylié nie moze”!°

Z czasem, w miarg rozwoju studiéw teologicznych, definicj¢ t¢ ubogacono
o nowe akcenty. Konsekwentnie Konstytucja Soboru Watykarskiego II o Obja-
wieniu Dei Verbum uczy, ze ,Bogu objawiajacemu nalezy okazaé «postu-
szenstwo wiary», przez ktére cztowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu,
okazujac «peina uleglo$é rozumu i woli wobec Boga objawiajacego» i dobro-
wolnie uznajac objawienie przez Niego dane”!!

Doglebna analiza tych dwéch definicji pozwala zauwazyé, iz w sformu-
towaniu Soboru Watykanskiego II zostaja odsunigte na plan drugi elementy
racjonalne, wyeksponowane w poprzedniej formule, a caly akcent zostaje
polozony na odpowiedzi personalnej czlowieka, ktéry w sposéb spontaniczny
przyjmuje objawiajacego si¢ Boga i zawierza Mu siebie. Podstawg dla takiej
postawy czlowieka stwarza nie tyle Prawda Objawienia, zagwarantowana auto-
rytetem Boga, co cala rzeczywistoS¢ zbawcza, wybitnie historyczna, poprzez
ktéra Bég objawia siebie i swoje plany wzgledem cztowieka'?

Powyzsze definicje r6znia si¢ tez rozumieniem eklezjalnego charakteru
wiary, jakkolwiek aspekt ten uwidacznia si¢ dopiero przy uwzglednieniu catego
kontekstu tych wypowiedzi. Sobor Watykarski I potozyt nacisk na Kosciét jako
depozytariusza 1 gwaranta prawdy wiary. Dzieki takiej jego funkcji wierzacy,
ktorzy uznaja autorytet Kosciota, nie blagdza w wierze, ale trwaja w prawdzie.
Nie negujac tej relacji migdzy prawda objawiong i Kosciotem, Sobér Waty-
kanski II bardziej eksponuje funkcje wiarotwércza Kosciota przez to, ze pelni
on rolg nosnika samego objawienia z calym jego kontekstem historiozbawczym.
Co wigcej, te role petni réwniez przez to, ze sam w tej historii uczestniczy |
stanowi istotny etap jej realizowania si¢ zgodnie z wola samego Boga. Innymi
stowy, Kosciot stajac si¢ nieodzownym elementem urzeczywistniania sie historii
zbawienia, sam soba afirmuje prawdomoéwno$¢é Boga.

Jak na to wskazuja powyzsze uwagi, obydwie definicje odwotuja sie do

10 Denz. 1789. Breviarium Fidei 1, 48.
"' KO 5.

'2 Por. A. G i nt h 6 r. Chiamata e risposta. Una nuova teologia morale. T. 2. Roma 198}3
s. 96-97.
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»,Boga objawiajacego” i do Objawienia, ale jednocze$nie maja na uwadze rézne
aspekty tego ,,objawiania”: Konstytucja Dei Filius m6wi raczej o ,prawdzie
«rzeczy objawionych przez Boga»”, natomiast Konstytucja Dei Verbum bar-
dziej eksponuje ,,prawde historii zbawienia”, ktérej sprawca jest sam Bég. Fak-
tycznie z ukladu tekstu tego dokumentu wynika, iz tytut ,,B6g objawiajacy”
odnosi si¢ do tych miejsc, w ktérych Ojcowie Soborowi nawigzuja do ,,czynéw
dokonanych przez Boga w historii zbawienia oraz do stéw obwieszczajacych
czyny i odstaniajacych tajemnicg w nich zawarta”!®> Ta sama konstytucja
sugeruje jednoczesnie, iz decydujace znaczenie dla ,prawdy Objawienia”
posiadaja wszystkie te elementy historii zbawienia, w ktérych Bég wychodzi
naprzeciw czlowieka i mu si¢ objawia. To nie cztowiek poszukuje Boga i
probuje zdefiniowal prawde o Nim, ale sam B6g w najmniej oczekiwanym
momencie uprzedza cztowieka, manifestuje mu swoja obecno$é i ofiaruje swoja
milo$¢ konkretyzujaca si¢ w zbawczym dziataniu. Nie jest to zasadniczo
deklaracja stowna, ale zobrazowana czynami wierno$é postawy przybierajgca
wprost ksztatt jednolitej historii realizowanej przez samego Boga'®

Z punktu widzenia teologicznego centralne miejsce w procesie wiaro-
tworczym lzraela stanowi powotanie Abrahama, ojca wszystkich wierzacych
(por. Rdz 12, 1-8), a nast¢gpnie powolanie Mojzesza, wyprowadzenie Narodu
Wybranego z niewoli egipskiej oraz zawarcie Przymierza u stép Géry Synaj.
U podstaw tego aktu stanal Dekalog — znak 1 Prawo Przymierza. Juz w pierw-
szym przykazaniu Pan Bég domaga si¢ wylacznej wiary, odwotujac si¢ wtasnie
do swojej postawy wierno§ci narzucajacej si¢ z cala oczywisto$ciag w zdarzeniu
historycznym wyzwolenia Narodu (por. Wj 20, 2-5).

Do takich wielkich zdarzen, konkretnych etapéw historii zbawienia, jak
wyprowadzenie z niewoli egipskiej, zawarcie Przymierza czy wedréwka przez
pustyni¢ do Ziemi Obiecanej, Pan Bég bedzie si¢ wielokrotnie ,,odwotywat”
poprzez Mojzesza, Sedziow 1 Prorokéw. Bedzie to czynil za kazdym razem,
kiedy wiara w narodzie bedzie stabta czy wprost zanikata.

W ten sposéb rozumieli tez swoja wiarg Izraelici. Wiara dla nich to akcep-
tacja Boga objawiajacego si¢ tak w konkretnych zdarzeniach, jak i w calej
historii. Tym samym réwniez tresci stanowiace przedmiot wiary sa formutowane
na bazie konkretnych zdarzen historiozbawczych 1 one stopniowo wypetniaja
pierwsze proste kanony, jak na przykiad przytoczony przez Ksigge Powté-
rzonego Prawa, gdzie stanowi on element konstytutywny liturgii sktadania pier-
wocin (por. Pwt 26, 4-11).

Nie do pomini¢cia jest tez fakt, ze wilasnie te zdarzenia §wiadczace o za-

13 por. KO 2.
14 por. M. S al e s. Les marches d‘approche de la Foi. ,Communio” 2:1988 s. 12-35.
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angazowaniu Boga w histori¢ Narodu Wybranego stanowig uzasadnienie norm
prawnych i moralnych, ktére winny by¢ przestrzegane przez Lud jako nie-
odzowny element wyznawanej wiary i miernik wiernosci Przymierzu. Jako
przykiad takiej historiozbawczej motywacji norm moralnych 1 prawnych moze
stuzyé uzasadnienie nakazu wyzwalania niewolnikéw i ludzkiego ich trak-
towania (por. Pwt 15, 12-15).

Jest znamienne, Ze ta zbawcza obecno$é Boga w historii Izraela nie tylko
budzi strach i bojaZzii (por. np. Wj 19, 10-25; 20, 18-20; Pwt 6, 2.13-15), nie
tylko przyzywa do postuszedstwa i ulegio$ci (por. np. Wj 19, 8; 24, 7), ale
réwnolegle animuje postawe mitosci Boga (por. np. Pwt 6, 4-5; 7, 9; 30, 6). W
tym pelnym zaufania przylgnigciu wyrazata si¢ tez wiara Izraela. Faktycznie
starotestamentalny termin ’‘aman oznacza nie tylko akt wiary, ale réwniez
,oparcie si¢ na czyms$, na kim§”, kto stwarza solidna i bezpieczng podstawe dla
wlasnej egzystencji'®

OdpowiedZz Ludu w formie wiary nie jest rozumiana jako postawa jedno-
razowa i wybidrcza, ale angazujaca w sposéb trwaly i1 caloSciowy jego egzys-
tencje'® Stad tez wiara wnosi w zycie Narodu i poszczegélnych jego czton-
kéw catoSciowa reorientacje zyciowa, u ktorej podstaw stoi nawrdcenie i wier-
no$¢. Faktycznie, o zaistnieniu wiary decyduje nie tylko uprzedzajace zaanga-
zowanie si¢ Boga w ludzka historig, ale réwniez postawa duchowego i moral-
nego otwarcia si¢ czlowieka i przyjecia samoobjawiajacego si¢ Boga. To dialo-
galne spotkanie Boga z czlowiekiem w zdarzeniu absolutnie historycznym stoi
u podstaw wiary i w sposéb oczywisty uprzedza jakakolwiek formulacje intelek-
tualna.

Historiozbawczemu samoobjawieniu si¢ Boga Jahwe i wierze Narodu Wybra-
nego towarzyszyta od samego poczatku zapowiedz radykalnego, rowniez histo-
rycznego spotkania si¢ Boga z czlowiekiem w zdarzeniu zawarcia Nowego
Przymierza. ZapowiedzZ spetnila si¢ w osobie Mesjasza, Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego. On to zostaje postany, aby w sposéb petny objawit Ojca; On staje sie
Stowem Wcielonym, osobowa Prawda Ojca skierowang do cztowieka. I tak, jak
tylko On jest jedynym Synem Ojca, tak tez istnieje tylko jedna jedyna prawda
Objawienia. Stad tez tylko On moze powiedzie¢ o sobie, ze jest dla czlowieka

IS Por. np. Fede. W: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento. A cura di
L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard. Bologna 1976 s. 627-629; Wiara. W: Stownik teologii
biblijnej. Pod red. X. Léon-Dufoura. Wyd. 3. Poznan—Warszawa 1985 s. 1025; B.Mar
concini. Fede. W: Nuovo dizionario di teologia biblica. A cura di P. Rossano, G. Ravasi,
A. Girlanda. Milano 1988 s. 536-537.

'6 por. K.-H. Peschke. Glaube. W: Neues Lexikon der christlichen Moral. Hrsg. v. H
Rotter, G. Virt. Innsbruck—Wien 1990 s. 287; M. C o z z o 1 i. Etica teologale. Fede, Car.'it(‘z_.
speranza. Milano 1991 s. 62.
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»droga, prawda i zyciem” (J 14, 6).

Do takich samych konkluzji dochodzi sie, wychodzac od perspektywy staro-
testamentalnej. Skoro wiara oznaczala tutaj przyjecie Boga objawiajacego sie
1 petne zaufania przylgnigcie do Niego, to w Nowym Testamencie wiara w Ojca
koniecznie domaga si¢ przyjecia Syna i Jego postannictwa, w ktérym On konty-
nuuje dzieto Ojca. On bowiem i Ojciec stanowia jedno (por. J 10, 30); kto
widzi Jego, widzi i Ojca (por. J 14, 9); On jest w Ojcu, a Ojciec w Nim (por.
J 14, 10); kto wierzy w Niego, wierzy i w Tego, ktéry Go postat (por. J 12,
44). Konsekwentnie Pan Jezus rozpoczyna swoja publiczna dziatalno$é od fun-
damentalnego wskazania, ze czas zapowiedzi juz si¢ wypetnit i On — Zapowia-
dany — jest juz obecny posréd ludzi (por. Mk 1, 15a). Oni zas, jesli chca pozo-
sta¢ wierni Ojcu, winni z wiarg przyjaé Syna. U podstaw tego przyjecia stoi
zupetna reorientacja zycia i przylgnigcie do Jego nauki (por. Mk 1, 15b).

Idaca po tej linit odpowiedZ dadzg z czasem najblizsi uczniowie Pana Jezusa
w wyznaniu §w. Piotra Apostota: , Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt
16, 16), czy tez w wersji Janowej: ,,Panie, do kogo péjdziemy? Ty masz stowa
zycia wiecznego. A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym Boga”
(J 6, 68-69), tzn. Mesjaszem.

Powyzsza treS€ odpowiedzi Apostotéw zdaje si¢ sugerowaé, iz ich wiara nie
obejmowala wylacznie ontologicznie rozumianej Osoby Pana Jezusa, to nie byta
wylacznie wiara w bostwo Pana Jezusa, ale réwnocze$nie w Jego mesjariskie
postannictwo. Ujmuje wigc ona Pana Jezusa w kontekscie Jego dziela zbaw-
czego. Jest to jednoczes$nie wiara w realizujaca si¢ w Nim histori¢ zbawienia,
a wigc 1 w zbawcza obecno$é Boga pos$réd ludzi. Taka wiar¢ Apostotoéw
poswiadczaja wystapienia Sw. Piotra Apostota (por. Dz 2, 22-24; 3, 12-26); taka
wiar¢ uczniéw Chrystusa potwierdzaja liczne tytuly boskie 1 mesjaniskie poja-
wiajace si¢ w listach apostolskich, jak na przyktad: ,,Jezus jest Synem Bozym”
(Dz 9, 20), ,,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9; 1 Kor 12, 3). Takie tytuty pojawiajg
si¢ tez w pierwszych krétkich wyznaniach wiary: ,JeSli kto wyznaje, ze Jezus
jest Synem Bozym, to Bég trwa w nim, a on w Bogu” (1 J 4, 15), ,.kazdy, kto
wierzy, ze Jezus jest Mesjaszem, z Boga si¢ narodzit” (1 J 5, 1), ,,kto zwycigeza
§wiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym” (1 J 5, 5); taka
wiare wyraza tez wyznanie zawarte w Pierwszym LiScie do Koryntian (15, 3-6).

Wiara nowotestamentalna ma charakter wybitnie chrystocentryczny. Jest to
wiara w Jezusa Chrystusa, jako wypelnienie obietnicy Ojca. Jest to wigc wiara
w konkretne zdarzenie historyczne, w Jego dzielo zbawcze, w Jego Meke,
Smieré i Zmartwychwstanie. Jest to wiara, ktora zaklada konsekwentnie petne
przylgnigcie do Jezusa, pdjScie za Nim, nasladowanie Go i tym samym przy-
jecie gtoszonego przez Niego Krélestwa Bozego oraz osobiste wtaczenie sig w
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cala rzeczywisto$¢ zbawcza zgotowana przez Niego17

Poszczegélne elementy tej rzeczywistoéci stanowia w zamiarze zbawczym
Boga zwarta jednosé udostepniona cztowiekowi w Kosciele Jezusa Chrystusa.
Stad tez nie mozna przyjmowaé z calym autentyzmem Chrystusa, wykluczajac
chociaz jeden z tych elementéw i jednoczesnie nie mozna zanegowac jednego
z nich, nie sprzeniewierzajac tym samym pelnej prawdy o Chrystusie. Do takich
wnioskOw prowadzi tez teologicznie calo§ciowa analiza tre§ci zawartej w ostat-
nich pouczeniach kierowanych przez Pana Jezusa do Apostotéw (por. Lk 24,
44-49) czy tez w testamencie towarzyszacym rozestaniu Apostoléw 1 poprze-
dzajacym Whniebowstapienie (por. Mt 28, 18-20).

Godna uwagi jest tez formuta trynitarna pojawiajaca si¢ w stowach ostatnie-
go polecenia przekazanego uczniom przez Pana Jezusa (por. Mt 28, 19), ktéra
stanowi pierwsze sformulowanie wiary w Tréjce Swieta, ale jednoczes$nie wska-
zuje tez na historyczny ciag zdarzen zbawczych, ktore znajduja swoja kulmi-
nacj¢ w Kos$ciele i stanowia podstawe wiary 1 przyjecia calej konstytuujacej ja
rzeczywistosci historycznej i osobowej.

II. WIERZYC W KOSCIOL

Calosciowe spojrzenie w duchu wiary na histori¢ zbawienia, osiagajaca swaj
punkt kulminacyjny w dziele Odkupienia i w Zestaniu Ducha Swietego, prowa-
dzi do wniosku, iz powstanie KoSciola nie jest bynajmniej dzietem przypadku,
ubocznym skutkiem nauczania Pana Jezusa czy tez moze reminiscencja zawie-
dzionych ambicji Apostoléw. Uwidaczniajace si¢ narastanie napigcia w kolej-
nych elementach historii zbawienia znajduje swoje roztadowanie w zalozonym
przez Chrystusa Kosciele. W nim otrzymujg tez swoje wytlumaczenie niezro-
zumiale inaczej formy instytucjonalne pojawiajace si¢ w nauczaniu i czynach
Pana Jezusa. W fakcie zatozenia Kosciola znajduje swoje dopetnienie niekiedy
zakryta logika poszczegélnych element6w historii zbawienia. Te etapy realizo-
wane z cala konsekwencja i logicznie ze soba powiazane, §wiadcza ponadto o
odwiecznym zamiarze Boga.

W ujeciu najnowszego Katechizmu Kosciota Katolickiego Bég zaczat groma-
dzi¢ w jedno swdj Lud juz od tego momentu, w ktérym grzech zniszczyt
wspolnote ludzi z Bogiem. Proces ten rozpoczat si¢ w formie wstepnej w chwili
powotania Abrahama. Jemu to Pan Bég obiecat, iz uczyni z niego wielki naréd,

"F. G reniuk. Wiara w postawie moralnej cztowieka. W- Wiara w postawie ludzkiej.
Pod red. W Stomki. Lublin 1991 s. 115-130. Homo meditans. [T.]6: H. L a n gkammer
Wiara w Nowym Testamencie. RTK 22: 1975 z. 3 5. 24-27. '



EKLEZJALNY WYMIAR WIARY CHRZESCIJANSKIE] 61

bedzie on liczny, jak gwiazdy na niebie, bedzie mu blogostawit i jego imig
rozstawi (por. Rdz 12, 2; 15, 5). W spos6b konkretny Pan Bé6g zaczyna formo-
\yaé sw6j Lud wraz z wyborem Narodu Izraelskiego, ktéry nazywa Narodem
Swigtym, Ludem sobie po§wigconym, swoja wytaczna wiasnoscia (por. Wj 19,
5-6; Pwt 7, 6). Jednocze$nie przez Prorok6w zapowiada tez ustanowienie
nowego i wiecznego Przymierza (por. Jr 31, 31-34; Iz 55, 3-5)18

Temat wspolnoty opartej na wierze dominuje tez w sposdéb ciagly w nau-
czaniu 1 czynach Pana Jezusa i to z pelnym nawigzaniem do tradycji staro-
testamcntalnej19 Kwestia ta jest naturalnie zwiazana z Jego przepowiadaniem,
wystepuje wyraZznie w logiach méwiacych o nadej$ciu Krélestwa Bozego, ktére
sw@j zalazek znajduje w kregu wspélnoty tworzonej przez towarzyszacych Mu
uczniéw. O nich to Pan Jezus méwi, Ze sa Jego prawdziwymi krewnymi (Mt
12, 46-50).

Ta wspélnota znajduje wprost spontanicznie zasady zycia w istotnych ele-
mentach nauczania Pana Jezusa. Podstawowe prawo obowiazujace w Jego Kro-
lestwie to ,,przykazanie mitoSci Boga i bliZzniego” (Mt 22, 36-40), ktére tacznie
z wymogami proklamowanymi w Kazaniu na Gérze (Mt 5-7) buduje migdzy
Jego wyznawcami relacje braterstwa i solidarnosci. Najbardziej za$ podstawowa
racja otwarcia si¢ na t¢ komuni¢ tkwi we wspélnym wszystkim ludziom sy-
nostwie, zakorzenionym w powszechnym ojcostwie Boga Stwércy i Dawcy
zycia, co podkresla sam Pan Jezus w przykazaniu mitosSci nieprzyjaciot (por. Mt
5, 44-45).

W gronie uczniéw Pana Jezusa zaczyna tez powoli, ale konsekwentnie
wzrasta¢ podstawowa struktura instytucjonalna Kosciota, ktéra opiera si¢ na
Apostotach. Ich liczba — Dwunastu — stanowi wymowna symbolike 1 nawiazuje
w sposOb wyrazny do dwunastu pokoleri Starego Przymierza, a wigc do Narodu
Wybranego, Ludu przynalezacego do Boga Jahwe. Wlasciwa wymowg i znacze-
nie tej cyfry zrozumieli sami Apostotowie, skoro po Wniebowstapieniu, kiedy
czuli sie juz najwyrazniej odpowiedzialni za Ko$ciél, wybieraja przez losowanie
nastepce Judasza, a zostaje nim Maciej (por. Dz 1, 15-26). Sam wybdr tez nie
jest przypadkowy. Warunki, jakie §w. Piotr stawia kandydatom, Swiadcza, 1z
Apostotowie maja wyrazna Swiadomos¢ misji otrzymanej od Mistrza. Nastgpca
Judasza musi speiniaé dwa nieodzowne warunki: 1. winien by¢ od poczatku
§wiadkiem nauczania i czynéw Pana Jezusa, a wigc naleze¢ do grona Jego
uczniéw (por. Dz 1, 21-22) oraz 2. winien by¢ $wiadkiem Zmartwychwstania
(por. Dz 1, 22).

Tej wybranej grupie Dwunastu sam Pan Jezus zleca specjalng misje (wiazac

18 por. Catéchisme de 1'Eglise Catholique. Paris 1992 n. 761-762.
19 por. KK S.
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ja bezposrednio ze swoim zbawczym postannictwem), uposaza ich w preroga-
tywy i nadaje strukture hierarchiczna; sam przy réznych okazjach wyrdznia
Piotra (por. Mt 17, 1; 26, 37; Mk 3, 16; 5, 37; J 1, 42; 21, 15), wskazuje na
niego jako gtowe Kolegium Apostotéw, modli sie o wytrwanie w wierze dla
niego (por. Lk 22, 32) i jednoczesnie zapewnia go o stalej asystencji, ktora
zapewni mu trwanie az do korca $wiata (por. Mt 16, 18); urzad Piotra wiaze
tez z postannictwem catego Kosciota (por. Mt 16, 18), ustanawia go paste-
rzem swoich owiec (por. J 21, 15-17) i przekazuje mu klucze Krélestwa
(por. Mt 16, 19).

Wszystkich uczniéw taczy w jedno Duch Swiety. On jest Duchem Ojca i
Syna, postanym, aby kontynuowal dzieto zbawienia i jednoczyt wierzacych w
jedna wspdlnote (por. Mt 10, 20; Dz 16, 7; Rz 8, 9; 1 Kor 6, 11; Ga 4, 6; Flp
1, 19). Dzieki Niemu Kosciét nieustannie wzrasta 1 od Niego otrzymuje pocie-
che (por. Dz 9, 31). Z Niego rodza si¢ wierzacy w Chrystusa (por. J 3, 5-8);
przez Niego jest rozlewana mito$¢ Boza w sercach ludzkich (por. Rz 5, 5); On
mieszka w uczniach Chrystusa (por. Dz 4, 31; 1 Kor 3, 16; 2 Tm 1, 14; 1P
4, 14); On poucza uczniéw, co maja mowié (por. Dz 4, 8; 2 P 1, 21); objawia
im tajemnice Boze i pozwala je zrozumie¢ (por. Ef 3, 5); uzdalnia do przepo-
wiadania (por. Dz 4, 31). On usSwigca tez nieustannie Kos$ciét, obdarza go
darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi (por. Ef 1, 17). Krotko moéwiac,
cata Jego misja jest zwiazana ze zbawczym postannictwem Kosciota®

W Swietle poczynionych wyzej uwag Kos$ciét jawi si¢ przede wszystkim jako
wkomponowany w profil historii zbawienia zapowiedzianej i realizowanej przez
Ojca, jako wyptywajacy z dzieta Odkupienia dokonanego przez Jego Syna,
Jezusa Chrystusa (co zdaniem Ojcéw KoSciola symbolizuje krew i woda
wyplywajace z otwartego boku Chrystusa) i jako uleglty Duchowi Uswie-
cicielowi 1 Nauczycielowi, ktory ,uczy wszelkiej prawdy, przypomina nauke
Jezusa 1 Swiadczy o Nim” (por. J 14, 26; 15, 26). Tym samym Kos$ciél stanowi
rowniez sam w sobie zdarzenie zbawcze i staje si¢ przedmiotem wiary; tej
samej wiary, ktora taczy cztowieka z Bogiem Tréjjedynym i wlacza go w cale
Jego dziatanie historiozbawcze?!

Powyzsze konstatacje stopniowo przenikaly tez samo$wiadomosé Kosciota.
Dosy¢ szybko, bo juz w II wieku, wiarg w Kosciét wiaczono w tekst Symbolu
Wiary. W tym samym wieku jest on nazywany ,,Ko$ciotem Swi¢tym”, ,,Ludem
Swigtym”, Nowym Izraelem. Juz Ignacy, Justynian i Cyryl méwia o ,,uniwersal-
nosci” Kosciofa. ,Katolickos¢” Kosciota zaczeto podkreslaé od konca IV w.,
1 to zarbwno w wyznaniach wiary wschodnich, jak i zachodnich. Rzadziej si¢

2 por. Catéchisme n. 767-768.
2lpor.Cozzoli,jw. s 72
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mowito o ,apostolskosci” Kosciota. Uczynily to tylko niektére Symbole
wschodnie??> W najnowszym Katechizmie, nawiazujac do nauczania Papiezy,
Soboréw i teologéw, moéwi sic o Kosciele jako ,Ludzie Bozym”, ,,Ciele
Chrystusa”, ,,Swiatyni Ducha Swietego”; powtarza sie¢, ze Kosciél jest ,jeden”,
LSwiety”, | katolicki” i ,,apostolski”23

[I1. KOSCIOL WSPOLNOTA WIARY

Jakkolwiek Kosciot moze byé réznie okre$lany i r6zne definicje moga ekspo-
nowac jego specyficzne elementy, to w kazdym jednym wymiarze jawi si¢ on
jako wspdélnota wiary, a wigc wspdélnota odniesiona do Boga, ktérg konsoliduje
zywe przezywanie misterium zbawienia zgotowanego przez Ojca, wypelnionego
przez Chrystusa i dopelnianego przez Ducha Swigtego®® W ten sposéb
wspélnota ta urzeczywistnia w sobie te jednosé, ktéra zyje Tréjca Swieta i w
imig¢ ktérej dziala, realizujac wciaz w wymiarach historycznych dzieto zbawcze.
W tej perspektywie Kosci6t jawi si¢ rowniez jako wspélnota, w ktérej nie tylko
realizuje si¢ kolejny, ostatni juz etap zbawczego dziela Boga Trdjjedynego, ale
w ktorej z jednej strony dokonuje si¢ kumulacja calej tradycji historiozbawcze;
i dzieta Chrystusowego, a z drugiej strony ta tradycja aktualnie trwa w sposéb
dynamiczny dzieki Zywej obecnosci Ducha Swigtego.

Bezposredni wyraz tej kumulacji stanowi niewatpliwie caly depozyt obja-
wienia, w jego formie spisanej jako Ksiegi Swiete, Starego i Nowego Testa-
mentu, czy tez w formie ustnego przekazu i zasad zycia KoSciola, a wigc jako
Tradycja Apostolska i KoScielna. Rolg stuzebng wzgledem tego depozytu petni
Urzad Nauczycielski Ko$ciota uposazony w przypadku uroczystych wypowiedzi
w charyzmat nieomylno$ci Nastepcy §w. Piotra i Kolegium Biskupéw.

Nieustanne obcowanie z historiozbawczym objawieniem Boga, coraz pelnie;j-
sze poznanie Go, prowadzi silg rzeczy do jeszcze glgbszego przylgnigcia do
Niego, a wiec i pogtebienia wiary. Stad tez nasuwa si¢ logiczny wniosek, iz
wiara Kos$ciotla nie tylko stoi u podstaw zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ale
jednoczes$nie z tego zjednoczenia wyrasta, znajdujac swoja podstawe w przyl-
gnieciu cztowieka do Boga, swojego Zbawiciela i USwigciciela, oraz w tej
rzeczywisto$ci zbawczej, ktéra On czyni aktualng w Kosciele?® Prawda bo-

2 por. S.Sabugal locredo. La fede della Chiesa. Roma 1990 s. 949-950.
23 Catéchisme n. 781-870.
24 por. KK 8.

25 por. D.Mon gillo. Virti teologali. W: Nuove dizionario di teologia morale. A cura
di F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Milano 1990 s. 1479.
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wiem, ktéra zostala dana w depozyt Kosciotowi, nie stanowi rzeczywistosci
abstrakcyjnej, ale §wiadectwo czynéw i stéw Boga konstytuujacych Jego dzieto
zbawcze. Jest to wigc prawda teologiczna i zbawcza zarazem

Powyzsze rozwazania prowadza do wniosku, iz w czasach Nowego Przy-
mierza wiara polega na przyjeciu i nastgpnie uczestnictwie w poszczegoblnych
elementach misji Kosciota, w ktérych cztowiekowi udostepnia si¢ Bog Tré;-
jedyny i cale Jego misterium zbawcze. Tym samym wiara prowadzi czlowieka
do osobowego spotkania z Bogiem obecnym rzeczywiécie i osobowo, jak-
kolwiek misteryjnie, w Kosciele. Te elementy zycia Kosciota, w ktérych Bog
w taki sposéb udziela si¢ cztowiekowi to — zgodnie z nauczaniem Konstytucji
Soboru Watykanskiego II o liturgii $§wietej Sacrosanctum Concilium — przepo-
wiadanie Stowa Bozego, sprawowanie liturgii oraz sakramentow s’,wif;tych27

1. Przepowiadanie Stowa Bozego

Tradycja ko$cielna w sposib jednoznaczny podkre§la priorytetowosé glo-
szenia Slowa Objawionego, jego charakter wiarotwérczy i zbawczy. W tym
wymiarze ma ono strukture sakramentalna®® Swiety Piotr Apostot stwierdza
wprost, Ze jesteSmy powolani do zycia ,,nie z gingcego nasienia, ale z nie-
zniszczalnego, dzigki Stowu Boga, ktére jest zywe i trwa” (1 P 1, 23). Ta
skutecznos$¢ ozywcza Stowa wynika stad, ze jest ono Swiadectwem (no$nikiem)
objawiania si¢ Boga i Jego dzieta zbawczego. Swiadectwo to stanowi sakramen-
talne odbicie Stowa Osobowego, ktére ,,stato si¢ Ciatem” i w ktérym Bég obja-
wia si¢ w sposéb najdoskonalszy i pelny, tzn. Jezusa Chrystusa. To wlasnie na
tym $wiadectwie zasadza si¢ zbawcza moc Stowa i jego skutecznos$é, tak jak
zbawieniem jest sam Jezus Chrystus. Przepowiadanie Stowa Bozego nie jest
wigc ostatecznie przepowiadaniem o Bogu Tréjjedynym, ale to Bég w Trzech
Osobach przemawia do czlowieka stuchajacego, objawia i oddaje mu Siebie.
Pan Jezus zapewnia uczniéw: ,,Kto was stucha, mnie stucha” (Lk 10, 16), przez
co wyraznie afirmuje, iz On sam jest obecny w przepowiadanym Stowie®®* Na
taki sens kerygmy zwraca tez uwage Tesaloniczan §w. Pawet Apostot, kiedy
pisze: ,,[...] gdy przyjeliScie Slowo Boze, ustyszane od nas, przyj¢liscie je nie
jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawd¢ — jako stowo Boga, ktéry dziata
w was wierzacych” (1 Tes 2, 13; por. 2 Kor 2, 17).

% por. A.DeSutter,M.Caprioli. Fede. W: Dizionario enciclopedico di spiri-
tualita. A cura di E. Ancilli. Vol. 2. Roma 1992 s. 992.

27 por. KL 7.

B por. Mongillo,jw.s. 1487

2 Por. Z. A d am e k. Homiletyka. Tarnéw 1992 s. 84.
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W powyzszym kontekscie samo przepowiadanie Stowa Bozego jawi si¢ jako
wydarzenie zbawcze, ktére stoi u podstaw wiary. Temu przepowiadaniu musi
jednak towarzyszyé — zgodnie ze stowami §w. Pawta —, stuchanie”, wiara bo-
wiem — wedlug Listu do Rzymian — rodzi si¢ ,,ex auditu” (,,wiara rodzi si¢ z
tego, co si¢ styszy, tym zas$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”: Rz 10, 17).
Uzyte tutaj wyrazenie greckie akoé posiada, zdaniem egzegetéw, swoista spe-
cyfikg¢, a mianowicie wskazuje na dwa aspekty przepowiadania, zarGwno na sam
akt, jak i na jego tres¢ (,stuchaé” oraz ,to, co si¢ styszy”). W swietle powyz-
sze) uwagi Sw. Pawetl zdaje si¢ wyrazaé przekonanie, iz ,,wiara rodzi si¢ przez
to, ze dokonuje si¢ akoé. A akoé [...] oznacza obiektywne wydarzenie, to co si¢
styszy, gdy jest przepowiadane, oraz jednocze$nie sam proces stuchania [...]
(Tak wigc) w Pawlowej formule z Rz 10, 17 chodzi nie tyle o przepowiadanie
jako takie, ile raczej o przepowiadanie styszalne i styszane. Wiara bowiem
zalezy od witasciwego 1 faktycznego ustyszenia. Powstaje ona tylko wéwczas,
gdy nastapi rzeczywiscie akoé, czyli ustyszenie stowa Chrystusowego. Usty-
szenie jest wprawdzie koniecznym warunkiem, ale nie niezawodna przyczyna
wiary. Czlowiek bowiem moze stuchaé, ale nie ustysze¢, moze tez ustyszed, ale
zaraz odrzuci¢”*

Przepowiadane Stowo Boze, nie tracac nic z funkcji zbawczej, pelni jedno-
czesnie rolg poznawcza, ale w znaczeniu biblijnym. Faktycznie poznanie, jakim
czlowiek zostaje obdarowany w Stowie Bozym, posiada charakter szczegélny,
taki sam, w jaki Jezus Chrystus daje pozna¢ cztowiekowi Ojca. Poznanie to w
pierwszym rzedzie nie tyle angazuje naturalne zdolno$ci poznawcze cztowieka,
co prowadzi go do przyjecia z wiara i mitoscig Ojca. Ks. J. Nagérny pisze:
»idea poznania Boga ma charakter bardziej moralny, anizeli intelektualny. Ten
kto poznaje Boga, chodzi w $§wiatto$ci, umie rozpoznawaé Boga w konkretnym
wymiarze zycia, potrafi poznaé nie tylko przymioty Boga, ale 1 uzna¢ wtasna
zalezno$¢ od Boga. Wynika to takze z faktu, ze prawdziwie moze poznaé Boga
tylko ten, kto narodzit si¢ z Boga™>!

2. Celebracja liturgiczno-sakramentalna
Liturgia najpetniej wyraza charakter wspSlnotowy Kosciota i jednoczesnie

jego specyfik¢. To w liturgii zostaja zaakcentowane korzenie KoS$ciota wyra-
stajace z misterium Chrystusa i jednocze$nie w niej to misterium si¢ aktualizuje

30A L ewek. Funkcja kerygmatyczna Kosciota w swietle Vaticanum 1. Istota i zadania.
Z. 1. Warszawa 1984 s. 186-187; por. takze R. S |1 e n c z k a. Glaube. W: Theologische
Realenzyklopddie. Bd. 13. Berlin—-New York 1984 s. 321.

3V Kaptan — Stuga Nowego Przymierza. RTK 33:1986 z. 3 s. 60.
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w spos6éb zywy. Mozna powiedzieé, ze w liturgii urzeczywistnia si¢ cale zycie
Kosciota*® Konstytucja Soboru Watykariskiego II o liturgii §wigtej stwierdza,
ze ,,KoSciét ujawnia si¢ przede wszystkim w pelnym i czynnym uczestnictwie
calego $wietego Ludu Bozego w [...] obchodach liturgicznych”33, ale
jednoczesnie ta sama liturgia Ko§ciota polega na urzeczywistnianiu w sposob
ciagly i zywy dzieta Chrystusowego. To On sam ,,jest zawsze obecny W swoim
Kosciele, a szczegélnie w czynnosciach liturgicznych [...] Jest obecny w stowie,
albowiem gdy w Koéciele czyta si¢ Pismo §w., wéwczas On sam méwi. Jest
obecny [...], gdy Kosciét modli si¢ i §piewa psalmy, gdyz On sam obiecat:
«Gdzie dwaj albo trzej sa zgromadzeni w imi¢ moje, tam i ja jestem poSrod
nich» (Mt 18, 20)”3¢

W $wietle powyzszych stwierdzen liturgia §wigta zawiera wielorakie wymia-
ry. Przede wszystkim przewija si¢ w niej cala historia zbawienia osiagajaca
swéj punkt szczytowy w dziele odkupienia. Wprawdzie dzielo to jest wyda-
rzeniem historycznie jednorazowym i definitywnym, ale w liturgii wciaz jest
ono obecne dla ludzi wszystkich czaséw. To tutaj wierni moga wciaz na nowo
przezywac cala historig zbawczego dzialania Boga i sta¢ si¢ uczestnikami Mis-
terium Paschalnego i Zestania Ducha Swigtego® W liturgii Chrystus uobecnia
si¢ wiec integralnie, tak w swojej Osobie, jak i w swoim dziele historycznie
pelnym. Taki wlasnie ciag zdecydowanie chrystocentryczny eksponuje rok litur-
giczny. Jest on bowiem ,,znakiem i figura calego krggu historii zbawienia”>®

Urzeczywistnianie historii zbawienia i dzieta Odkupienia to tylko jeden z
wymiarOw liturgii spetnianej przez Chrystusa w Kosciele i poprzez Kosci6t oraz
pozostajace] w Scistym odniesieniu do wiary Kosciota i jego czlonkéw. Jezus
Chrystus jako jedyna Osoba taczaca w sobie dwie natury, Boska i Ludzka, jest
Posrednikiem mi¢dzy Bogiem i ludZmi: jako Bég udostgpnia cztowiekowi po-
jednanie i zbawienie, ale jednocze$nie jako Cztowiek oddaje doskonalg czeséé
i chwate¢ Ojcu. Obydwa te kierunki udzielania si¢ Chrystusa urzeczywistniaja
si¢ konsekwentnie w Kosciele i w jego liturgii. Tak wiec znaki liturgii spel-
nianej przez Kosciét z jednej strony przyblizaja zbawcze misterium Chrystusa,
a z drugiej strony sa wyrazem czci i uwielbienia oddawanego Ojcu w Kosciele
»przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie” Tym samym stanowia peiny

2 Por,E. Schillebeeckx. Erfahrung und Glaube. W: Christlicher Glaube in
moderner Gesellschaft. Bd. 25. Freiburg—Basel-Wien 1990 s. 81.

B KL 41.
34 KL 7.

Y Por. B.Nadolski. Liturgika. T. 1: Liturgika fundamentalna. Poznari 1989 s. 13-16:
W.Swierzawski. Mysterium Christi. Krakéw 1975 s, 401.

BSwierzawski, jw. s. 402.
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wyraz wiary KosSciota Chrystusowego.

W powyzszej perspektywie sakramentalna struktura symboliki liturgicznej
przybliza czlowieka do Osoby Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, i wia-
cza w sposéb czynny w Jego dzielo zbawcze. Razem z Chrystusem czlowiek
zbliza si¢ tez do Ojca w akcie uwielbienia. Fakt, ze w liturgii obecne jest
zaréwno zbawcze dziatanie Boga w Osobie Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego,
jak 1 przyjecie tego daru przez Kosciél owocujace postawa uwielbienia Boga,
wskazuje na charakter dialogalny liturgii>’ W ten sposéb stanowi ona wlasci-
wy wyraz wiary Ko$ciota jako wspélnoty. Wiara ta bowiem oznacza i w tym
wypadku przyjecie misterium zbawczego Boga przemawiajacego do czlowieka
w symbolach 1 gestach wypetniajacych celebracje Kos$ciota. Jest to wigc wiara,
ktéra musi si¢ przebié przez t¢ symbolike i dostrzec w niej to, co Bég i Ko-
§ciét z nia zwiazal. Jednoczes$nie ta sama symbolika pogtebia i buduje wiarg,
gdyz wprowadza czlowieka w misterium Boga, Stwoércy, Zbawiciela i Pocie-
szyciela, pozwalajac przezy¢ i pozna¢ uobecniajace si¢ tutaj prawdy teolo-
giczne. Stad tez liturgia stanowi swoista katechez¢ prawd wiary, tak iz niekt6-
rzy teologowie, a zwlaszcza Kosciét Prawostawny, wlasnie w liturgii dostrze-
gaja tzw. ,,pierwszg teologi¢”, odrézniajac ja od ,,teologii drugiej”, tzn. speku-
latywnej>®

Centrum liturgii KoS$ciotla stanowi celebracja sakramentéw §w. W ramach tej
samej liturgii sakramenty pozostaja w $cistej jednosci z innym jej wyrazem, a
mianowicie z przepowiadaniem Stowa Bozego. Stowo to bowiem — jak zdaje
si¢c sugerowaé Konstytucja o liturgii §wietej*® — wprowadza cztowieka w rze-
czywisto$¢ wiary, a dopiero nastgpnie — jako wierzacego — w misterium zbaw-
cze Chrystusa urzeczywistniane w znakach sakramentalnych®® Dzieki wierze
cztowiek spotyka si¢ z Bogiem w Osobie Jezusa Chrystusa obecnego w sakra-
mentach §wigtych, jakkolwiek jest to obecno$¢ inna od obecno$ci naturalnej i
historycznie aktualnej*’ Tym samym czlowiek staje si¢ tez uczestnikiem
Chrystusowego dziela zbawczego. Spotkanie o takim charakterze jest mozliwe,
gdyz sakramenty, mimo ze sa spelniane przez znaki widzialne w porzadku
naturalnym, to jednak sa aktami osobowymi Jezusa Chrystusa Uwielbionego.
Konstytucja o liturgii §w. podkres§la w Slad za Sw. Augustynem, iz Chrystus

37 por. Nadolski,jw. s. 14,

38 por. D. P ower. Deux expressions de la foi: culte et théologie. ,,Concilium” 82: 1973
s. 97-101; G. L u k k e n. La liturgie, moyen d‘expression irremplacable de la foi. Tamze s. 22-
-23.

3 Por. KL 9.

4 por. T. S i nk a. Zarys liturgiki. GoScikowo—Paradyz 1988 s. 264.

4l por. . R 6 zycki. Podstawy sakramentologii. Krakéw 1970 s. 163.
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.jest obecny w ofierze Mszy $wietej, czy to w osobie odprawiajacego, gdyz
«Ten sam, ktéry kiedy$ ofiarowal sie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez
postuge kaptanéw», czy tez zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi.
Obecny jest moca swoja w sakramentach tak, ze gdy kto§ chrzci, sam Chrystus
chrzci”® Podobne przekonanie wyraza §w. Tomasz z Akwinu, gdy uczy, 1
Chrystus sam spelnia wszystkie sakramenty, On chrzci, przebacza grzechy, On
sam jest prawdziwym Kaptanem ofiarujagcym si¢ na ottarzu*® To dzigki takie;j
naturze sakramentéw §wietych realizowane w nich spotkanie cztowieka z
Chrystusem musi mieé ten sam skutek, jak spotkanie z Jego Osoba historyczna,
wypelniajaca misje zlecona przez Ojca; to dzigki takiej sprawczej obecnosci
Chrystusa w sakramentach zachowuja one swoj3 skuteczno§é** Konsekwentnie
sakramenty musza przynaleze¢ do tego samego porzadku, w ktérym Bog
realizuje dzieto zbawcze i ten porzadek uskuteczniac. Innymi stowy, realna i
skuteczna tresé sakramentéw nie moze by¢ inna niz ta, ktéra Bog realizowal
historycznie przez swojego Syna®® Na taki charakter sakramentéw wskazuje
tez sama terminologia sakramentalna: misterion oznacza w jezyku biblijnym i
starochrzescijariiskim nie tyle blizej nieokreslona tajemnicg, co odwieczny
zamiar zbawczy Boga zrealizowany w Chrystusie*

Powyzsze refleksje pozostaja w petnej harmonii z klasycznym stwierdzeniem
teologii dogmatycznej, iz sakramenty czerpia swoja moc i skuteczno$¢ obiek-
tywna z dzieta Odkupienia, z Meki i Zmartwychwstania Pana Jezusa*’ Innymi
stowy, w sakramentach jest obecna aktualnie sprawczo$¢ zbawcza dzieta Odku-
pienia dokonanego przez Chrystusa i to sprawczo$¢ Jego historycznego czlowie-
czefistwa®® Wyjatek stanowi tutaj Eucharystia, Msza §w., gdyz ,jest ona nie
tylko pamiatka Smierci Chrystusa, ale rzeczowo i istotnie jest jedng i ta sama
ofiara, co Smieré Chrystusa, a r6zni si¢ od niej tylko przypadtosciowo sakra-
mentalnym sposobem oblatowania. Wszystkie istotne sktadniki ofiary krzyzowe;]
sg zatem obecne rzeczywiscie w ofierze Mszy Sw. i dlatego w kazdej Mszy §w.
nie tylko dziala aktualnie ofiara krzyzowa, ale w znaczeniu wilasciwym jest w
niej rzeczywiécie obecna’*’

42 KL 7.

43 Por. Summa Contra Gentes IV, 76; por. takze C. R o c ¢ h e t t a. I sacramenti della
fede. Bologna 1982 s, 191,

“Por. A. L. S zafrais ki Teologia liturgii eucharystycznej. Lublin 1974 5. 82, 87.

S pPor.Rocchetta,jw. s 167.

46 por. tamze s. 183.

47 Por. KL 61; S i n k a, jw. s. 260.

“®por. Rocchetta,jw.s. 185-186.

YR62zycki, jw.s. 185
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Faktyczna skuteczno$é sakramentéw w zyciu czlowieka i Kosciota, a wiec
ich ,,0dbiér” subiektywny, zalezy jednak od wiary, z jaka czlowiek przyjmie
Chrystusa zbawiajacego poprzez znaki sakramentalne. Znaki te moga bowiem
w petni zaowocowaé tylko wtedy, kiedy sa przyjete z wiara. Tylko wtedy przy-
blizaja one cztowieka do misterium zbawczego Chrystusa i tym samym do Boga
zbawiajacego. Co wigcej, sakramenty otwierajg oczy czlowieka wierzacego na
wszystkie inne znaki zywej obecnosci Boga wzywajacego czlowieka do wiary,
ktéra zbawia®® Stad tez Konstytucja o liturgii §wigtej sugeruje, iz tylko w
peinej korelacji z sakramentami Kosciota wiara osiagga swoja pelnie,
przysposabia cziowieka do zbawczego dialogu z Bogiem i pobudza do zycia w
pelni chrzescijaniskiego: ,,Sakramenty wiare nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca
stéw 1 rzeczy daja jej wzrost, umacniaja ja i wyrazaja. [...] Udzielaja one laski,
ale ich sprawowanie réwniez jak najlepiej usposabia wiernych do owocnego

przyjecia tej laski, do oddania Bogu naleinej czci i petnienia mitosci”>!

IV. KOSCIOL POSREDNIKIEM WIARY

Uswiadomienie sobie historiozbawczej podstawy, jak i samej struktury wiary
zaowocowalo na ostatnim soborze nowa formula eklezjologiczna: ,,Kosciél jest
sakramentem zbawienia”>? Formula ta wskazuje od razu na wielowymiaro-
wos¢ tajemnicy KosSciota. Przede wszystkim zwraca ona uwage na jego korzenie
i specyfike: podobnie jak sakramenty, tak i sam Ko$ciét wyptywa z otwartego
boku Chrystusa, jest bezposrednio zwigzany z misterium Jego $mierci odku-
pieficzej, jest trwalym, wciaz zywym i aktualnym owocem dzieta zbawczego
Chrystusa i to dzieto zawiera w swoim ltonie. W tej funkcji staje si¢ Kosciét
miejscem i sposobem obecnoS$ci Chrystusa w $wiecie oraz narzedziem Jego
zbawczego dzialania. Jednoczes$nie, jak sakramenty KoS$ciola sg skutecznymi
znakami zywego i osobowego spotkania z Chrystusem spelniajacym swoja misj¢
zbawczg, tak 1 sam Koscioél jest rowniez ,,sakramentem, czyli znakiem 1 narzg-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci calego rodzaju ludz-
kiego”53 Kosci6t nie jest wigc tylko wkomponowany w zbawcza historig jako
jej ostateczny etap, jako miejsce zbawienia i1 uSwigcenia czlowieka w wierze,
ale jako pelniacy postuge zbawcza w tej historii, ktérg sam soba wypetnia.

S0 por. B. Hid ring. Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici. Vol. 2.
Roma 1980 s. 275.

31 KL 59.

52 por. KK 1; DM 11 5.

3 KK 1.
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Taka role przypisuje Kosciotowi sam Chrystus, uposazajac go w Stowo oraz W
sakramenty; wylacznie Bég jest sprawca zbawienia, ale Kosciot komunikuje je
cztowiekowi. Wypelniajac te funkcje staje si¢ znakiem widzialnym — sakra-
mentem — wciaz zZywej, chociaz misteryjnej obecnosci Boga zbawiajacego w
$wiecie™* W tej perspektywie zbawcza skutecznos$é i zasigg Kosciota sa da-
leko wigksze niz to sugeruje tylko jego obecnos¢ jako znaku, jako instytucji
widzialnej. Stad tez — wydaje si¢ — sakramentalna koncepcja KosSciota stwarza
podstawy dla wlasciwego zrozumienia zwiazanej z tradycja patrystyczng sen-
tencji $§w. Cypriana ,,extra ecclesiam nulla salus”>®

Kosciét jest sakramentem przez swéj wielowymiarowy zwigzek ze zbawczym
dzietem Boga Tréjjedynego. Analogicznie jak poszczegélne znaki sakramen-
talne, tak samo i Kosciét wiare zaktada, umacnia, wyraza i pomnaza. Nie jest
jednak sakramentem tylko dla siebie, dla swoich cztonkéw, ale posiada przezna-
czenie uniwersalne, jak i samo dzielo zbawcze Chrystusa. W takim postan-
nictwie Kosci6t jawi si¢ jako misyjny ze swej natury>®, przy czym natura ta
wynika wiasnie z jego struktury sakramentalnej i taka jego natur¢ potwierdza
Chrystus, kiedy posyla uczniéw na caly $§wiat. W Deklaracji o dziatalnosci
misyjnej Kos$ciota stwierdza sig¢: ,,to, co Pan raz gtosit albo co raz w Nim do-
konalo si¢ dla zbawienia rodzaju ludzkiego, nalezy obwieszczac 1 rozpowszech-
nia¢ az po krarnce ziemi, [...] tak zeby to, co raz dopeinione zostalo dla zba-
wienia wszystkich, z biegiem czaséw osiagneto we wszystkich swoéj skutek”>’

Jest tez znaczace, ze gdy Sobér Watykarnski II definiuje pojgcie ,,misji”, to
bynajmniej nie eksponuje na pierwszym miejscu charakteru poznawczego wiary
czy tez nauczania katechetycznego prawd wiary, ale kladzie nacisk na budzenie
wiary poprzez §wiadectwo Chrystusowego dziela zbawczego, historycznego i
aktualnego zarazem, dokonujacego sic w Kosciele i poprzez Kosci6rs.

Na specyficznie zwrotng relacj¢ migdzy misyjnym postannictwem Kosciota
i wiarg wskazuje z kolei Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio. Otéz,

% Por. J-M. R. Ti 1l ard. Isacramenti della Chiesa. W: Iniziazione alla pratica della
teologia. Vol. 3: Dogmatica Il. Brescia 1986 s. 401.

3 De unitate Ecclesiae nr 6; por. takze: Chiesa. W: Sacramentum Mundi. Enciclopedia
Teologica. A cura di K. Rahner. Vol. 2. Brescia 1974 s. 153.

3% Por. DM 2.
57 Tamze nr 3; por. takze Chiesa. W: Sacramentum Mundi s. 149-150.

* DM 6. Przez misje rozumie si¢ w tym dokumencie ,specjalne przedsigwzigcia, ktore
wystani przez Kosci6t glosiciele Ewangelii, idac na caty §wiat, podejmuja celem wykonania zadan
gloszenia Ewangelii i zakladania Ko$ciota wér6d narodéw lub grup spotecznych jeszcze nie wie-
rzacych w Chrystusa. [...] Gtéwnym $rodkiem do zakladania Ko$ciota jest gtoszenie Ewangelii
Jezusa Chrystusa, do ktérej przepowiadania postat Pan swoich uczniéw na caly §wiat, aby ludzie
odrodzeni dzigki stowu Boga wiaczani byli przez chrzest do Kosciota, ktéry jako Ciato Stowa
Wocielonego karmi sig¢ i zyje stowem Bozym i chlebem eucharystycznym” (tamze).
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jak u podstaw wiary stoi zbawcze samoobjawienie si¢ Boga, a nastgpnie wejscie
w t¢ zbawcza relacje pomnaza wiarg, czy tez jak przyjecie zbawczego dzieta
Boga uobecnionego w sakramentach Kosciota zaklada wiarg, ale jednoczesnie
te wiarg ubogaca, tak analogicznie postuga misyjna Kosciota rozbudza i pomna-
za jego wiarg. Jan Pawetl II stwierdza we wspomnianej wyzej encyklice, ze
»wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana”>® Nie moze dziwi¢ ta relacja, bo
skoro misyjnosé Kosciota jest zwiazana z jego sakramentalnoscia i z tej sakra-
mentalnosSci wynika, to kazdy akt postuszeristwa wobec misyjnego polecenia
Pana Jezusa przekazanego Apostolom (por. Mt 28, 19) oznacza jednoczes$nie
wypelnienie znaku, co konsekwentnie owocuje taska tam, gdzie ten Koscioét jest
obecny 1 angazuje si¢ na rzecz misji. Powyzsza zalezno§é oznacza tym samym
dla Jana Pawta II, ze zaangazowanie misyjne KosSciola posiada obok celu
zewngtrznego, a wiec gloszenia Ewangelii, rowniez cel wewngtrzny, a miano-
wicie ,,odnowe wiary i zycia chrzescijanskiego. Misje bowiem odnawiaja Kos-
ciél, wzmacniajg wiarg i tozsamos$¢ chrzescijariska, daja zyciu chrze$cijanskiemu
nowy autentyzm i nowe uzasadnienie”®. Tak wigc w misyjnym za-
angazowaniu Kos$ciola nalezy widzie¢ Zrédto i szans¢ religijnej odnowy spo-
leczenstw, ktére ulegaja procesom laicyzacji i ateizacji.

Poczynione refleksje dostarczyly dosy¢ istotnych stwierdzen na temat wiary.
Przede wszystkim jej najglebsze tresci wiaza si¢ z historia objawiania si¢ Boga
ofiarowujacego cztowiekowi zbawienie, zapraszajacego do zycia w przyjazni z
Nim samym. Jak w przypadku Narodu Wybranego czy swiadkéw Pana Jezusa,
ktérych wiare ukonstytuowato bardzo konkretne spotkanie z Bogiem w histo-
rycznych zdarzeniach przeniknigtych zbawczym dynamizmem, analogicznie w
Kosciele u podstaw wiary stoi osobiste i wsp6lnotowe doswiadczenie oparte na
konkretnej rzeczywistosci o historiozbawczych wymiarach, a osiaggane w przepo-
wiadanym Stowie i celebracji liturgiczno-sakramentalnej®! Nie inaczej rozbu-
dzaja wiar¢ swoich stuchaczy czy adresatéw listdw sami Apostotowie, skoro
$w. Jan Apostol pisze, odwotujac si¢ wprost do wtasnych przezy¢: ,,[To wam
oznajmiamy], co bylo od poczatku, coS§my ustyszeli o Stowie zycia, co ujrze-
lismy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rgce — bo

59
RM 2.

6 Tamze; por. takze A. P i g n a. Missionari per essere cristiani. ,,Rivista di vita spiritu-
ale” 2: 1992 s. 164,

6l por.,.Schillebeeckx, jw. s 71-116.
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zycie objawilo sie. Mysmy je widzieli, o nim §wiadczymy [...], oznajmlam.?:
wam, coSmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspétuczestnictwo z nar,m-
(1 J 1, 1-3). Nie dziwi wiec fakt, ze zaczyna si¢ dzi$ sugerowac, iz chrzesci-
janistwo nie tyle jest w sensie $cistym religia, co ,.faktem i konkretnym wyda-
rzeniem; jest pelnia objawienia w Chrystusie. [...] jest interwencja Boza w
histori¢ ludzkosci”®? .

Ze wzgledu na strukture sakramentalna zbawcze, a jednocze$nie wiaro-
twércze objawienie si¢ Boga nie moze byé rozumiane w znaczeniu przesztym
i ostatecznie zakoriczonym, jakkolwiek zostato ono definitywnie dopeinione w
dziele Jezusa Chrystusa oraz w zestaniu Ducha swictego. Cala rzeczywisto$é
propozycji zbawczej Boga tkwi wciaz w sposéb aktualny i zywy w Kosciele
pielgrzymujacym, dla ktérej jest on skutecznym znakiem. W tym porzadku
zbawienie jest tez dostepne dla czlowieka. Konsekwentnie wiara w jej integral-
nym wymiarze jest nicodzownie ztaczona z KoSciotem. Nie znajduje ona swojej
podstawy ani nie wyczerpuje swoich najglebszych tresci w medytacji, w re-
fleksji intelektualnej, ale o wiele bardziej w przyjeciu ofiarowanego zbawienia
1 w peint ludzkim przylgnigciu do Chrystusa, a wigc w osobowym spotkaniu
z Nim obecnym w misteriach swojego Kosciota.

THE ECCLESIAL DIMENSION OF THE CHRISTIAN FAITH

Summary

In the contemporary understanding of faith its historicosoteriological basis has been exposed.
Thus faith in the first place is understood not so much as an act of intellectual acceptance of
revealed truths and warranted by the authority of God (Vatican Council I — Dogmatic Constitution
on the Catholic Faith Dei Filius) but as a personal reception of God who reveals Himself to man
in particular historicosoteriological events (Vatican Council II, Dogmatic Constitution on Divine
Revelation Dei Verbum). Initially this experience brings forth the fruits of a fully spontaneous act
of assurance and trust in God, that is receiving Him, believing in Him, and joining in this history
of which He himself is the Author.

In the reality of the New Testament this faith leads necessarily to the Church. It is the Church
herself which appears as a historicosoterioliogical event and in which Triune God always makes
present in a lively and real, if mysterious, manner His soteriological works.

Such presence and such acting of God in Three Persons in the Church is accessible to man

2).8. G a j e k. Chrzescijariska wiara w jedynego Boga w postawie ludzkiej. W: Wiara
w postawie ludzkiej s. 62-63.
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in three ways. First, by means of proclaiming (and listening to) the Word of God, then by saying
the Holy Liturgy, and within its frameworks, by celebrating the Holy Sacraments. It is just in
these fundamental elements of the Church’s life that the present soteriological history becomes
updated, alive and really present. And here it reaches its climax in the Paschal Mystery of Christ.

In this context the ecclesial character of faith means that at its bases and in its centre there
is a personal experience of God who gives Himself to man after a historical and soteriological
manner in the Church and through the Church.

Translated by Jan Ktos



