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WSTEP

Wspélczesnie przeprowadzane badania religioznawcze wykazaly istnienie we
wszystkich religiach rysu obronnego. Ich wyznawcy zwykle daza do wykazania
wiarygodnoSci, a wigc prawdziwosci i wylacznosci danej religii. Niekiedy apo-
logie przyjmuja dwustopniowy charakter, o ile w ich zakres wchodza roszczenia
i motywacje tych roszczeri, wysuwane przez zalozycieli danej religii'

Podobny rys apologijny istnieje réwniez w chrze$cijanistwie. Z oczywistych
powod6éw chrzescijanie daza nie tylko do udowodnienia wyzszos$ci wlasnej
religii, lecz takze do oceny argumentéw stosowanych w apologii. Krytyczna
oceng samoobrony chrze$cijafistwa zajmuje si¢ apologetyka, w ktdrej zakres
badann wchodzi przede wszystkim apologia klasyczna, podana przez samego
Jezusa. Nie mozna jednak z tych badan wyeliminowaé innych apologii, pochod-
nych i wtérnych, ktére zawieraja w sobie elementy apologii klasycznej?. Stad
apologetyka powinna badaé krytycznie caly material nagromadzony w ciagu
istnienia chrzescijanstwa, aby w ten sposéb oceni¢ warto$¢ dziet apologetycz-
nych. Najstarsza chrzescijaniska refleksja nad apologia sa ewangelie kanonicz-

"'Por. J. My § k 6 w, Apologetyka stosowana, Warszawa 1973, s. 15.

2 por. tamze, s. 28.
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ne® Jednak w miare rozszerzania sie chrzescijarfistwa, w obliczu prze$ladowan,

zaistniata konieczno$¢ uzasadnienia na nowo prawdziwosci objawienia chrzesci-
jariskiego. W ten sposGb rozwinela sie literatura apologetyczna. Poczatek jej
daly dzieta pisarzy chrzescijariskich zyjacych w II w. Swiety Justyn, Tacjan,
Atenagoras, Teofil z Antiochii, Tertulian i wielu innych stworzyli niejako pod-
stawy pod ten gatunek literatury chrzeScijanskie;j.

W okresie patrystycznym i poZniej powstaty inne apologie, ktérych autorzy
chcieli wykazaé szczeg6lng warto$é nauki chrzescijaiskiej. Do XV w. apologie
mialy charakter dogmatyczno-filozoficzny, a dopiero pod wptywem Odrodzenia
przyjely postaé studium krytyczno-historycznego. W sposob systematyczny
gléwne tezy apologetyki, to jest chrystologiczng i eklezjologiczna, rozwingt
dopiero H. Savonarola®

W niniejszej pracy zostata podjeta proba przeprowadzenia krytycznej reflek-
sji nad chrystologicznymi i eklezjologicznymi wypowiedziami apologetéw grec-
kich. Refleksja ta pozwoli wydoby¢ z ich pism argumenty uzasadniajace wiary-
godnos$é chrzescijaristwa oraz ocenié ich aspekt aksjologiczny.

1. TLO HISTORYCZNE DZIALALNOSCI APOLOGETOW

W II w. chrze$cijanstwo zaczeto zyskiwacé coraz wigksze rzesze wyznawcow.
Chrzescijan mozna bylo spotkaé juz nie tylko ws§réd gminu, lecz takze wsrdd
warstw wyksztalconych. Ekspansja nowej religii i sposob bycia jej wyznawcow
wzbudzaty jednak wrogo$¢ w spoleczenstwie pogariskim. O chrzedcijanach
moéwiono duzo i bardzo Zle. Posadzano ich o ateizm, wrogo$§é do panstwa, o
rozmaitego rodzaju zbrodnie. Cho¢ po przes§ladowaniach Nerona i Domicjana
nastapil wzgledny spokdj, to jednak w dalszym ciagu sytuacja chrzescijan nie
byta pewna. Na poczatku II stulecia Trajan wydal dokument, potwierdzony
pdzniej przez Hadriana, ktory w jakims$ stopniu regulowatl stosunek wtadzy do
wyznawcow nowej religii. Z dokumentu tego mozna wywnioskowaé, ze wladze
centralne, przynajmniej w potowie Il w., nie podjety dziatari wobec chrzescijan,
a co za tym idzie, nie wydaty zadnych zarzadzen do wszczecia powszechnego
przesladowania. Jezeli istnialy w tym czasie jakie$ przes§ladowania, to byly to
sporadyczne 1 lokalne wystapienia miejscowej ludnosci. Pomimo przyjecia po-

> W tym znaczeniu sa one najstarszymi apologiami. Por. W.Htad o w s k i, Zarys apolo-
getyki, Warszawa 1980, s. 16 n.

*H.Savonarola, Triumpus Crucis seu de veritate fidei. Por. Hta d o w s k i. dz.
cyt., s. 18 n.
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stawy wyczekujacej wladze daty podstawe prawna, ze dla wniesienia oskarzenia
wystarczy sama nazwa ,,chrzescijanin’

Za panowania Antoniusza Piusa poganie zorientowali sig, ze maja do czynie-
nia z zupeinie nowym nurtem religijnym. Do$é¢ dlugo traktowano chrzescijan
jako jedna z sekt zydowskich, a ich prze§ladowania mialy prawdopodobnie
zwiazek z konfliktem miedzy Zydami a paristwem rzymskim. W potowie II w.
sytuacja ulegta zmianie. Dostrzezono w chrystianizmie zupelnie nowa religie,
wobec ktérej wiladze nie potrafily zajaé stanowiska. W przekonaniu wielu Rzy-
mian chrzes$cijanie stanowili margines spoteczny, ktéry wyrézniat si¢ niemoral-
nym trybem zycia. Oryginalno$é chrzescijanstwa, prawdy przez nie gloszone,
stosunki panujace w gminach, ktore zdecydowanie réznily si¢ od obyczajow
pogarniskich suponowatly, nawet w §wiadomosci wielu chrzescijan, przynalezno$é
do zupeinie odmiennej grupy ludzi. Prawdopodobnie tez stad przyjeto sie okre-
§lenie chrzescijan, uzywane przez nich samych, jako ,,genus tertium”®

Zainteresowanie chrzescijanistwem doprowadzito w II w. do wystapienia
intelektualistéw pogarskich. Nalezeli do nich: Fronton — nauczyciel Antoninusa
Piusa i Marka Aureliusza, Lukian z Samosaty, Krescens, Galien. Najstynniej-
szym z nich byl Celsus, ktérego Stowo prawdziwe traktuje si¢ zwykle jako
odpowiedZ na pisma apologetyczne Justyna.

Sytuacja, w jakiej si¢ znaleZli chrzescijanie, zmusita ich do obrony wtasne;j
religii. Przybrata ona dwojaki charakter. Wczesniejszy nurt obronny zwiazat si¢
z literatura apokaliptyczng. Zrédtem dla tych ksiag byla zydowska literatura
apokaliptyczna. Wizje katastroficzne mialy przestrzec §wiat poganski, ze Bog
upomni si¢ za swoimi prze§ladowanymi wyznawcami. Swoje apogeum apokalip-
tyka osiagneta na przetomie Ii II w.”

W II w. powstal nowy rodzaj literatury broniacej chrzescijaristwo, a miano-
wicie apologie. Dzieta apologetyczne pojawily si¢ tak masowo, ze catkowicie
zdominowaly pi§miennictwo chrzescijariskie. Wigkszos$¢ z nich zagineta bezpo-
wrotnie, a do naszych czaséw przetrwalto zaledwie kilka apologii.

Nie nalezy jednak traktowaé apologii tylko jako formy odpowiedzi na
oszczerstwa pogan 1 Zydéw. Taki poglad prowadzitby do przekres§lenia ich zna-
czenia. W tekstach tych, obok krytyki §wiata pogariskiego, wida¢ takze prébe
pozytywnego przedstawiania zasad wiary chrzeScijariskiej. Mimo wyszydzania

5por. ). Daniélou, Historia Kosciota, red. L. J. Rogier, R. Aubert, M. D. Knowles,
thum. pol. M. Tarnowska, t. 1, Warszawa 1984, s. 81.

Arystydes, Apologia (dalej: Apol.), 2, 1.

TpPor. J. Frankowsk i, Apokryfy Nowego Testamentu, [w:] Stownik wczesnochrzesci-
jariskiego pismiennictwa, red. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 4l:ten z e,
Ksiegi Svbilliriskie, ..Ruch Biblijny i Liturgiczny” (dalej: RBL) 5-6 (1976), s. 261-270; T. Z i e-
1ias ki, Cesarstwo Rzvmskie, Warszawa 1938, s. 59-77.
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przez Tacjana® i Hermiasza® wszystkiego, co zwiazane byto z kultura helleni-
styczna, inni apologetycy wykazuja cheé zblizenia do $wiata pogafskiego.
Skoro chrystianizm raz wszedt w §wiat grecko-rzymski, mimo obustronnej nie-
ufnosci, musial zajaé jakie§ stanowisko wobec zastanej rzeczywistoéci10

Préby przetamania bariery dzielacej chrzescijan od §wiata pogariskiego widac
juz w niektérych pismach nowotestamentalnych. Sa to pierwsze, nieSmiale
jeszcze proby powiazania oredzia wielkanocnego z pojeciami wystepujacymi w
filozofii greckiej. Swiety Pawet w swych Listach postugiwal si¢ terminami
zaczerpnigtymi z zycia politycznego (por. Flp 1, 27; Ef 2, 19), terminologia
prawnicza (por. Fim 18; Kol 2, 14; Gal 3, 15; 4, 1-2), cytuje pisarzy pogai-
skich (por. Dz 17, 28; 1 Kor 15, 33). Wprowadzit do terminologii teologiczne;j
pojecia o podtozu wybitnie hellenistycznym, takie jak ,,petnia” (por. Ef I, 22;
3, 19; 4, 11-13)!!,  Pan” (por. 1 Kor 8, 5; Flp 2, 5-11; Rz 4, 7; 9, 28; 2 Kor
10, 17; 2 Tes 1, 9; 2, 8)12, ,»Syn Bozy” (por. Rz 1, 3-4; 8, 3; Gal 4, 4; 2 Kor
8, 9; Flp 2, 15)13, »ciato i duch” (por. Rz 12, 5; Ef 2, 16; 1 Kor 10, 17; Kol
1, 18)4, , misterium” (por. Rz 12, 5; Ef 2, 4-7; 3, 10; Kol 1, 27)!% Nie
mozna wiec twierdzié, ze §w. Pawel jako Zyd odzegnywat sie od wszelkich za-
pozyczen ze §wiata pogarniskiego. Urodzony poza Palestyna, ulegt, jak wielu mu
wspoiczesnych, przemoznemu wplywowi kultury hellenistycznej, a zwtaszcza
filozofii platorisko-stoickiej'®

Podobne zapozyczenia wystepuja w pismach §w. Jana. Najwyrazniej ten
wplyw widaé na przykladzie pojecia Logosu!’ Tradycja chrzescijariska wiaza-
ca dzialalno$¢ Jana z Efezem i innymi gminami w Azji Mniejszej stworzyla
podstawy do wigzania pism Janowych ze §rodowiskiem, w jakim przebywal.

8 Oratio ad Graecos (dalej: Or), 1-3.

® Irrisio gentilium philosophorum (dalej: Irrisio), 2-4, 6. 8.

"0 Por. H. 1. M a r r 0 u, Kosciét w tonie kultury hellenistycznej i rzymskiej, Concilium 1-10
(wyd. pol.) 1971, s. 323 n.

" por, A.Jankowski, »Petnia” (Pleroma) w listach wigziennych §w. Pawta, red.
E. Dabrowski, t. 8, Poznan 1962, s. 531-549; J. S t ¢ p i e fi, Teologia sw. Pawta. Czlowick i
Kosciél w zbawczym planie Boga. Warszawa 1979, s. 433 n.

2Por. H.Langkamm er, Upodstaw chrystologii NT, Wroctaw 1976, s. 11-122.

3 Por. K. Rom aniuk, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983, s. 52-58.

“Por. A. Jankowsk i, Kosciét Ciatem i Oblubienicq Chrystusa, [w:] Listy wigzienne
fw. Pawla, red. E Dabrowski, t. 8, Poznari 1962, s. 563-566; E. D abro w s k i, Sw. Pawef a
platonizm, [w:] Listy do Koryntian, red. E. Dabrowski. t. 7, Poznan 1965, s. 302-308: S. W t o-
darczyk, Antyteza Pawtowa sarx-pneuma w interpretacji §w. Jana Chryzostoma, RBL
4(1977), s. 198-201.

Por. Stepied, dz. cyt,s. 433-440.
'“Por.Dabrowski, dz cyt., s. 308-322,
" pPor.H. L an g k am m e r, Hymny chrystologiczne NT, Katowice 1976, s. 27 nn.
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Gminy te byly pod silnymi wptywami 6wczesnych pradéw filozoficznych'®
Na wpltyw mysli hellenistycznej w czwartej ewangelii wskazujg takze dialogi
zredagowane przez Jana (por. 2, 13-22; 6, 22-59; 7, 14-39; 10, 22, 39; 12, 20-
-36). Zastosowanie tej formy literackiej wskazuje na wplyw dialogéw platori-

skich, pism gnostyckich z Nag-Hammadi, a zwlaszcza literatury hermetycz-

nej'?

Tendencje wiodace do interpretowania chrzesécijafiskich prawd wiary za
pomoca poje€ 1 terminéw pochodzacych z kultury i filozofii antycznej widaé
takze w plzniejszej literaturze apologetycznej. Przepowiadanie Ewangelii, ktéra
w wielu swych ideach tchneta nowatorstwem, wymagato dostosowania jej tresci
do poje¢ znanych w §wiecie antycznym.

Skostniate formy religii grecko-rzymskiej nie potrafily zapewnié przezycia
sacrum na miar¢ potrzeb ludzkich. Panteon homerycki, w ktérym bogowie réz-
nili si¢ od ludzi tylko nie$miertelnoscia, natomiast mieli wszelkie przywary
ludzkie, nie wzbudzatl nalezytego szacunku. Stad pochodzg tendencje do poszu-
kiwania prawdy. Wyrazem tego procesu byt synkretyzm religijny istniejacy w
Cesarstwie Rzymskim. W miar¢ dokonywania podbojéw terytorialnych Rzymia-
nie stykali si¢ z coraz to nowymi religiami. Béstwa podbitych narodéw witaczali
do wilasnego panteonu. W miar¢ uptywu czasu zaczal si¢ proces utozsamiania
tych bostw z bogami rzymskimi. W konsekwencji zaczg¢to traktowaé bdstwa
jako emanacje jednej boskiej potegi?® Punktem kulminacyjnym tego procesu
byt monoteizm, ktéry mozna byloby nazwaé synkretycznym?! Wyrazem po-
szukiwania prawdy i wyjasnienia poczatku wszech§wiata i czlowieka w duchu
monoteistycznym jest wypowiedZ Plutarcha, ktéry w swoim dziele De Iside et
Osiride niejako wyznaje wiar¢ w istnienie jednego bytu duchowego, ktory jest
przyczyna sprawcza catego kosmosu?2,

Tradycyjna religi¢ grecko-rzymska pogariskie kregi intelektualne uwazaty za
dobrg dla mas. W ich mniemaniu kulty te traktowane byty jako sposéb naiwnej
interpretacji prawd filozoficznych®® Zainteresowanie natomiast wzbudzaty
misteryjne kulty wschodnie oraz filozofia. Religie wschodnie wniosty nauk¢ o

' Por. .G ry gl ewic z Aktualna problematyka czwartej ewangelii, ,,Studia Theologica
Varsaviensia™ (dalej: STV), (1979), fasc. 1, s. 81-84,

19 por. S. M e d a | a, Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna dialogow Jezusa z Zydami w
czwartej ewangelii, Studia z Biblistyki (dalej: SB), t. 4, Warszawa 1984, s. 13 n.

20 por. M. S i m o n, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, ttum. pol. E. Bakowska,
Warszawa 1979, s. 76.

2l por. tamze, s. 77.

2 por. Plutarch, De Iside et Osiride 377F-378A (cyt. za: S i m o n, dz. cyt., s. 76).

23 por. R. A. M ar k us, Chrzescijaristwo w swiecie rzymskim, ttum. pol. R. Turzynski,
Warszawa 1978, s. 30.



128 KS. MAREK W. RYMUZA

. . . . . Pl . P 24 1
wyzwoleniu, dawaly cztowiekowi poczucie jednosci z béstwem”™ Natomiast

filozofia nie byta traktowane przez 6wczesnych ludzi jako rozwazania o charak-
terze abstrakcyjnym. Myslenie spekulatywne uprawiane byto tylko w ramach
szk6t o tradycji dogmatycznej?®> W praktyce rozwazania filozoficzne szty po
linii zblizonej do religii. Filozofia roscita sobie prawa do wyjasniania Swiata,
ostatecznego celu czlowieka, problemu Boga. Sposréd rozmaitych szkét filozo-
ficznych najwigksze zainteresowanie wzbudzaty koncepcje platofsko-sto-
ickie?® Obie szkoly wywarly réwniez bardzo silny wplyw na judaizm i chrze-
$cijanistwo. Chrystianizm, wychodzacy od §wiata grecko-rzymskiego, pretendo-
wal do miana jednego z systeméw filozoficznych i byt tak rozumiany nawet
przez niektérych chrzescijan®’

W potowie II w. niektérzy chrze$cijanie dostrzegli szans¢ porozumienia na
plaszczyZnie religijnej ze Swiatem poganiskim. Szansa ta byla, w ich rozumie-
niu, sytuacja, jaka si¢ wytworzyla wsréd wyksztalconych pogan. Z pism $w.
Justyna wynika, ze uwazat chrzescijaristwo za najdoskonalszy system filozoficz-
ny, sume¢ tego wszystkiego, co bylo najlepsze w filozofii greckiej. Uwazal, ze
starozytni mySliciele opracowujac systemy, korzystali z pism prorockich. Tutaj
tez nalezy szukaé zrédla tendencji chrzeScijan do zharmonizowania pogladéw
filozoficznych z doktryna chrzescijarnska.

Zgodnie z t3a tendencja w apologiach pojawily si¢ tematy teologiczne, jak
opatrzno$¢ Boza, trynitologia, zagadnienie laski, chrystologia, eklezjologia czy
Eucharystia.

2. CHRYSTOLOGIA APOLOGETOW

Od samego poczatku istnienia KoSciota chrzescijanie zadawali sobie pytanie:
Kim jest Jezus Chrystus? W Nowym Testamencie istnieje wiele tytutéw odno-
szgcych si¢ do osoby Chrystusa, co wskazuje na trudno$ci w przedstawieniu
Jego postaci. Jezus rozsadza swoja osobowoscia wszelkie ramy ludzkiego rozu-
mienia.

Teksty biblijne noszg wyrazne $lady reinterpretacji tytutéw Jezusa. W po-
szczegllnych warstwach Nowego Testamentu zaznaczony jest rozwéj mysli
chrystologicznej. Wida¢ przechodzenie od chrystologii funkcjonalnej, ktéra
wyrazata paschalng refleksj¢ nad historia i przeznaczeniem Jezusa, do chrystolo-

24 por. 0. G i g o n, Die an tike Kultur und das Christentum, Gutersloh 1966, s. 86-96.
2 por. M arkus, dz. cyt., s. 28.

26 por. S i m o n, dz. cyt., s. 78-85.

27 Dial. 2, 3-6.
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gil opartej na rozwazaniach metafizycznych dotyczacych natury Jezusa i Jego
preegzystencji. Wiara wielkanocna prowadzi do wyznania, ze Jezus jest Panem,
a w konsekwencji do utozsamienia Go z Bogiem?®

Czesto w kerygmie apostolskiej przejawialy sie akcenty apologetyczne
Refleksja apologetyczna wychodzac od stwierdzenia historycznos$ci osoby Jezusa
swoje apogeum znalazta w argumentacji teologicznej30

Chrystologia apologetéw oparta zostata na koncepcji logosu. Nauka o logosie
byta szeroko rozpowszechniona w §wiecie hellenistycznym, a samo stowo miato
wiele znaczeri®' W filozofii termin ten pojawil sie po raz pierwszy u Herakli-
ta (ok. 500 r. przed Chr.) i oznaczat prarozum, ktéry nadat forme kosmoso-
wi*?  Pojecie logosu zostalo rozwiniete w platonizmie®®> Wedtug Platona
prototypami wszystkich rzeczy sg idee, na ktérych szczycie znajduje si¢ idea
dobra. Tylko swiat idei jest wieczny, jednolity, niezmienny. Platonizm jest kon-
cepcja dualistyczna, gdyZz przyjmuje obok idei istnienie wiecznej materii. Swiat
zostal uformowany przez Demiurga z wiecznej materii** Demiurg jest wiec
w tym systemie trzecia zasadg Swiata. Poglady platoriskie doprowadzity pdZnie;j
do powstania monoteizmu racjonalnego®

Drugim systemem filozoficznym, ktéry wywart wplyw na poglady apologe-
téw, byt stoicyzm. Stoicy wytworzyli monistyczny poglad na $wiat. Wedlug
nich istnieja tylko rzeczy materialne, ktére zbudowane sa z dwéch czynnikow:
biernego i czynnego. Czynnikiem aktywnym, forma kosmosu, jest pneuma
(tchnienie), ktére przenika cala materig. Pneuma dziata celowo, gdyz ma wszel-

kie cechy platoriskiej i arystotelesowskiej duszy*® Stad tez nazywana byla

29

2 pPor. W.Kas p e r, Jezus Chrystus, ttum. pol. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 172, 174.

2 Por. Cz. S. B artnik, Chrystus kerygmatyczny, ,,.Collectanea Theologica” (dalej: Cth)
(1982), fasc. 1, s. 61-73.

3 Por. tamze, s. 66.

H Logos rozumiano jako: stowo, moweg, wiedz¢, sprawozdanie, rozwazanie, zdolno$¢ mysle-
nia, sens, norme, zasade. Por. N. W a | t e 1, Logos, [w:] Theologisches Lexikon, hrsg. H. H. Jens-
sen, H. Trebs, Berlin 1978, s. 283.

¥por. W.Tatarkiewic z Historia filozofii, t. 1, Warszawa 19707, s. 20.

33 Platon byt pod wptywem eleatéw oraz sekt mistycznych. Por. Tatarkie wic z, dz.
cyt., s. 73.

34 por. tamze, s. 81; F. C. G r a nt, Roman hellenism and the New Testament, Edinburgh
and London 1962, s. 54-79.

35 por.Simon,dz.cyt.,s.82;AHArmstrong R A Mark us, Wiara chrzesci-
jariska a filozofia grecka. ttum. pol. H. Bednarek, Warszawa 1964, s. 8-11.

3 por,r Tatarkiewiczdz.cyt,s. 119:J. L ego wic z Filozofia okresu Cesarstwa
Rzymskiego, Warszawa 1962, s. 36-39.
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takze logosem (rozumem)>’

dzona.

W koncowym okresie filozofii starozytnej (I-VI w. po Ch.) nastapitl przetom.
Dotychczasowe dziatania filozofé6w zmierzaly do dania odpowiedzi na pytanie:
Jak zy¢? Przetom zmienil sens poszukiwan filozoficznych. Zdominowato je
pytanie: Jak zy¢é, aby wyzwolié si¢ od zycia doczesnego i osiagnac zbawienie?
W ten sposéb filozofia przyblizyla si¢ do religii. Wywarlo to duzy wplyw na
samo rozumienie filozofii*® Zmiany te objely wszystkie istniejace szkoty filo-
zoficzne, a zwiaszcza platonizm i stoicyzm, ktére najbardziej odpowiadaty
potrzebom ludzkim. Do filozofii przedostaty si¢ takze pewne elementy wschod-
niej kultury religijnej. Klasycznym przykladem takiego synkretyzmu sa dzieta
Filona z Aleksandrii. W swojej tworczosci naukowej Filon potaczyt objawienie
biblijne z niektérymi pojeciami filozofii platorisko-stoickiej*® Najznaczniej-
szym jego osiagnigciem, ktére pozniej przedostato si¢ filozofii i teologii
chrze$cijanskiej, bylo pojecie Logosu jako poSrednika, Syna Bozego, a nawet
drugiego Boga*

Apologeci przyjmujac koncepcje Logosu, w swoich wypowiedziach chrysto-
logicznych wiazali ja ze stwérczym dzialaniem Boga. W apologiach podkreslo-
na zostata r6znica migdzy Bogiem a §wiatem stworzonym. Wyeksponowana pod
niewatpliwym wplywem platoriskim transcendencja Boga stworzyla trudno§é w
wyjasnianiu Jego stwérczego dzieta®' Problem ten w jakim$ sensie rozwiazata
platoriska koncepcja Demiurga jako posrednika przy stwarzaniu §wiata. Koncep-
cja posrednika zostala przyjeta przez apologetéw w wersji Filona*?

Pojeciem ,,logos” okre§lano w Biblii stowo Boze podczas dzialania stworcze-

go*® W literaturze sapiencjalnej, zdaniem niektérych egzegetéw, nastgpilo

Dzigki pneumie $wiat otrzymatl nature nadprzyro-

37Por.Tatarkiewicz,dz.cyt.,s. 119.

38 Zar6wno w srodowisku pogarnskim, jak i1 wsréd chrzescijan przyjeto az sze$¢ definicji filo-
zofii. Do dotychczasowych czterech doszly okreslenia filozofii jako rozmy$lania nad $miercia
(melete thanatou) i upodobnienie si¢ do Boga (homoioustai theo). Por. Tatarkie wic z, dz.
cyt., s. 147.

¥ Por. tamze, s. 150-152.

40 por. fragmenty dziel Filona: Quaestionis in Exodum (dalej: QE) II, 68; QE II, 51; De
Somniis (dalej: Somn.) I, 133-147; 1, 227b-230a; Quaestionis in Genesin (dalej: QG) II, 62; De
Confusione lingvorum (dalej: Confus.) 62-63, [w:] Umwelt des urchristemtums, hrsg. J. Leipoldt,
W. Grundmann, Berlin 1979°, s. 308-313.

“"Por. L.Gtad yszewski, Bog Stworca i Wiladca, Studia Antiquitatis Christianae
(dalej: SACh) t. I, z. 1, Warszawa 1977, s. 86.

42 W zasadzie tylko Arystydes podkre§la stwércze dziatanie Boga bez posrednika — por.
Apol. IV, I; XV, 2.

“Por.L.Stachowiak, Pochodzenie i sens stowa »logos”, [w:] Ewangelia wedtug sw.
Jana, t. 4, Poznani—Warszawa 1975, s. 402.
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utozsamienie stowa Bozego z Madroscig® W judaizmie réwniez Tor¢ utozsa-
rr?ianf) ze stowem Bozym* Spekulacje te, w ktérych Prawo i Madros$é przy-
buzga_]a cechy osobowe, nie wptynetly jednak na pojecie chrzescijanskiego Logo-
su™ Najpetniej jego role rozwiazat Filon i jego interpretacja zostata przyjeta
w chrzescijaniskiej chrystologii. W koncepcji Filona przymioty Logosu odpowia-
daja, co prawda, cechom Madrosci Bozej, ale widaé tu takze wplywy traktatu
De mundo® Logos jest emanacja Boga, ktéra jednak nie przyjeta cech osobo-

wych. Brak réwniez w koncepcji Filona jakiejkolwiek mysli o soterycznej roli
Logosu i jego inkarnacji*®

a) Chrystologia §w. Justyna

Pomimo platorisko-stoickiego podloza oraz niewatpliwych wptywéw filozo-
ficznej teologii Filona chrystologia Justyna jest w swej istocie biblijna. Argu-
menty uzasadniajace bosko§é Chrystusa Justyn stosuje nie tylko w dialogu z
Tryfonem, lecz takze w apologiach®® Opiera si¢ na mowach Jezusa, a #réd-
tem jego biblijnych wypowiedzi sa ,,pamigtniki apostotéw” (apomnemoneumata
ton apostolon) oraz pozostale pisma Nowego Testamentu. W swoim dowodzeniu
wiarygodnoS$ci Jezus opieral si¢ takze na licznych tekstach starotestamentalnych,
wychodzac z zalozenia, ze wydarzenia opisane w ksiggach Starego Prawa moz-
liwe sa do odczytania jedynie w $Swietle Nowego Testamentu.

Szczegblna wage Justyn przywiazuje do wyjasnienia wewnegtrznej relacji
mi¢dzy Bogiem a Logosem. Przede wszystkim wskazuje na wspétudzial obu
w stwarzaniu $wiata. Przed stworzeniem jakiejkolwiek rzeczy Boég zrodzit z
siebie rozumna moc, ktéra w przyszto$ci spetnia¢ bedzie Jego wole®® Owa
moc, utozsamiona z Logosem, jest bardzo bliska Bogu. Logos nie jest stworze-
niem (ktismata) w pelnym tego stowa znaczeniu. Jest zrodzony (gennemata),
co oznacza, ze jest w zupetnie innej relacji do Boga niz rzeczy stworzone.
Justyn w tym wypadku postuzyl si¢ dwoma poréwnaniami. Zapalenie jednej

“Por. HH Langkammer, Piesi o Logosie oraz jej tlo historyczno-religijne, [w:]
Egzegeza ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1976, s. 26.

S pPor. L. W B arnard, Athenagoras. A Study in Second Century Chrystian Apologetic,
Paris 1972, s. 26.

por. Langkammer, Piesi o Logosie, s. 26; R. Schnackenburg, Das
Johanneswangelium, Bd 1, Freiburg—Basel-Wien 19723, 5. 260.

“Tpor.Legowicz, dz. cyt, s. 26.

“por. Langkammer, Piesii o Logosie, s. 27.

YE J.Goodsp e ed, Die altesten Apologeten, Gottingen 1914, s. 26-265.

50 pial. 61, 1:,,0t6z na poczatku przed wszystkimi stworzeniami Bog zrodzit z siebie samego
jaka§ moc rozumng”
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pochodni od drugiej nie powoduje zadnego uszczerbku w jasnosci ptomienia,
od ktérego zapalano®’ Réwniez czltowiek wypowiadajac stowo w jakims$ sen-
sie je rodzi®?> Zrodzony Logos jest jakby specjalnym rodzajem stworzenia®®
Réznica, ktéra podkresla Justyn miedzy zrodzonym Logosem a rzeczami stwo-
rzonymi, odpowiada ujeciu §w. Jana (por. J 1, 12-14.18). Posiada on priorytet
wéréd wszystkich stworzen®® Podkreslajac fakt zrodzenia Logosu, Justyn
chcial takze zaznaczyé, ze dokonalo si¢ to w sposéb naturalny55

Logos, jako zrodzony przed rozpoczeciem wlasciwego dziatania stworczego,
w porzadku kosmicznym jest Pierworodnym-prototokos wobec wszelkiego stwo-
rzenia®® Pobrzmiewa tu echo Pawtowego hymnu o Chrystusie z Listu do Kolo-
san (1, 15-20). W hymnie tym zaznaczony jest dwojaki prymat Chrystusa:
kosmologiczny (w. 15) i soteriologiczny (w. 20)°" Chrystus wyprzedza wszyst-
kie stworzenia, przewyzsza je pod kazdym wzgledem, zaréwno na piaszczyznie
kosmologicznej, jak i zbawczej. W hymnie tym zwraca uwage sformutowanie,
ze Chrystus jest obrazem niewidzialnego Boga (eikon tou theou tou aoratou).
Pawet powraca tu do opisu stworzenia pierwszego cztowieka jako ,,obrazu
Boga” (por. Rdz 1, 27)°® Niewidzialno$é Boga to sposéb podkreslania Jego
transcendencji. Syn Bozy jest wigc droga poznania Ojca. Pierworodno$¢ Syna
w ujeciu Pawlowym nie oznacza bynajmniej jedynie pierwszeristwa w czasie,
lecz dotyczy takze pierwszenstwa w godno$ci. Ma on prawa, ktérych nie majg
stworzenia. Pawet piszac o Pierworodnym zapozyczy! ten termin ze Starego
Testamentu, nawigzujac wprost do Madrosci Bozej. W Ksigdze Przystéw (8, 22)
czytamy znamienne stowa wypowiedziane przez Madro$¢: ,,Jahwe mnie stwo-
rzyl, swe arcydzieto, przed swymi czynami, od dawna” (por. Job 15, 17; Obj 3,
14). Przypomina to udzial madros$ci w dziele stwérczym Boga (por. Prz 8, 24,
Mdr 7, 21, 8, 6; 14, 6).

5! Dial. 61, 2: ,Jak ponadto widzimy, ze z jednego ognia drugi ogieri powstaje, a przez 1o
nie zmniejsza sig ten ogier, od ktérego si¢ ten drugi zapalit, owszem réwno ptonie, tak samo tez
nowy ogiefi, z tamtego wzniecony, plonie jak ogiefi, od ktérego sie zapalit” Por. Tacj an,
Or5,4,Tertulian, Apol. 21; Adversus Praxeau (dalej: Adv. Prax.) 8.

52 Por. Dial. 61, 3. A. Puech, Les apologistes grecs du II° s. de notre ere, Paris 1912,
s. 12.

53 Por. E. F. O s b o r n, Justyn Martyr, Tubingen 1973, s. 29.

34 Por. tamze.

S Por.Gtadyszewski, dz. cyt, s. 88.

%% Por. Dial. 84, 2; 85, 2; 125, 3; 138, 2.

S Por.Langkamm er, Upodstaw chrystologii NT,s. 147 n.:t e n z e, Hymny chrysto-
logiczne NT, s. 41-63.

** Pawet powraca do tego pojecia w tych fragmentach pism, ktére odnosza si¢ do eschatologii
— Chrystus jako drugi Adam — por. 1 Kor 15, 45-49; Kol 3, 10.
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W koncepcji judaistycznej Madro$é (hokmah) posiada niezalezng egzystencj¢
w obecnosci Boga, a takze relacje wobec §wiata stworzonego. W ksiegach
sapiencjalnych ta tendencja zostala zachowana, a Madro$é zyskata w wiekszym
stopniu cechy istoty osobowej stojacej u boku Boga (por. Mdr 7, 22. 27).
Otrzymata funkcje kosmologiczne i zbawcze®® W spekulacjach judaistycz-
nych, a zwlaszcza u Filona, miejsce Madrosci zajat Logos w swej funkcji ko-
smologicznej. Jest on idealnym pierwszym czlowiekiem, obrazem Boga, z ktére-
go wyemanowat®°

Rowniez w chrzescijafistwie Stowo Boga spetnia funkcje stworcze i zbawcze.
W Kol 1, 15-20 Pawel nawiazuje do roli Madroéci wyeksponowanej w Starym
Testamencie. Podobne tendencje wystepuja w Liscie do Hebrajczykow®
Swiety Jan nawiazuje do pogladéw Filona w eksponowaniu funkcji kosmolo-
gicznej Logosu, lecz zarazem stwierdza, ze przedwieczne Stowo stalo sig
ciatem®?

Justyn wyraZnie nawiazuje do tekstow biblijnych. Uzywajac w odniesieniu
do Logosu terminu prototokos, wyraza w ten sposéb blisko$¢ i podobieristwo
do Boga oraz poczatek nowego stworzenia®® Celem tego zabiegu jest stworze-
nie podstawy do twierdzenia, ze skoro Logos jest Pierworodnym, to jest Bo-
giem® Jest Stowem Bozym wypowiedzianym przy stwarzaniu §wiata. Justyn
jest tutaj prekursorem my§li rozwinigtej péZniej przez Teofila z Antiochii, ktory
wprowadzit rozréznienie miedzy logos endiathetos a logos prophorikos®

Logos jest Bogiem, lecz numerycznie réznym niz Ojciec®® Argumentem
uzasadniajacym istnienie dwu Os6b Boskich jest Rdz 1, 26: ,,Uczyfimy czlowie-
ka na Nasz obraz” Justyn dostrzegajac réznice liczbowa — heteros aruthmo
pomiedzy Osobami Boskimi, jednoczes$nie podkre§la ich jedno$¢ substancjal-
na®’ Odrebnos$é Oséb Boskich szczegélnie jest widoczna w teofaniach Starego

5 Por. C. K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1978%, s. 128,

8 Por, tamze.

8 Por. ). Frankowsk i, Nurty i kierunki rozwoju nowotestamentalnej mysli chrystolo-
gicznej w Swietle Hbr 1, 3, SB, t. 4, s. 219-222,

2 por, Barrett, dz. cyt., s. 129; Fran k o w s k i, Nurty i kierunki, s. 222.

63 Dial. 138, 2: ,,Chrystus, Pierworodny wszelkiego stworzenia, stal si¢ znowu poczatkiem
nowego rodzaju, odrodzonego przez Niego przez wode, wiarg i drzewo, ktére zawiera w sobie
tajemnice krzyza”

% 1 Apol. 63, 2: ,,Poniewaz jest On Pierworodnym Boga, jest Bogiem”

65 por. Te o fil, Ad Aut. I1, 10.

66 Dial. 129, 1: ,,[...] jest ich dwéch co do liczby, jeden z nich przebywa na ziemi, a zstapit,
by oglada¢ narzekanie sodomitéw. Drugi natomiast przebywa w niebie, a jest Panem réwniez i
tego Pana, co zstapif na ziemig”

67 Dial. 128, 3: ,.Nie mozna tej potegi odcia¢ i oderwaé od Ojca, tak samo jak nie mozna
éwiatla stonecznego na ziemi odciac i oderwac od storica na niebie”
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Testamentu, ktére sa dla Justyna ostatecznym argumentem w polemice z Tryfo-
nem. Wedtug Justyna nie Ojciec objawit si¢ Abrahamowi pod drzewem Mamre,
lecz Logos. W rozumowaniu Justyna widaé uzaleznienie od platonizmu. Justyn
pojmuje Boga jako istote tak dalece transcendentna, ze nie moze si¢ On znizy¢
do poziomu stworzeri. Widoczne sa tu tez pewne wplywy gnostykow, ktorzy
twierdzili, ze transcendentny Bég postuguje si¢ nizszymi bytami®® W pismach
gnostyckich, a zwtaszcza w Corpus Hermeticum, Odzie Salomona i Ewangelii
prawdy wystepuje pojecie Logosu, wystannika nieba, ktéry speinial wazna
funkcj¢ przy stwarzaniu®

Teofanie Starego Testamentu opisywaly logos jako aniola Bozego. Jest to
wczesniejszy odpowiednik bardziej teologicznych terminéw, jak ,logos” czy
,duch”’® Stary Testament jest czasem dzialania Logosu, ktéry objawitl sig
Jozuemu w Jerychu (Dial. 62, 5), mocowat si¢ z Jakubem (por. Dial. 58, 10),
rozmawial z Mojzeszem w ptonacym krzaku (por. Dial. 99, 1). Taka interpreta-
cja Starego Testamentu prowadzi do wniosku, ze Logos jest podporzadkowany
Bogu. Chcac ratowaé sytuacje, Justyn zastosowal wobec osoby Stowa rézne
tytuty, a wiec przystlugujag mu takie okreSlenia, jak ,,Chwata Panska”, Syn,
Madros¢, Wddz Naczelny. Sa to tytuly potwierdzajgce zaleznos¢ Justyna od
Filona, ktéry w podobny sposéb okre§la Mesjasza’! Dla Justyna sa to wszak-
ze tytuty, za pomoca ktérych chce podkreslié transcendencje Stowa’ Justyn
jednak nie uniknal btedu subordynacjonizmu wobec Logosu, gdyz wyrazZnie na-
pisal, ze jest On nizszy od Ojca’®

W jego ujeciu Logos moze byé tylko Posrednikiem miedzy Bogiem a Swia-
tem. Co prawda, w dziataniu stwdrczym istnieje migdzy nimi réwnos$¢, ale tylko
w woli stwarzania’ Wspétdziatanie Logosu z Bogiem przy stwarzaniu Justyn
wiaze z kosmologicznymi wyobrazeniami $redniego platonizmu’ Akt stwér-

% Dial. 127, 2: ,,Albowiem Ojciec niewystowiony i Pan wszechrzeczy nigdzie nie przychodzi
ani si¢ nie przechadza, ani sypia, ani ze snu powstaje [...]. Widzieli oni raczej Tego, ktéry z woli
tamtego jest Bogiem, jego Syna i Aniota”

69Por.Schnackf;'.nburg,dz.cyt.,s.268;Stachowiak,dz.cyt.,s.404-407.

" Por. O s born, dz. cyt., s. 32.

""Por. Barnard, dz. cyt., s. 97.

2 Por. Osborn, dz cyt., s. 35.

73 Podkreslajac réznice miedzy Ojcem a Logosem, Justyn wyraza si¢ o Bogu jako /o theos,
Synowi za$ przyznaje tytul theos. Dial. 58-59: ,,0t6z istnieje inny Pan i Pan, nizszy od stworzy-
ciela §wiata, nazwany takze Aniotem, bo oznajmia ludziom wszystko, co im chce oznajmié¢ Stwor-
ca, ponad ktérego innego Boga nie ma”

™ Por. Dial. 62, 1-4.

BpPor,C.Andrese n, Logos und Nomos. Die Polemik wider das Christentum, Berlin
1955, s. 312.
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CZ% polega wigc na ,,}Jporzqdkowaniu” materii przez Boga przy pomocy Logo-
.su . Podobna funkcje¢ przy porzadkowaniu materii spetniat platoriski Tima-
jos’’ Jednakze w wypowiedziach Justyna widaé prébe stworzenia syntezy
migdzy wyobrazeniami platonikéw a wypowiedziami biblijnymi’® Podobna
funkcja Syna istnieje takze w Nowym Testamencie (por. 1 Kor 8, 6; Kol 1, 15-
-18; J 1, 3; Hbr 1, 2)”°

Stworcze dzialanie Logosu Justyn pojmuje jako poczatek w sensie czaso-
wym. Jest to jeszcze jedna préba powiazania platofiskich chronologii z chrzesci-
janskimi. Historia Swiata jest dla Justyna historiag §wietg. Dzieje rozumie teolo-
gicznie i ta metoda usituje sktoni¢ przeciwnikéw do przyjecia objawienia chrze-
scijariskiego®® Logos przejawial swa obecnosé przez stworzenie i objawienie
w historii rozumianej przez Justyna jako §wigta. Objawienie Logosu dotyczyto
takze Swiata poganiskiego. W ten sposéb Justyn opracowat oryginalna koncepcje
logos spermatikos, stowa rozsianego wéréd wszystkich ludzi®' Dzieki niemu
cata ludzkos¢ mogta uczestniczyé w Chrystusie. Wszyscy, ktérzy przed Jego
przyj$ciem na $wiat zyli moralnie 1 byli bliscy uwierzenia w jednego Boga, byli
w zasadzie chrze$cijanami®?. Wysitki filozoféw w celu poznania prawdy miaty
swe zrédto w nasieniu Slowa, ktére zakietkowalo w ich umystach® Pemnie
Stowa posiedli dopiero chrzescijanie, to znaczy ci, ktérzy uwierzyli w Jezusa
Chrystusa. Odwieczny Logos objawit si¢ bowiem ludzko$ci przyjmujac postac
cztowieka. Justyn identyfikuje Stowo z Jezusem z Nazaretu. Jest to stwierdzenie
o tyle wazne, ze w pismach pozostatych apologetéw podobna identyfikacja nie
zostala tak wyraZnie stwierdzona. Argumentacja Justyna dotyczaca tajemnicy
wcielenia podobna jest do stosowanej w pismach Nowego Testamentu. Przy
uzasadnieniu historyczno$ci tego wydarzenia Justyn opiera si¢ wylacznie na
zrédiach biblijnych, a zwlaszcza na ksiegach prorockich3®

Wypowiedzi Justyna dotyczace czlowieczeristwa Chrystusa sa oparte na
chrystologii synoptykow i §w. Jana. Zgodnie z tg tradycja dazy do zidentyfiko-

8 Por. 1 Apol. 10, 2; 59, 5; 2 Apol. 6, 3.

TpPor. Andresen,dz cyt, s. 312.

" por,. Frankowsk.i, Nurty i kierunki, s. 222.

" Por. tamze, s. 244 n.

% por. Andresen,dz cyt, s. 314.

81 por. 1 Apol. 32, 8; 46, 3; 2 Apol. 7, 3; 8, 1; 10, 2.

82 por. 1 Apol. 46, 3.

8 por. 2 Apol. 13, 3-5.

¥ 1 Apol. 31, 6: ,W tych ksiegach proroczych znajdujemy obwieszczenie, ze Jezus, nasz
Chrystus, zjawi sig, ze narodzi si¢ z Dziewicy, rozwinie sie w meza, leczyé bedzie wszelka cho-

robe i niemoc [...], Ze umrze, zmartwychwstanie i do nieba wstapi, ze jest i nazywa sig¢ Synem
Bozym” Por. takze | Apol. 40, 6-7.
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wania ,,Mocy z wysoka” z ziemskim Jezusem narodzonym z miodej kobiety.
Przy omawianiu tajemnicy Wcielenia Justyn uporczywie powraca do mySsli, ze
Jezus, wcielone Slowo, w dalszym ciggu objawia swa moc. To jego moc zstapi-
ta na Dziewice (por. Mt 4, 28; 9, 35)*° Nie rozréznia przy tym dziatania
Ducha Bozego od dziatania drugiej Osoby Boiej86

Przyj$cie Syna Bozego na ziemie Justyn umieszcza w swoich pismach scisle
w powiazaniu z tradycja apostolska®’ Przy opisie narodzin Stowa Justyn wier-
ny jest relacji §w. Lukasza (por. £k 2, 1-5)®® Jedynym miejscem, ktére odréz-
nia redakcje Justyna od Lukaszowej, jest wzmianka o narodzeniu Jezusa w
jaskini. Podobna wersja wystepuje w Protoewangelii Jakuba (XVIII, 1)%° Tam
zastali Jezusa Magowie, ktérzy przybyli ze Wschodu. Fakt ten ma dla Justyna
wazne znaczenie. Moc Boza, ktéra ucielesnila sie w Jezusie, pokonata moc
demonéw®® Réwniez teksty biblijne o narodzeniu Jezusa z mtodej kobiety,
ktére Justyn dosé czgsto cytuje, sg dla niego motywem apologetycznym. Wcie-
lenie Logosu jest zupelnie czyms$ innym niz historie przygéd mitosnych Zeusa
znane z mitologii greckiej’! W swoich wypowiedziach chrystologicznych Jus-
tyn dokonat ciekawego poréwnania. Chrystologiczne rozumienie calej Biblii
sktonito go do przyjecia tezy, ze réwniez cate prawo Mojzeszowe jest chrysto-
centryczne®? Stad tez prawo zydowskie jest ,prawem Chrystusa” Chrystusowi
przystuguje wiec takze tytut Nomos?® Dlatego tez dla Justyna Logos i Nomos
sa chrystologicznymi synonimami. Chrystus Logos jest nowym Nomosem Ko-
Sciota®® Chrystologia Nomosu wskazuje jednak na zbyt moralistyczne pojmo-
wanie chrzescijaristwa®

Przyjecie przez Logos ciala ludzkiego dokonato si¢ w celach zbawczych.
Jego meka 1 Smier¢ sa celowymi dziataniami podjetymi przez Boga i zrealizo-

8 Por. 1 Apol. 33, 4.

86 1 Apol. 33, 6: ,,Duchem za$ i mocg Boza nic innego tutaj by¢ nie moze, jak tylko stowo,
ktére wedtug wyzej tu wspomnianego Mojzesza jest jednorodzonym Synem Bozym. On za$ zstapit
na Dziewice, okryt ja swym cieniem i nie przez potaczenie cielesne, lecz swoja moca uczynit jg
brzemienng” Por. takze Dial. 43, 8; 67, 1; 77, 2.

87 Por. Dial. 71, 2. I. N. D. K e 1 1y, Il pensiero cristiano delle origini, Bologna 1972,
s. 122.

8 Por. Dial. 78, 4; 84, 2.

% Por. Protoewangelia Jakuba XVIII, 1, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, t. ], red. M. Sta-
rowieyski, Lublin 1980, s. 199.

% Por. 1 Apol. 14, 1; 2 Apol. 9, 3; Dial. 78, 9.

“"Por. Andresen,dz cyt,s. 317.

22 Por. tamze, s. 326.

9 Por. 2 Apol. 7, 7; 10, 2.

4 Por. Dial. 121, 2.

" Por., Andresen, dz. cyt., s. 329.
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wanymi przez Jego Syna. Opisy meki Chrystusa zawarte w pismach Justyna sa
powrotem do koncepcji Posrednika, lecz tym razem w celach soterycznych.
Jednak zarazem jeszcze raz podkresla cztowieczeristwo Chrystusa. Podobnie, jak
Sw. Jan zwalcza twierdzenie doketéw o pozornym cierpieniu Chrystusa®®

Weczesnochrzescijariska tradycja taczyla starotestamentalna Pasche ze $mier-
cig Jezusa. W Jego Smierci i zmartwychwstaniu znalazty swoje spelnienie
wszystkie zapowiedzi i figury Starego Testamentu. Nowa Pascha jest wkrocze-
niem Boga w dzieje Swiata. Wydarzenia te przyjely w jezyku teologicznym
nazwe misterium paschalnego (por. 1 Kor 2, 7; Ef 3, 9). W pismach pozabiblij-
nych termin ,,misterium” zostat rozszerzony i objat wszystkie wydarzenia zwia-
zane z tajemnica Chrystusa®’

Justyn terminem ,,misterium” obejmuje wszystkie wydarzenia zwiazane z
dzialaniem Jezusa. Laczy tez misterium z pojeciem Paschy. Pod tym wzgledem
istnieje podobieristwo z wczesna homilig paschalna przypisywana Melitonowi
z Sardes”® Podobnie jak przy interpretowaniu tajemnicy Wcielenia, tak i w
wypadku tajemnicy paschalnej Justyn postuzyl si¢ metoda typologiczna.
Chrystus jest Barankiem Paschalnym, zapowiedzianym w nocy poprzedzajacej
wyjscie z Egiptu (por. Wj 12, 7-21)* Jego $mieré na krzyzu zapowiadaty
wzniesione rece Mojzesza w czasie bitwy z Amalekitami (por. Wj 17, 9)'%°
Tego samego znaczenia doszukuje si¢ Justyn w palu, na ktérym wisial miedzia-
ny waz (por. Lb 21, 9; J 3, 15 n.)!%!

Stosunkowo malo miejsca Justyn poswigca uwiarygodnieniu objawienia
chrzescijaniskiego poprzez fakt zmartwychwstania. W tym wypadku tez postugu-
je si¢ metoda typologiczna, a typem zmartwychwstalego Chrystusa jest Jonasz
(por. Jon 3, 5-9)!92 Justyn jest wierny przekazom ewangelicznym w interpre-
tacji zmartwychwstania, lecz nie przywiazuje do tego faktu zbyt duzego znacze-
nia, podobnie jak nie opiera swej argumentacji na relacjach ewangelistow o cu-

%6 Dial. 103, 8: ,,Drzalo Jego serce, a podobnie i kosci. Serce stalo si¢ jak wosk [...], aby$my
wiedzieli, ze Ojciec chcial, by wiasny Syn Jego ze wzgledu na nas cierpial prawdziwie takie meki,
a nie méwili, ze On jako Syn Bozy nie odczuwal tego, co si¢ z Nim dziato i1 co Go spotkato”
Por. takze Dial. 84, 2; 98, 1; 99, 1.

7 Por. W.Hryniewic z Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 50-53.

Meliton z Peri, Pascha 46. Po. Hrynie wic z dz. cyt, s. 58.

% Dial. 140, 1. 3: ,,Ot6z tajemnica Baranka, ktérego Bég rozkazat ofiarowac jako Pasche,
byta obrazem Chrystusa. Jego to krwia wierni Jego, wiara w Niego przejeci, namaszczajg swe
domy, to znaczy samych siebie. A dalej rozkaz, by Baranka pieczono w catoéci, byt symbolem
meki krzyzowej, ktéra Chrystus musiat wycierpie¢. Baranka bowiem przy pieczeniu rozciaga sig
na ksztalt krzyza”

100 por. Dial. 90, 4-5; 91, 3; 97, L.

101 por, Dial. 91, 4; 94, 1-2.

102 pial. 107, 1: ..A dalej mial On zmartwychwstaé trzeciego dnia po ukrzyzowaniu™
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dach dokonanych przez Chrystusa. Argumentem dla Justyna jest natomiast §wia-
dectwo chrzescijan, ktérzy wierzac w obietnice Chrystusa, oczekuja Jego
powtérnego przyjscia, $wiadczac o prawdziwosci swojej wiary swoim zyciem.
Z powtérnym przyjéciem Chrystusa wiaze Justyn powszechne zmartwych-
wstanie'?’

b) Chrystologia pozostalych apologetéw

Uczen Justyna, Tacjan, w swoim dziele Mowa przeciw Grekom problemem
chrystologicznym zajmuje si¢ niejako ubocznie'®® Logos jest moca imma-
nentna tkwigca w Bogu, przy czym ma mozliwosci stworcze'® Wytlonit si¢
z Boga przez akt Jego woli, dzigki czemu stal si¢ ,,pierworodnym dzietem
Boga” (ergon prototokon tou patros)'®® W chrystologii Tacjana mozna do-
szukaé si¢ wptywéw gnostyckich, gdyz owo ,,wytonienie si¢”’ nalezy rozumieé
jako emanacj¢ Logosu. Logos zostat zrodzony, ale nie wyklucza to jednosci
substancjalnej migdzy nim a Bogiem. Narodzenie Logosu implikuje oddzielenie
(marismon), a nie catlkowitg seperacj¢ (apokopen)107 Dzig¢ki woli Ojca Logos
przeszedl ze stanu bytu potencjalnego w byt aktywny'®® Tacjan postuzyt si¢
w tym wypadku pojeciem Logos dynamis'®® Przejecie przez Logos funkcji
stworczej nie wprowadza zadnej dysproporcji miedzy nim a Ojcem!'® Tacjan
podkresla wprawdzie odrgbnos$é osobowa Logosu i Boga, a zarazem ich jednos$¢
substancjalng, co wyraza terminem ,,zrodzenie” Jednak w jego wypowiedziach
brak jest stwierdzenia o osobowym charakterze Stowa. Logos spelnia funkcje
kosmologiczne, w czym podobny jest do platoriskiego Demiurga!!! Z jego
wypowiedzi wynika wigc, Ze Logos jest podporzadkowany Ojcu, ale jest raczej
hipostaza''? Ma charakter ponadswiatowy, lecz nie byt przedswiatowy''?

'93 Por. Dial. 45, 4; 80, 5; 81, 1-4

' PG 6, 801-888. E. J. Goods peed, Die altesten Apologeten, Gottingen 1914,
s. 266-305.

195 Or 5, 1. Por. K e 11y, dz. cyt., s. 123.

"¢ Or 5, 2:,,0w Logos wytlonit sig nastepnie z niego prostym aktem jego woli, ale nie jako
puste Stowo, lecz jako pierworodne dzieto Ojca”

07 por. M. E | z e, Tatian und seine Theologie, Gottingen 1960, s, 78-80. K e 1 ] y, dz. cyt.,
s. 123.

18 por. E 1 z e, dz. cyt., s. 74.

1% 0r 7, 2; 18, 2.

19 Or 5, 3: , To, co jest oddzielone, przejmuje na siebie wprawdzie samodzielna funkcje, lecz
bynajmniej nie czyni ubozszym tego, od ktérego si¢ oddzielito”

" por. El z e, dz. cyt,, s. 82.

"2por. 0. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, Freiburg im
Breisgau 1913, s. 269.

13 por, tamze.
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Logos jest bytem catkowicie duchowym''* Tylko raz, jakby mimochodem,
Tacjan wspomina o »Bogu, ktéry mial postaé cztowieka” (theon en anthropou
gegonenai)'’® Nie identyfikuje go z Jezusem. Bez watpienia na taka postawe
Tacjana wptynety poglady gnostyckie. Nie miesci sie w jego rozumowaniu jaka-
kolwiek mysl, ktéra dopuszczataby mozliwo§é powigzania bytu duchowego z
materig. Doprowadzito to p6zniej Tacjana do zerwania z Kosciolem i zatozenia
wilasnej sekty enkratytéw. Z podobnym rozumieniem Logosu spotkaé sie mozna
w gnostyckim traktacie Poimandres''® Trudno jest wigc moéwié o chrystolo-
gii w apologii Tacjana. Jej akcent obronny polega raczej na metafizycznych
spekulacjach nad natura Boga i istnieniem wewnetrznych relacji o charakterze
trynitarnym.

Autorem kolejnej apologii zatytutowanej Prosbha za chrzescijanami byt Ate-
nagoras'!” Z wyksztalcenia byl platonikiem. Jednakze podstawy jego chrysto-
logii oparte sa na teologii §w. Jana. Jest filozofem i jego wypowiedzi uzasad-
niajace wiarygodno$¢ chrzescijaristwa w duzej mierze przybieraja charakter roz-
wazan filozoficznych. Jest zobowiazany do obrony tezy chrzescijariskiej, ze Bég
ma Syna. Pomiedzy nimi istnieje jednak inna relacja niz miedzy synami Zeu-
sa!!® Syn Bozy gloszony przez chrzescijan jest logosem Ojca w idei i dzia-
taniu en idea kau energeia''® Jest Rozumem (nous), Stowem (logos) i Ma-
droscia Ojca (sofia)'*® Podobnie jak Ojciec, tak i Syn Bozy sa wieczni.
Oryginalno$¢ Atenagorasa polega na opisie logosu jako ,idei” i ,energii”;
uzywa tych terminéw synonimicznie!?! Logos przebywa zawsze w Bogu, co
réwniez jest innym nieco stwierdzeniem, niz czynig to pozostali apologeci.
Podkresla takze jedno$é substancjalng Logosu z Ojcem dzigki Duchowi'??
Jest to pierwsze tego rodzaju stwierdzenie w literaturze chrzescijariskiej wobec
istnienia Tréjcy. Logos wspétdziata w stwdérczym dziele Ojca, przebywal w
Nim od wiekéw, gdyz byt Jego immanentnym stowem!?3

4 Or 7, 1: ,Logos niebiariski, duch zrodzony przez Ojca i zarazem Jego mys§l stwércza”

"5 or 21, 1.

"6 por. Corpus Hermeticum I, Poimandres, tum. W. Myszor, STV (1977), fasc. 1, s. 209.

17 pG 6, 888-1024. J. Geffcken, Zwei griechische Apologeten, Leipzig 1907,
s. 120-238.

118 por, Leg. 10. Te o fil, Ad Aut. II, 22,

"9 por. Leg. 10, 2.

120 por. Leg. 24.

12 por. Barnard, dz. cyt., s. 97.

122 [ eg. 10: ,.Syn istnieje w Ojcu, a Ojciec w Synu przez moc w jedno$ci Ducha”

123 por. Bar nard, dz. cyt., s. 99.
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Jest tez Syn Bozy pierwszym potomkiem Ojca (proton gennema). Jest to wy-
razne nawigzanie do nowotestamentalnego terminu prototokos124 Jako
Pierworodny, byl rowniez ,,ideg” archetypiczng wszech§wiata'®®

Atenagoras utrzymuje, ze Logos byt wystannikiem Ojca w stwarzaniu, a roz-
wijajac t¢ tezg¢, nawiazuje do mysli Jana i Pawta!?® Logos ma dwie relacje
do Ojca — wewnetrznag w Bostwie i w procesie stwarzania, kiedy jest ustano-
wiony ponad wszelkim stworzeniem. Jest wiec to raczej réznica funkcyjna niz
dotyczaca natury. Jak juz zostalo wspomniane, argumenty Atenagorasa oparte
sa raczej na przestankach racjonalnych, choé niewykluczony jest jaki§S wptyw
teologii biblijnej. Filozofowanie, do ktérego Atenagoras czuje nieprzeparta ched,
wnikanie w wewnetrzng strukture bytu duchowego, jakim jest Bog, odciagneto
uwage apologety od orgdzia apostolskiego. Atenagoras nigdy nie wzmiankuje
o wcieleniu Syna Bozego, usitujac uzasadnié prawdziwo$é wiary chrzescijan-
skiej na innej plaszczyZnie.

Teofil z Antiochii, podobnie jak pozostali apologeci, tylko w niewielkim
stopniu opiera si¢ na argumentacji biblijnej. Natomiast chetnie nawigzuje do
filozofii, zwlaszcza w wydaniu stoickim. W apologii zatytutowanej Do Autoli-
ka'?" prébuje uzasadnié¢ prawdziwo$¢ chrzescijafistwa przez wykazanie niedo-
rzecznoS$ci wierzen poganskich i przedstawienie w ogdlnym zarysie wiary chrze-
Scijan. Akcent chrystologiczny w zasadzie nie zostal rozwinigty. Mozna jedynie
wywnioskowaé, ze przyjmuje istnienie drugiej osoby Boskiej, Logosu, jako
posrednika w stwarzaniu. Interesuje go wewng¢trzna relacja Logosu do Ojca.
Stato si¢ to dla niego okazja do stworzenia dosé oryginalnej koncepcji logos
endiathetos i logos proforikos'?® Stowo istniejace od wiekéw we wnetrznos-
ciach Boga zostato ,,wypowiedziane” przy stwarzaniu §wiata.

3. EKLEZJOLOGIA APOLOGETOW

Sytuacja, w jakiej znaleZli si¢ chrzescijanie w II w., sktonita apologetéw do
przyblizenia Swiatu pogariskiemu istotnych cech Kosciota, a zwlaszcza zycia
jego cztonkéw. Apologeci wychodzili z zalozenia, ze wyjasnienie, czym jest
Koscidt, jego zadan i funkcji, zapewni zaprzestanie kampanii antychrzesci-
janskiej 1 spokojny byt jego cztonkom. Innym motywem, ktéry widaé w apolo-

124 por. tamze.

125 Por. tamze.

126 1 eg. 4, 6; 18,

127 PG 6, 1024-1168. G.Bardy, J.Send er, .Sources Chrétiennes”, t. 20, Paris 1948
128 por. Ad Aut. 11, 22.
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giach, jest dazenie do wykazania nadprzyrodzonego charakteru Ko$ciota. Stad
w eklezjologii apologetéw wystepuje wiele argumentéw, ktére ich zdaniem
miaty uzasadni¢ nadprzyrodzone postannictwo Kosciota, a tym samym wiary-
godnos¢ przekazywanego w nim objawienia.

W apologiach, a zwtaszcza w pismach §w. Justyna, zawarte jest ciekawe i
oryginalne ujecie eklezjologii. Dotyczy to przede wszystkim samej genezy
Kosciota. Justyn dostrzegt trzy etapy w jego powstawaniu, zas§ swoje argumenty
wywi6dt z tekstéw biblijnych'?® Wedtug Justyna idea Kosciota po raz pierw-
szy pojawita si¢ juz wérdod pogan, gdyz cala ludzkosé w jakims$ sensie odbierata
elementy prawdziwego objawienia (por. Hbr 1, 1). Justyn zaznacza, ze ci poga-
nie, ktérzy zyli uczciwie, byli w zasadzie chrzescijanami'!*® Réwniez filozofo-
wie, ktoérzy poszukiwali prawdy, wywodza si¢ z tego samego Zrédla co chrze-
Scijanie — z boskiego natchnienia!3! Stato si¢ to dzigki Stowu (logos sper-
matikos), ktére byto rozsiane w umystach ludzkich'*?> Przeprowadzajac egze-
geze tekstéw starotestamentalnych, Justyn doszedt do wniosku, ze Zydzi nie
znaja Pisma §w., gdyz ble¢dnie interpretujg proroctwa dotyczace nowego Izraela.
Uwazaja, ze teksty Iz 49, 8 1 Ps 2, 8 odnoszg si¢ do Chrystusa i narodow po-
ganskich, ktére otrzymaly §wiatto laski 1 sg Jego dziedzictwem'*® Justyn roz-
wija w ten sposéb interesujaca tezg¢ eklezjologiczna. Kosciol osadzony jest w
catym ludzkim rodzaju, jest koekstensywny wobec czasu i przestrzeni. W tym
znaczeniu caly kosmos wraz z cztowiekiem jest przygotowany przez Boga do
zbawienia. Bylby to wiec jaki§ Kosciét ,stworzenia”!34. Slady takiego poj-
mowania KoSciota wystepuja takze w Pasterzu Hermasa'3®

Kolejnym etapem przygotowujacym Kosciél byl Stary Testament. Religia
izraelska byta etapem przejSciowym dla urzeczywistnienia objawienia Bozego
w chrzescijanistwie. Histori¢ Izraela apologeci rozumieli jako histori¢ koscielna,
a sam Izrael byt typem Ko$ciota. Znaczenie eklezjalne mialy takze liczne wypo-
wiedzi prorokdw oraz zwyczaje i obrzedy kultyczne Starego Testamentu.

129 Twierdzenie o potréjnej genezie Kosciota wystgpuje takze w tekstach wielu p6Zniejszych
pisarzy chrzescijariskich. Por. Cz. B a r t n i k, KoSciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 49,
87-91.

13071 Apol. 46, 3: ,,0t6z ci, co zycie wiedli zgodnie ze Stowem, sg chrze§cijanami, chocby
uchodzili za ateistéow, jak na przyktad wsréd Grekéw Sokrates, Heraklejtos i do nich podobni
[..I”

131 por. 1 Apol. 5, 4.

132 3 Apol. 13, 5: ,,Pisarze mogli zas widzie¢ prawdg, aczkolwiek niewyraZnie, dzigki nasieniu
Stowa, ktére juz w nich z natury zlozone lezato” Por. Dial. 25, 1.

133 por. Dial. 122, 5-6.

134 por. B artn ik, Kosciét Jezusa Chrystusa, s. 87.

135 por. 1, 1, 6; 11, 4, 1.
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Kosci6t jest nowym Izraelem, prawdziwym i duchowym. Stato si¢ to mozli-
we dzigki Chrystusowi, ktéry zblizyt ludzkosé do Boga136 Dawny Izrael
zgrzeszyl, nie dochowujac wiernosci Bogu. Dlatego tez Justyn, powolujac si¢
na §wiadectwo prorokéw, uzasadnia, ze Bég jeszcze raz zawarl przymierze z
nowym ludem (por. Iz 42, 6-7; 49, 6; 54, 9; 55, 3-13)137 W pojmowaniu
Kosciota jako ludu Bozego Justyn wyraZznie siega do Zrédet biblijnych. Geneza
tego okreslenia zawarta byta w idei teokratycznej, ktéra wystepuje w ksiegach
Starego Testamentu. W ksiegach tych wystepuje zwrot ,malkuth
JH W H”, ktéry sugeruje my$l o panowaniu Boga nad Izraclem!?® Idea ta
wyrosta na wspSlnym podtozu kulturowym narodéw mieszkajacych na Bliskim
Wschodzie. Wiadcy narodéw sasiadujacych z Izraelem spelniali potrdjna funk-
cje: naczelnego wodza, sedziego i kaptana. Funkcje te, oprécz kaptanskiej,
spetniali réwniez krélowie izraelscy. Jednak w Starym Testamencie krol byt
tylko zastgpca Boga, natomiast wlasciwym wtadca byt sam Jahwe (por. Sdz 6,
13; Lb 21, 14; 1 Sm 18, 17; 25, 28). B6g jest najwyzszym suwerenem, za$
Izrael jest Jego wlasno$cia (por. Jr 2, 3), Jego krélestwem (por. Wj 19, 6),
umitowanym Synem (por. Pwt 14, 1; Iz 1, 2), oblubienicag Jahwe (por. Jr 2,
2 n.), Jego trzoda (por. 1z 40, 11; Jr 23, 2; Ez 34). B6g panuje nad wszystkimi
narodami, jednakze ws$réd nich jest jeden lud wybrany przez Niego w szcze-
gbélny sposéb. Izrael na mocy przymierza stat si¢ ,krélestwem kaptanéw i lu-
dem $wigtym” (W] 19, 6). Nardd izraelski zostat powotany do wyjatkowych za-
dan, a cala jego egzystencja zasadza si¢ na zwiazku z Bogiem. W starszych
tekstach panowanie Boga dotyczyto przede wszystkim rzeczywistosci doczesne;.
Dopiero pod wptywem prorok6w panowanie Boga przybralo sens mesjanski 1
eschatologiczny.

Brak wiernosci ze strony Izraela, odstgpstwa od wiary w jednego Boga,
wywolaty reakcje w wypowiedziach prorockich. W czasach mesjanskich Bég
zawrze nowe przymierze i ustanowi nowy lud Bozy (por. Jr 31, 31-32; Ez 16,
60; 34, 23; 36, 28). Nowy lud dotrzyma wiernosci Bogu. Jednocze$nie nowy
lud otrzymat w proroctwach wymiar uniwersalny'3’

Do tych teokratycznych idei Starego Testamentu nawigzal w swoim naucza-
niu Chrystus!*® W wypowiedziach Chrystusa o Krélestwie Bozym zostaly

136 por. Dial. 11, 5.

137 por. Dial. 14, 4-7; 26, 2; 121, 4; 122, 3; 138, I.

3% por., W.Kwiatkowsk i, Apologetyka totalna, t. 2, Warszawa 1962, s. 251: C. D.
D o d d, Przypowiesci o Krélestwie, ttum. pol. J. Marzecki, Warszawa 1981, s. 26-29.

3 Por, AALuneau M.Bobichon, Kosciét ludem Boiym, ttum. pol.H. Zawadzka,
Warszawa 1980, s. 41-45.

"“Por.R.Deville P.Grelot Krélestwo, [w:] Stownik teologii biblijnej, ttum. pol.
K. Romaniuk, Warszawa 1973, s. 405-408.
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podkreslone dwa okresy jego realizacji: historyczny (por. £k 11, 20 n.; Mt 10,
7, 12, 28; 13, 24-30; 13, 47-52) i eschatologiczny (por. Lk 14, 25; 21, 17,
Mt 22, 2-10; 25, 34)4!

Mysl o panowaniu Boga i Jego nowym ludzie wida¢ takze w pozostalych
ksiggach Nowego Testamentu. Tym nowym ludem jest Kosciol. Jest on zwiaza-
ny z Bogiem nowym przymierzem (por. 1 Kor 11, 25; Hbr 8, 13). Wszystkie
przywileje, ktére posiadat Izrael, przechodza wiec na Kosciét jako na nowy lud
Bozy. Przez wiarg i chrzest nowy lud nabiera charakteru uniwersalnego. Jest
powotany i wybrany przez Chrystusa. Podobnie jak Izrael, jest to lud kaptaniski,
krélewski i prorocki, lud §wigty. Stary Testament jest jednym wielkim proroc-
twem dotyczacym Kosciota, przy czym Justyn postuguje si¢ seriag obrazéw ty-
picznych, ktére sa biblijna figura spotecznosci chrzescijanskiej. I tak typem
Kosciota byly zwiazki malzeriskie Jakuba (por. Rdz 29, 1-30). Starsza cérka
Labana, Lea, jest symbolem synagogi, natomiast Rachela jest obrazem Ko-
sciota’¥?> Opierajac sie na typologii Jakub — Chrystus, Justyn stwierdza, ze
to Chrystus przez swoéj krzyz wystuzyl Kosciot, tak jak Jakub wystuzyt Rachele
u swego tescia Labana'*®* Innym typem Kosciota jest trzoda, za ktéra stuzyt
Jakub (por. Rdz 30, 25-43). Chrystus przez tajemnicg¢ swej krwi i krzyza zdobyt
rowniez trzode, ktdra sktadala si¢ z ludzi réznych narodowosci, potaczonych
wsp6lna wiara w Ukrzyzowanego'** Trzecim wiec etapem Kosciota jest chry-
stianizm. W eklezjologii Justyna wida¢ bardzo mocno podkres§lony chrystocen-
tryzm. Nowy lud Bozy zaistniat dzigki Niemu, gdyz na Jego osobie spelnily si¢
wszystkie proroctwa Starego Testamentu.

W polemice z Tryfonem Justyn dowodzi, ze Chrystus stat si¢ blogosta-
wienstwem dla wszystkich narodéw, a zwlaszcza dla tych, ktére w Niego uwie-
rzyty'* Ten zwiazek z Chrystusem sprawia, ze chrzescijanie zostali pobu-
dzeni do nowego zycia. Tak samo jak kiedy§ Mojzesz wyprowadzil Zydéw z
niewoli, a péZniej uratowal ich od Smierci czyniac krzyz, na ktérym wisial waz,
tak samo dzieki Chrystusowi, a zwlaszcza dzigki Jego me¢ce, uratowani zostali
ci, ktérzy w Niego uwierzyli'*® Czas dawnego Izraela zostal definitywnie

4l por. Kwiatkowski, dz. cyt, s. 287-299; S. N a g y, Chrystus w Kosciele, Wro-
ctaw 1982, s. 35-42.
142 pjal. 134, 3: ,,0t6z Lea to wasz lud, natomiast Rachela jest naszym Kos$ciotem”

143 por. tamze.

144 por. Dial. 134, 5.

145 pial. 121, 1: ,Kiedy Stowo przez Dawida méwito o Chrystusie, to nie powiedzialo, ze
narody beda btogostawione w Jego nasieniu, ale w Nim samym. Ot6z je$li w Chrystusie btogosta-
wione sa wszystkie narody, pochodzimy i1 w Niego wierzymy, to On sam jest Chrystusem, a my
przez Niego jestesmy blogostawieni”

146 por, Dial. 91, 3-4.
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zakoriczony. Prawo, ktére dat Bég za posrednictwem Mojzesza, jest juz przesta-
rzate!*” Chrystus nadat nowemu ludowi nowe Prawo, a zostalo ono poswiad-
czone Jego krwia i dzigki temu chrzescijanie mogli staé si¢ bardziej bliscy
Bogu'48

W ten sposéb Chrystus stal sie¢ poczatkiem nowego ludu (por. Kol 1, 15).
Ma to daleko idace konsekwencje, gdyz przez Jego ofiarge chrzescijanie stali si¢
ludem arcykaptarnskim'¥® Justyn nawiazuje tu do Ksiegi Wyjscia (19, 6),
gdzie Izrael zostal nazwany ludem kaptanskim, a funkcje kaptariskie mial spra-
wowa¢ wobec innych narodéw. Skoro sam Chrystus przez swojg ofiar¢ krzyzo-
wa statl si¢ najwyzszym Kaptanem, to tym samym Jego wyznawcy maja wspél-
udzial w Jego kaptarnstwie. Funkcja ta, zdaniem Justyna, spetniana jest
zwlaszcza podczas Eucharystiilso Argumentem dla Justyna sa wypowiedzi
substytucyjne Chrystusa (por. Mt 8, 11 n.; Lk 14, 15-24)!*! Kosciét powstat
w zasadzie juz w okresie Starego Prawa, gdyz to wtasnie Chrystus, zdaniem
Justyna, nazywat si¢ w przesztosci Izraelem i Jakubem!>? Justyn bardzo
mocno podkres§la fakt, ze chrzeScijanie stanowig nowy Izrael, sa ,,drugim
narodem”, w przeciwiernstwie do Zydéw — ,pierwszego narodu” Postuguje sie
stlowem ekklesja, ale tylko dla podkreslenia kontrastu migdzy synagoga a
kosciolem oraz dla uwydatnienia jednosci chrzescijan'>?

Miedzy Chrystusem a chrzescijanami istnieje zwiazek organiczny. Aby go
podkreslié, Justyn na podstawie tekstéw biblijnych stwierdza, ze chrzescijanie
zostali wyciosani z kamienia, ktérym jest sam Chrystus. Dzigki temu zwigzkowi
sa w stanie poprzez wlasne uczynki odtworzyé obecno$¢ Chrystusa w Swie-
cie!® Sa jakby miniaturami Chrystusa'>® Zycie zgodne z nowym Prawem
danym przez Chrystusa stalo si¢ dla Justyna okazja do scharakteryzowania we-
wnetrznego zycia Kosciota. Chrzescijanie sa rzeczywiscie ,,czastka Chrystusa”
(kai en meridi tou Christou euriskomenou)156 Jest to o tyle wazne twier-

147 por. Dial. 11, 2.

'48 Dial. 11, 5: ,Potomstwem lzraela prawdziwym, duchowym [...], tym potomstwem my
jestesmy, my, ktérych ten Chrystus ukrzyzowany zblizyt do Boga”

14 por. Dial. 116, 3.

150 Por. tamze; O s b o rn, dz. cyt., s. 175.
151 por. Dial. 25, 1; 76, 4; 120, 4.

152 por. Dial. 36, 2; 75, 2; 100, I; 123, 7-9.
33 Por. O s b orn, dz. cyt., s. 177.

154 Dial. 135, 3: ,.[...] tak samo i my, wyciosani z tona Chrystusa, jeste$my prawdziwym
rodzajem izraelskim”

155 por. Dial. 113, 5-6; Z.J. Kraszewsk i, Zagadnienie taski w pismach apologetvcz-
nvch II wieku, Rzym 1963, s. 104.

156 pial. 120, 3.
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dzenie, ze Kosciét II w. stanowil wspoélnot¢ lokalng, rozproszona wsrdd
ludnosci pogariskiej. Kazda z tych wspélnot miata wiasng strukturg i w miarg
wiasnych mozliwosci oddzialywata na $rodowisko. Jednakze, co stwierdza
Justyn, gminy chrzescijaniskie byty swiadome, ze stanowia czastke Kosciota
powszechnego. Laczy je wspélna wiara w Chrystusa, zyjacego we wszystkich
gminach'>’ Opierajac si¢ na $wiadectwie Justyna, nalezy stwierdzié, ze
Swiadomo$¢ zwiazku z Chrystusem i jednoczesnie wszystkich wyznawcéw
Chrystusa miedzy soba istniala w Kosciele od samego poczatku. Co wigce;j,
chrzescijanie Swiadomie odcinali sie od jakichkolwiek zwiazkéw z tymi, ktérzy
glosili falszywa nauke!38

Kosciot stanowi wigc wspélnota wierzacych, ktérzy zdecydowanie réznia sie
od pogan. Czgsto powtarzanym przez apologetéw argumentem bylo podkres$lanie
wyzszoSci chrystianizmu nad kultami poganskimi, a w tym samym $wiadome
odseparowanie si¢ od Srodowiska. Wyzszo$é chrzescijaiistwa byta widoczna,
zdaniem apologetéw, takze w postepowaniu, a wiec na ptaszczyznie moralnos-
ci'® W ocenie Zydéw i pogan apologeci zajmuja rézne stanowiska. Czesé
z nich jest negatywnie, a nawet wrogo nastawiona do przeciwnikdéw chrzesci-
janstwa. Podkreslaja fakt, ze poganie oddaja cze$¢ boska balwanom uczynionym
rekami ludzkimi. Bogowie pogariscy sa fatszywi i niemoralni'®® Kult ich jest
$mieszny'®!

Wedtug Teofila z Antiochii prawo Boze zabrania oddawania czci balwa-
nom'®2. Podwazajac sens wierzed pogafiskich, Teofil wystepuje przeciwko
kultowi cesarza, gdyz ludziom nie wolno oddawaé takiej czci'®® Wyzszos¢
chrzescijan Teofil wykazuje na ptaszczyZnie moralnoéci. Zycie chrzedcijan dzie-
ki ich wierze jest nienaganne. Inaczej dzieje si¢ wsréd pogan. Teofil bardzo
mocno stwierdza, ze Autolik przestaje z glupcami, ktorzy stuchaja swoich nau-
czycieli, namawiajacych ich do niemoralnego zycia!*

157 Por. K e 11y, dz. cyt., s. 233.

158 Naleza do nich przede wszystkim gnostycy, tacy jak walentynianie, bazylianie. Dial. 35,
5-6. Por. I reneus z Adversus haereses 1, 13.

159 Ad Diognetum. 5: ,,Chrzedcijanie bowiem ani ojczyzna, ani mowa, ani sposobem zycia
nie r6znig si¢ od reszty ludzi... Tylko pod wzglgdem duchowym stanowia oni jaka$§ odrebng
spoleczno$é, w ktérej obowiazuja wyjatkowe, dla zwyczajnego cztowieka niezrozumiate prawa”

160 por. Ad Aut. I, 9.

160 Ad Aut. II, 36: ,.Glupcy, czcicie weze, Zaby i koty; takze ptaki i gady petzajace po ziemi.
I kamienne posagi, i wizerunki rgka uczynione. I stosy kamieni przy drodze; bozkowie ci bowiem
s3 zwodzicielami ludzi glupich, a z ich ust leje si¢ trucizna”

162 por. Ad Aut. II, 35.

163 por. Ad Aut. I, 14.

164 por. Ad Aut. 1II, 5, 6.
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Arystydes uzasadnia wyzszo$§é chrzescijaristwa, krytykujac kult bostw pogan-
skich. Sa one tylko zywiotami uczynionymi przez jednego Stwérce!®® Podob-
ne uwagi zamieszczaja w swych apologiach Tacjan i Hermiasz. Obaj poddaja
religie i filozofie pogariska ostrej krytyce, polaczonej z wyszydzeniem ,,0siag-
nigé” religijnych poganl“. Natomiast w stosunku do Zydéw wystepuje u apo-
logetéw tendencja do wykazania ich bledéw zgodnie z materialem biblijnym.
Staraja si¢ uzasadnié, ze Stare Przymierze zakoriczylo sig¢, a Chrystus, ktérego
zabili, jest prawdziwym Mesjaszem'®’ Zarzucaja Zydom formalizm religijny
oraz fatszerstwo Pisma §w.!6®

Bledy popelniane przez pogan i Zydéw przeciwstawiane sa postgpowaniu reli-
gijnemu i moralnemu chrzes$cijan. Wystgpuje tu tzw. rys metabiontyczny w prze-
zywaniu wiary. Idea metabiontyczna przejawia si¢ w apologiach w stwierdze-
niach, ze Jezus dat ludzko$ci ,nowe zycie”, ktére polega na wyzwoleniu
z grzechu. Zycie to powstaje przez zetkniecie sie zycia duchowego jednostki
z zyciem Bozym. Kontakt ten urzeczywistnil si¢ za posSrednictwem funkcji ke-
rygmatycznej KoSciota, dzigki czemu wzrosto zycie wiary spolecznosci chrze-
Scijariskiej'®® Zespolenie si¢ czlowieka z Bogiem doprowadzito do powstania
»ludu chrzescijanskiego” jako nowej generacji ludzkosci. Jest to zupelnie nowe
rozumienie KoSciota, ze szczegélnym upodobaniem rozwijane przez apologetéw.
Kosciét swoja wyjatkowa rolg jako ,lud chrzescijaniski” opiera na poznaniu
prawdziwego Boga!’® Nowe Prawo, jakie otrzymali, zapadio gteboko w ich
serca, dzigki czemu inaczej ukierunkowali swoje zycie!’! Nauka, ktéra glo-
sza chrzes$cijanie, jest prawdziwg SwiattoScia, za$ sami chrzescijanie sg ,,0Swie-
conymi” (fotidzomenoi)'’>. W podobny sposéb, jako pefotismenoi dia Iesou,
okresla chrzescijan Justyn!’”®> W zastosowaniu tego okreslenia widaé wyraznie

165 Apol. 7: ,.Zaiste dziw bierze, jak mogli [tj. pogan — M. W. R.] filozofowie tak pobtadzié,
by nazwa¢ bogami wizerunki sporzadzone na cze§¢ balwanéw i nie zdawaé sobie sprawy, ze
przeciez same zywioly sa zniszczalne i przemijajace”

6T acjan, Or 1, 2 ,Totez pozegnalem si¢ z cata wasza madroscia, choé niegdys$ sam
uchodzilem w niej za nie byle jaka osobistos¢. Céz wreszcie wielkiego wyfilozofowaliscie? Ktéry
z waszych stawnych filozoféw nie byt tylko nadetym pyszatkiem?” Herm i a s z, Irrisio 10:
»T0, co powiedziatem, wystarczy chyba, by pokazac, ile sprzecznosci kryje si¢ w teoriach pogaii-
skich filozoféw, jak wszystkie ich wysitki badawcze gubia sie ostatecznie w nieskornczonosci...”

'7 Por. Dial. 12, 2-13, 1.

18 por, Dial. 13, 1; 14, 2; 72, 1, Arystydes, Apol. 14, 4.

9 por. Kwiatkowski, dz. cyt., s. 489-492.

" pPor. Arystydes, Apol. 15, 4.

7! Tamze 15: ,[Przykazania - M. W. R.] zapisali gigboko w sercach i ukazujq je, spodzie-
wajac si¢ zmartwychwstania i zycia wiecznego”

172 por. tamze 17; Dial. 7. 3; 39, 2; 1 Apol. 61, 12; 65, I.

' Dial. 122, 1.
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nawiazanie do Ewangelii $w. Jana, ktéry samego Chrystusa nazywa Swiattoscia
(por. J 1, 1.4.9; 8, 12). Jest tu prawdopodobnie ukryta takze aluzja do gnosty-
kéw i cheé przeciwstawienia fatszywej gnozie prawdziwej nauki. Nie chodzi tu
Jednak tylko o oswiecenie intelektualne, lecz takze o przemiane moralna'”*
Swiattosé oznacza wigc laske, ktérej Bég udziela swoim wyznawcom. Dzigki
niej chrzescijanie staja si¢ rzeczywiscie nowym rodzajem ludzi, za$ ich postgpo-
wanie jest dowodem prawdziwosci religii. Apologie podkre§laja prawdziwg
swigto§é chrzescijan'”® Sa uczciwi wobec innych ludzi'’® Praktyke co-
dziennego zycia podkreslaja modlitwa!’”? Prawdziwa podstawa ich zycia jest
Bog!78

W wypowiedziach apologet6w mozna zauwazyé koncepcje jakiej$ ponadcza-
sowosci chrzescijanistwa, wynikajacej z prze§wiadczenia o szczegélnym wybrari-
stwie przez Boga'” Swiadectwem weryfikujacym jest megczeristwo wielu
chrzescijan i mimo prze§ladowan stale wzrastajaca liczba wyznawcéw Chrystu-
sa'®  Chrzescijanie do tego stopnia odmienili swe zycie, Ze zdolni sa do
milowania nawet swoich przesladowcow!8!

W eklezjologii Justyna widaé préby innego, nieco glebszego spojrzenia na
rzeczywistoS¢ KosSciota. Nie chodzi mu tylko o zewngtrzne jego opisanie, lecz
interesuje si¢ jego wewnetrznym wymiarem. Zwraca uwage na pojecie Kosciota
jako ,,Ciala Chrystusa” Choé czyni to w troch¢ nieporadny sposéb, udaje mu
si¢ wychwycié¢ czynniki, ktére decyduja o wewngtrznej relacji migdzy Chrystu-
sem a wiernymi. Wilasnie w Chrystusie wszyscy stali si¢ czym$ jednym: ,,W lo-

"Por. Kraszewsk i, dz. cyt., s. 79-81.

S Arystydes,Apol. 15; 3:,[Chrzescijanie — M. W. R.] sa skromni, uprzejmi, prawdo-
méwni i mituja si¢ wzajemnie” Por. 2 Apol. 11.

176 Tamze 15, 4: ,[Chrzescijanie — M. W. R.] nie przywlaszczaja sobie rzeczy powierzonej,
nie pragng cudzego, czcza ojca i matke, miluja bliZniego”

177 Tamze: , Kazdego dnia i o kazdej godzinie wielbiag Boga za doznane od Niego dobrodziej-
stwa i dziekuja Mu za pokarm i napéj”

T acjan, Or 9: ,My, chrzescijanie, wyzsi jednak jesteémy od wszelkiego fatum i
zamiast wielu blednych demonéw uznajemy tylko jednego, nie blakajacego sie Boga”

179 Ad Diogn. 7: ,,Religia chrzescijan to nie jaki§ ziemski wymyst; nie doczesna tylko powie-
rzono im nauke i nie ludzkich tylko strzega oni tajemnic”

180 Tamze: ,.Czy nie widzisz, jak chrzescijan rzuca si¢ na pastwe dzikich zwierzat zadajac,
by si¢ zaparli Pana, a jednak oni nie ulegaja. Czy nie widzisz, jak w miar¢ mordowania coraz
wiecej ich przybywa? Oto masz niezbity dowéd, ze nie chodzi o dzielo ludzkie, lecz o moc
Boskg”

81 | Apol. 14, 3: ,[...] po przyjsciu Chrystusa mamy wspélne pozycie, za nieprzyjaciét sie
modlimy, tych, co nas niesprawiedliwie nienawidzg, staramy si¢ pozyskaé, by i oni wiedli zycie
zgodne ze wzniostymi zasadami Chrystusa, i razem z nami byli pelni nadziei, ze te same dobra
otrzymaja od Boga, Pana wszystkich rzeczy” Por. Dial. 96, 2-3; 100, 4.
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nie rozlicznych cztonkéw nazywa sie i jest jednym jedynym cialem. Otoz lud
i Kosci6t (demos kai ekklesia) przedstawiaja liczebnie wieksza ilo$¢ osob, a
jednak jako jedng jedyna calo$é obejmuje si¢ ich i oznacza jedna jedyna na-
zwa"'8? Tekst ten wyjasnia jedno§é Kosciota, ale zastanawia uzycie przez
Justyna stéw ,.Lud i Kosciél” Zdaniem niektérych uczonych stowo ekklesia nie
odpowiada znaczeniu chrzescijafiskiemu'®®> Wydaje si¢ jednak, co wynika z
kontekstu, ze okreslenie ,liczebnie wieksza ilo$é oséb” moze dotyczy¢ jakiego$
zebrania liturgicznego, na ktérym si¢ zgromadzita pewna grupa ludzi (demos),
natomiast uzycie stowa ekklesia wskazuje na calg spoleczno$¢ chrzescijanska.
Jednych i drugich okres§la si¢ mianem chrzes$cijan. Hipotezg¢ t¢ potwierdza grec-
ka literatura pozaklasyczna, w ktdrej uzywano okreslenia demos na oznaczenie
jakiegokolwiek zgromadzenia ludzi'®® Réwniez kilka rozdziatéw dalej sam
Justyn uzywa okreslenia ekklesia w sensie catej spotecznosci ludzi wierzacych
w Chrystusa.

Jedno$é zewnetrzna chrystianizmu postuzyta do wyjasnienia wewnetrznych
relacji istniejacych migdzy Chrystusem a Kosciotem. Czynnikiem decydujacym
jest Stowo Boze-Chrystus, ktéry nadal zyje wsréd swoich uczniéw!®> Whika-
jac coraz glebiej w istot¢ jednosci somatycznej chrzescijan z Chrystusem, Jus-
tyn uzywa szeregu poréwnan. Chodzi tu przede wszystkim poréwnanie Chrystu-
sa do ,,skaly” i do ,zywej wody”!8 Sa to typowo biblijne okreslenia Chrys-
tusa, na podstawie ktérych Justyn dowodzi nadprzyrodzonego zwiazku mig¢dzy
Chrystusem a Kosciotem'®? Ze Skaty-Chrystusa wytryska ,,zywa woda”, kté-
ra moga pi¢ wierzacy'®® Wyptywa ona z krzyza i dlatego ma moc zbaw-
czg'® Dla podkreslenia jednosci organicznej z Chrystusem Justyn nawiazuje
do eklezjologii §w. Jana (J 15), przeprowadza egzegeze jego pism'®® Kosciét
jest nierozerwalnie zlaczony z Chrystusem przez krew, ktéra On wylat na krzy-

'82 Dial. 42, 3.

183 por. O s b o rn, dz. cyt, s. 177.

18 por. K wiatkowski, dz. cyt., s. 312,

185 Dial. 63, 4-5: ~[Wszyscy ludzie, ktérzy uwierzyli w Chrystusa — M. W. R.] tworzg jedna
dusze, jedng synagogg, jeden Kosciél. Stowo Boze przemawia jak do cérki, do Kosciota, ktéry
powstal z Jego imienia i imieniem Jego z Nim si¢ dzieli, jako ze wszyscy nazywamy sie chrzesci-
Janami”

'%¢ Por. H. R a h n er, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vater, Salzburg 1964,
s. 214-216.

'8 Por. Dial. 113, 6.

188 por. Dial. 140, I; Rah ner, dz. cyt. s. 214.

"% Por. Dial. 86, 6.

" Dial. 100, 4: ,.Jak bowiem szczep winny, jesli si¢ obcina jego gatezie. ktére owoc przynio-
sty, tym wigcej wypuszcza latorosli urodzajnych i owocorodnych, tak dzieje sie i z nami. Albo-
wiem szczep winny, ktéry Chrystus, B6g i Zbawiciel posadzit, to lud Jego™
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zu, gdyz dzieki niej wszyscy otrzymali zbawienie'’!. Jest on oryginalny w
pos.zukiwaniu obrazéw, za pomoca ktérych dazy do mozliwie najpelniejszego
wyjasnienia nadprzyrodzonego zwiazku Chrystusa z Kosciolem. W blogosta-
wienistwie Judy, a zwlaszcza we fragmencie o wyraZnie mesjariskim charakterze
(Rdz 49, 11), Justyn widzi zapowiedz szczeg6blnego zwiazku miedzy Potomkiem
Judy a Kosciotem. ,,Odziez” i ,,Szata” maja w jego interpretacji charakter ekle-
zjalny!%2

Wiara w Chrystusa i wynikajace z niej konsekwencje szczegélnej wiezi nad-
przyrodzonej wskazuja na konieczno$¢ glebszego wnikniecia w strukture Ko-
Sciota. Dodatkowa wiezia laczaca chrzescijan w wymiarze horyzontalnym, a
jednoczesnie wskazujaca na wigZ z Bogiem, sa sakramenty. Apologeci wskazuja
na dwa sakramenty, ktdre spetniaja podstawowga role w ksztaltowaniu struktury
wewnatrzeklezjalnej: chrzest i Eucharysti¢. Wedtug Justyna chrzest jest sakra-
mentem upodobniajacym chrzescijanina do Chrystusa. Justyn postuguje sie¢ w
tym wypadku teologiczng interpretacja chrztu, ktéra wystgpuje w pismach
§w. Jana (por. J 8, 1). Chrzest jest nowym narodzeniem si¢ cztowieka (por. J 3,
3-8), a wiec chrzescijanie sa ludZmi moralnie przemienionymi'®® Chrzest
Justyn poréwnuje do nowego, duchowego obrzezania, ktére wprowadza do Ko-
Sciola, podobnie jak obrzezanie cielesne byto znakiem przynaleznosci do narodu
izraelskiego'”* Z podobnym stwierdzeniem mozna spotkaé si¢ w apologiach,
w ktérych podkre§lana jest wewnegtrzna przemiana i zjednoczenie z Chrystusem,
dokonane przez przyjecie chrztu'®>

Aspekt jednoczacy Kosciét apologeci widza takze w Eucharystii. Sakrament
ten jako pamiatka ofiary Chrystusa jest pokarmem jednoczacym z Nim wszyst-
kich chrzescijan!®® Podczas liturgii eucharystycznej, ktérej opis zostal umiesz-
czony przez Justyna, tworzy si¢ jedna wzajemnie miltujaca si¢ wspélnota!®’?

1 Dijal. 111, 3: ,,A jak krew Paschy zbawila tych, co byli w Egipcie, tak Krew Chrystusa
wydrze $mierci tych, co uwierzyli”

192 Djal. 54, I: ,.Szata Jego bowiem nazwal Duch Swicty tych, co od Niego otrzymuja od-
puszczenie grzechéw, ktérych moca swoja zawsze jest obecny, a widocznie si¢ przejawi w swoim
drugim przyjsciu”

Mysl ta zostata rozwinigta w 1 Apol. 32, 7-11: ,Stowa bowiem »Ten, ktéry pierze suknig
swoja w krwi gronach«, byly zapowiedzia meki, jaka‘ mial cierpieé, by krwia swa oczyscié tych,
co w Niego wierza. Suknia bowiem, o ktérej Duch Swiety méwi przez proroka, to Jego wierni,
w ktérych mieszka Stowo, nasienie Boze” Por. 1 Apol. 32, 1; J. Chmiel, Krew winogron
(Rdz 49, 11) w interpretacji $w. Justyna Meczennika, RBL, 5(1982), s. 342-345.

193 por. 1 Apol. 63, 1: 65, 1; Dial. 14, 1; 29, 1.

194 por. Dial. 43, 1-2.

195 por. Atenagoras, Leg. 13.

196 por. 1 Apol. 66, 1-3; Dial. 70, 4.

197 Wspélnotowy aspekt Eucharystii omawia Atenagoras Leg. 13:Barnard,dz
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Nieobecnym w liturgii, w celu podkreslenia tacznosci, roznosi si¢ Eucharystig
do doméw!'?®

W przekonaniu apologetéw obok wiary w jednego Boga i sakramentoéw waz-
nym elementem dotyczacym jednosci Kosciota i jego nadprzyrodzonego charak-
teru jest rola apostoléw. Apologeci nie zajmuja sie hierarchiczna struktura
Kosciola, jednakze duze znaczenie przywiazuja do znaczenia kerygmatu apostol-
skiego 1 jego autorytetu. Apostotowie sg podwalinami Kosciota przez to, ze
glosili Chrystusa na calej ziemi'®® Przy wykonywaniu swego postannictwa
nie zwazali na niebezpieczeristwo wynikajace z wrogiej postawy pogan i Zy-
dow? Omawiajac ich rol¢ w Kosciele, Justyn czyni niewielka aluzje do pry-
matu Piotra jako fundamentu, na ktérym Chrystus zbudowat swéj Kosciét®®!
Funkcj¢ Piotra Justyn umieszcza jednak w kontek$cie dzialalnosci pozostatych
apostotéw. Byli oni pewni nieomylnosci swych stéw jako §wiadkowie wydarzen
zwiazanych z Chrystusem. Kos$ciét kontynuuje ich dziatalno$¢ misyjna, ponie-
waz tak jak oni posiada §wiadomos$¢ swej nieomylnosci. W obrazowy sposéb
te role Kosciola przedstawia Teofil z Antiochii, gdy poréwnuje Kosciét do
bogatej i umocnionej wyspy z bezpiecznymi portami, ktéra znajduje si¢ na
burzliwym morzu?®? Kosciét przechowuje swoja nauke jakby w bezpiecznych
portach, w ktérych moga znaleZé schronienie wszyscy, ktérzy pragna zbawienia
i poznania prawdy. Nieomylno$¢ i staloS¢ Kosciola wyraza takze poréwnanie
do okretu na burzliwym morzu?®?

W eklezjologii apologetéw dominuje idea Kos$ciota jako nowej spotecznosci.
Jest nowym Izraelem, ktéry urzeczywistnia zbawcze plany Boze. W ten sposéb
apologeci podkreslaja aspekt historyczny i empiryczny KoSciola. W ich wypo-
wiedziach mozna jednak zauwazy¢ 1 inny wymiar KosSciota. Sa to w zasadzie
tylko pewne sugestie, ktére jednak podkreslaja jego charakter pneumatologicz-
ny. Tozsamo$é i nieomylno§é Kosciota wynikaja z obecnosci Ducha Swietego.
Duch Bozy napetnia Kosciot, dzigki czemu moze on swobodnie glosié¢ prawde
Boz3?®* Obecnosé Ducha Swietego jest przyczyna $wigtosci chrzescijan 1

wyrazem ich jednos$ci®®® Wieloaspektowosé eklezjologii apologetéw §wiadczy

cyt.,, s. 150-159.
198 por. Dial. 65, 5; 67, 6.
199 por. Dial. 42, 1-2.
200 por, 1 Apol. 2, 4; 11, 2; 45, 5-6.
201 por. Dial. 100, 4.
22 Ad Aut. 11, 14,
23 por. 1 Apol. 55, 3; Leg. 22.
204 por. Dial. 54, 1.
205 por. Dial. 119, 3-4; 1 Apol. 61-63; Leg. 12; Or 13; Ad Diogn. 7.
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Wl{fc _0 ich glebokim rozumieniu Kosciota. Fakt, ze temu zagadnieniu niewiele
ppswwcili miejsca w apologiach, nie dowodzi braku zainteresowania zagadnie-
niem, gdyz ich dziatalno$é szta w zupelnie innym kierunku i mieli zupetinie
inne cele niz systematyczny wykiad eklezjologiczny.

4. WNIOSKI KONCOWE

Przedstawione powyzej poglady i wypowiedzi apologetéw na temat Chrystu-
sa i KoSciota prowadza do pytania o warto§¢ argumentéw zastosowanych w
apologiach. Obie omawiane tezy maja fundamentalne znaczenie dla uwiarygod-
nienia objawienia chrze$cijariskiego. Chrystologia i eklezjologia apolegetéw, jak
réwniez przytaczane przez nich argumenty uzasadniajace boskie pochodzenie
Chrystusa 1 Jego KoSciola, byty tylko jednym z pierwszych etapéw w teologii
chrzescijanskiej. Stad krytyczna ocena ich warto$ci apologetycznej powinna
dotyczyé nie tylko analizy tre§ci wypowiedzi apologetycznych, lecz takze metod
stosowanych przez apologetéw oraz celow, ktére zamierzali osiagnaé. Mozna
tego dokonaé w $§wietle dotychczasowych metod kerygmatycznych uzywanych
w okresie poapostolskim. Pozwoli to na wydobycie z apologii nowych elemen-
tow, dotychczas nie znanych w tradycyjnych przekazach, oraz na witasciwa ich
oceng.

Na wstepie nalezy zwréci¢ uwage na dwa fakty, ktére wptynety na twierdze-
nie apologetéw i ich koncepcj¢ chrzedcijaristwa. Przede wszystkim apologeci
byli pierwszymi pisarzami chrze$cijaniskimi, ktérzy nie pochodzili ze Srodowisk
judeochrzescijanskich, co rzutowato na ich teologi¢. Reprezentowali inny sposob
myS§lenia. Nastgpnie byli pierwszymi pisarzami chrzescijariskimi, ktérzy dazyli
do stworzenia jakiej$ syntezy teologicznej. Apologii nie wolno oceniaé tylko
z punktu widzenia obrony intereséw chrzescijan. Wida¢, przynajmniej w niekto-
rych z nich, o wiele glgbsze tendencje niz tylko odparcie oszczerstw antychrze-
Scijafiskich. Apologeci dazyli do stworzenia racjonalnych podstaw wiary chrze-
Scijanskiej. Wiasciwie tendencje do rozpoczg¢cia dialogu z poganami, tak bardzo
widoczne w pismach $w. Justyna, byly przyczyna takiego post¢powania apolo-
getow.

Udokumentowane, oparte na racjonalnych przestankach argumenty mialy
uzasadnié prawdziwo$¢ chrzescijaristwa. Na podstawie analizowanych tekstow
mozna pokusié si¢ o prébe ich oceny. Zaréwno chrystologie, jak i eklezjologie
oparli na fundamencie biblijnym. Dotyczy to przede wszystkim pism sw. Justy-
na. Justyn z powodzeniem postugiwal si¢ metoda typologicznag w uzasadnianiu
wlasnych tez dotyczacych Chrystusa i Kosciota. Pod tym wzgledem nie réznit
sie od wczeéniejszych pisarzy chrzescijarniskich. Pismo §w., jako stowo samego
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Boga, byto dla niego najwyzszym autorytetem i kryterium wiarygodnosci. Licz-
nie cytowane teksty biblijne poddawat gruntownej analizie, aby przez nia zbu-
dowaé trwaly system argumentéw uzasadniajacych béstwo Chrystusa i nie-
zwykte roszczenie Kosciota.

Oryginalna mysla apologetéw, ktéra zostata przejeta i rozwinigta przez Oj-
céw Kosciota, byto wprowadzenie na grunt biblijny poje¢ filozoficznych. Widac
je wyraZznie przede wszystkim w chrystologii. Korzystajac z dorobku platonizmu
i stoicyzmu apologeci usitowali udowodni¢ w spos6b racjonalny preegzystencje
i boskie pochodzenie Logosu. W zasadzie trudno jest w tym wypadku moéwié
o chrystologii w $cistym znaczeniu. Taka chrystologi¢ probowat zbudowac tylko
Justyn, ktéry umiedcit argumentacj¢ biblijng na podkiadzie filozoficznym. Po-
stugujac si¢ wigc taka metoda, Justyn wykazat identyczno$é Jezusa ziemskiego
z boskim Logosem. Byt tez niewatpliwy sukces teologii chrzescijanskiej, dajacy
racjonalne podstawy pod fundamentalne twierdzenie chrzescijanstwa. Co praw-
da, Justyn uzalezniajac si¢ od systemu platoriskiego popetinit btagd w podkresla-
niu zaleznos$ci Logosu od Ojca, ale nalezy przy tym pamigtad, ze byly to dopie-
ro poczatki chrystologii i w zasadzie kwestie dotyczace relacji migdzy Ojcem
i Synem byly rozwiazywane w okresie sporéw chrystologicznych w IV w.

Pozostali apologeci skoncentrowali swoja uwage przede wszystkim na rela-
cjach wewnatrztrynitarnych. W ich wypadku mozna raczej méwic¢ o chrystologii
trynitarnej. Stowo Boze traktowali jako Logos kosmiczny lub jako zasad¢ du-
chowo-racjonalna, ktéra odegrata pewna rol¢ przy stwarzaniu $wiata, nigdy
natomiast nie taczyli tego pojecia z Jezusem ziemskim. Widaé tu wyraZnie
uzaleznienie od filozofii platorisko-stoickiej i gnostyzmu, ktéry wywart wplyw
na interpretacj¢ chrystologii. W §wietle takich faktéw wypowiedzi Tacjana czy
Atenagorasa mialyby znaczenie w kwestiach chrystologicznych. Uzasadnianie
wiarygodno$ci Ko$ciola, jako miejsca, w ktérym realizowane sa Boze plany
zbawcze, doprowadzito apologetéw do kilku wnioskéw.

Podkre§lali wyjatkowos$¢ chrzescijan w stosunku do §wiata pogariskiego i
Zydéw. Z pewnoscia takie twierdzenia potrzebne byty do podniesienia wartosci
chrzescijanistwa, przede wszystkim w oczach samych chrzescijan. Tworza oni
»lud chrzescijannski” Z drugiej strony wypowiedzi eklezjologiczne rozszerzyly
pojecie Kosdciola. Argumentem, ktérym si¢ postugiwali, a ktéry mial stanowié
dowdd potwierdzajacy autentyczno$¢ Kosciota, byto powotywanie si¢ na sposéb
bycia jego cztonkéw. Nienaganna postawa moralna chrzescijan, ich gleboka
wiara w przekonaniu apologetéw byty wystarczajacym dowodem prawdziwosci
objawienia chrzescijaiskiego, realizowanego w Kosciele, na jego zwiazek z
Chrystusem. Justyn zwrécit dodatkowo uwage na znaczenie sakramentéw w
ksztaltowaniu postaw chrzescijaniskich. Argumentacjataka, idealizujgca chrzesci-
janstwo, moze si¢ dzisiaj wydawac zbyt tendencyjna, jednostronna, pozbawiona
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obiektywizmu. Jednak dla chrzescijan zyjacych w II w. bylo to niezwykle waz-
nym argumentem.

I.\Ialezy wiec stwierdzié, ze niezaprzeczalnym osiggnieciem apologetéw byto
dar.ne chrzescijanom argumentéw, ktére mogly stuzyé obronie wiary wobec
Swiata pogariskiego, jak réwniez uzasadnialy jej wiarygodno$é w oczach samych
wyznawcOw Chrystusa.

CHRISTOLOGICAL AND ECCLESIOLOGICAL JUSTIFICATION
OF THE CREDIBILITY OF CHRISTIANITY IN THE WRITINGS OF GREEK APOLOGISTS

Summary

Contemporary religious studies have proved the existence of defensive feature in all religions.
Their followers strive for the demonstration of the credibility, i.e. truthfulness of a given religion.
Such a defensive feature is also characteristic of Christianity. For obvious reasons Christians not
only try to prove the superiority of their religion but also evaluate arguments typical of apologies.
The critical evaluation of the selfdefense of Christianity is dealt with by apologetics. Apologetic
investigations involve first of all the classic apology made by Jesus himself.

The oldest Christian reflection on classic apology is contained in canonical Gospels. However,
in the course of expantion of Christianity when the Church confronted different situations, it
appeard necessary to justify the truthfulness of the Christian Revelation once again. Thus apologe-
tic literature developed, started by the writings of Christian authors living in the 2nd century.
Because of their provenance and the language of their writings these authors are called Greek
apologists.

This paper aims at revealing the two basic theses of apologetics, i.e. the christological and
ecclesiological ones, from the writings of Greek apologists. This is not to be another new theolo-
gical consideration of the two questions. The author presents his own reflections and critical
evaluation of arguments and methods applied by apologists for the purpose of the justification of
the divine provenance of Christ and the Church.

The first part of this article presents the general background of Greek apologists activity. The
origin of apology resulted from persecutions of Christians, aspersions cast by pagans upon the
followers of the new religion, as well as the attack of pagan intellectuals who tried to shake the
articles of faith of the Church. There is also a deeper background for apology. Taking advantage
of the favourable situation in the Roman Empire the Christians wanted to acquaint wider circles
of pagans with the basic articles of their faith. The conditions were in a way favourable: on the
one hand numerous pagans abandoned their Roman or Greek religion, on the other hand, there
arose a common interest for mysterious religions of the East and for existential solutions on a
philosophical level. Thus in many apologies there is a tendency to combine Greek-Roman attitudes
with the new religion. Apologists undertook to reinterpret the articles of faith, thus creating a new
situation in Christian theology. This also meant an influance on christology and ecclesiology.

The second and third part of this paper contain reflection on these two issues. Apologists
based christology on the concept of Logos known in the Greek philosophy and already by
Christianity. However, the argumentation of apologists reveals two tendencies. The first tendency
is represented by St. Justin. In spite of Platonic and Stoic background and obvious influence of
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philosophical theology of Philo of Alexandria, Justin's christology has a biblical nature. Texts
from the Bible are skilfully combined with philosophcal thought. A special sign ificance is at-
tached to the explanation of the internal relation between Logos and God. Logos was born off
God, so his relation to God the Father is different than that of things created. The procreation was
primary to the actual creational activity. In the cosmic order Logos is the first-born of all creation.
By this idea adopted from the biblical texts Justin conveys the concept of close relation between
Logos and the Father. This entitles him to declare the divine character of the Word.

Logos is the Word of God pronounced at the time of the creation of the world. Then, again
basing himself on biblical texts, Justin underlines the numerical difference between Logos and
God, speaking at the same time for their substantial unity. In Justin’s opinion all theophanies
described in the Old Testament were manifestation of the activity of Logos, while God the Father
is transcendential to such an extent that He cannot come down to thelevel of creatures. This is
an evidence of an influence of Gnosticism upon Justin. At the same time Justin’s conviction was
that Logos revealed himself also to pagans. Thus he formed an original idea of the Word spread
among all people (logos spermatikos). Such an interpretation of the Old Testament led Justin to
the conclusion that Logos is subordinate to God, so he is only the mediator between God and the
world.

Considerations on the preexistence of Logos and the statement of his divine provenance served
Justin as a basis for the justification of the divinity of Jesus of Nazareth. His statements
concerning the human nature of Christ are based on the Christology of evangelists. To support
his idea concerning the incarnate Word Justin gives christological interpretation ot Old
Testamental texts. The taking of bodily form by Logos was accomplished to the purpose of
redemption.

Justin’s argumentation for the divine provenance of Chrismainly concentrates on the mystery
of Incarnation, while relatively little attention is paid to the authentication of Christian Revelation
based the fact of Resurrection.

The Christology of other apologists is quite different. Their argumentation is of an entirely
philosophical character, without any biblical references. Tatian, Athenagoras and Theophil of
Antioch directed their efforts to explaining intratrinitarian relations. None of them identifies Logos
with earthly Jesus. It is therefore difficult to notice typical christological elements in their wri-
tings.

The ecclesiology of apologists also contains several new features not present in Christian
literature before. The basis ecclesiological statements in the Bible, which is especially apparent
in St. Justin’s works. According to St. Justin the Church is of threefold origin. The first stage of
the Church’s origination can be seen in the pagan world, which, in Justin’s opinion, is also
testified by biblical texts. The next stage is the people of Israel. Here Justin refers to the biblical
concept of the people of God. Israel was the kingdom of God, His beloved son, “the holy people”
However, the people of Israel betrayed God. Due to this desertion of Israel God called into being
a new people — the Church. The Church is the new Israel, real and spiritual. This was prophesied
already in the times of the Old Testament. It is in the Old Testament that typological pictures of
the Church should be looked for. In Justin’s ecclesiology the christocentric nature of the Church
is emphasized. There is an organic relationship between Christ and Christians. Christians are sort
of miniatures of Christ, they are His particles. In this manner Justin refers to the concept of the
Church as the body of Christ. This union with Christ makes Christianism something more than
pagan religions. This element is emphasized first of all in the writings of other apologists, in
whose opinion christians constitute “genus tertium” That is why apologists have a preference for
determining the Church in a new way as “the Christan people” The apostles, and particularly
Peter, can be considered as the uniting factor of the Christian community.

In addition to historical and empirical aspects the ecclesiology of apologists involves a pneu-
matological feature. The Holy Spirit is the reason for the holiness of Christians and the expression
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of their unity. According to apologists the spiritual structure of the Church can be influenced by
the sacraments, especially baptism and the Eucharist.

The last part of the article is an attempt to critically evaluate the justification of credibility
of Christianity in the christology and ecclesiology of apologists. There are two main aspects of
this evaluation of apology. Apologies referred to as literature defending Christianity against perse-
cutions and aspersions were not as successful as it had been expected. We cannot accept without
reservation the methods applied in disputes, consisting in deriding opponents and depreciating the
achievements of the ancient culture.

On the other hand, apology was of great significance for the Church herself in her inner
dimension. The literary work of apologists obviously deserves the credit for introducing numerous
phiolosophical terms to Christian terminology. By means of these conepts and only on the basis
of the Bible apologists tried to justify the claims of Christianity. However, the application of
philosophy not always shed proper light on specific problems and it was unlikely that pagans
could become interested in them. For the Christians themselves, however, apologies were very
important. They first of all justified the Christian faith highlighting differences between Christia-
nity and pagan religions. The biblical argument had a leading role in demonstrating the truthful-
ness of the Christian religion. This is particulary evident in the writings of Justin. On the basis
of biblical texts Justin justified both the divinity and humanity of Christ. His argumentation
acquires even more value as his justification of Christ’s Divinity was supported by philosophy.

Apologists were invetive in their arguments for an unusual character of the Church. Their
ecclesiology is based on the Bible. They created a new concept of the Church as “the Christian
people” Aithough this concept in a sense limits the range of the Church, on the other hand the
concept of the threefold origin of the Church gives evidence of the apologists aspiration to initiate
a dialogue with the pagan world. An attempt to determine the inner structure of the Churche and
thus to explain her divine provenance is worth mentioning. Apologists emphasized the
christocentric structure of the Church, her spiritual character and other factors such as faith and
sacraments which contribute to the Christian community inducing its spirizual growth. To sum up,
according to apologists the unusual role of the Church and the truthfulness of the Revelation
conveyed are justified first of all by the Church originator as well as by the moral and religious
life of her members.



