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RECEPCJA IDEALOW HELLENSKICH
W NAUCE KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Relacja Klemensa Aleksandryjskiego do kultury helleriskiej byta przedmio-
tem badan wielu uczonych. Trudno nie wspomnie¢ tu choéby takich autoréw,
jak: E. Buonaiuti', J. P. Schmidt?, M. Pohlenz3, W. J'eiger4, J. M. Szymu-
siak®, J. Wojtczak®, E. Draczkowski’

Nie ulega watpliwos$ci, ze stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do kultury
helleriskiej jest pozytywny. Zbyt mato jednak zwracano w wielu pracach uwage
na deklaracj¢ samego Klemensa dotyczaca jego stosunku do hellenizmu: ,,[...]
nalezy czerpaé z catej kultury to, co pozyteczne”® Z powyzszej deklaracji

' Clemente Alessandrino e la cultura classica, ,Rivista di storia critica scienze theologiche”,
3(1905), s. 393-412.

2 Clemens von Alexandria in seinen Verhaltnis zur griechischen Religione und Philosophie,
Wien 1939.

3 Klemens von Alexandria und sein hellenisches Christentum, ,Nachrichten der Geselschaft
der Wissenschaften zu Goéttingen”, 3(1943), s. 103-108.

4 Das friiche Christentum und die griechische Bildung, Berlin 1963.

5 Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 9(1971),
s. 289-302.

S Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii wedtug Stromatéw, tamze, s. 263-288.

7 Struktury semantyczne wyrazu nondefo w dziele Klemensa Aleksandryjskiego L1pwuotels,
[w:] Z zagadnien literatury greckiej, red. J. Pliszczyriska, Lublin 1978, s. 127-151; t e n z e, Qua
paideia Clemens Alexandrinus imbutus appareat in animadvertenda falsa gnosi, ,,Studia Antiqui-
tatis Christianae”, 2(1980), s. 37-83; t e n Z ¢, Dowartosciowanie kultury intelektualnej przez
Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej, ,,Studia Pelpliniskie”, 5(1975),
s. 177-199.

"_Stromateis, IT 4, 1. Teksty polskic Stromatéw podaje w tlumaczeniu J. Pliszczynskiej:
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wynika, ze jego stosunek do wartosci kultury hellefiskiej jest eklektyczny.
W konsekwencji Klemens niektére wartosci owej kultury aprobowat, inne za$
zdecydowanie odrzucat.

Warto nadmienié, ze Klemens Aleksandryjski dziatal w $§rodowisku, ktore
w starozytnosci bylo, obok Aten, najwybitniejszym centrum kultury intelektual-
nej. Korzystnie potozona pod wzgledem geograficznym Aleksandria byta miej-
scem spotkania Wschodu i Zachodu. W miescie tym krzyzowaty si¢ rézne prady
mys$lowe i religijne. Nalezy dodaé, ze dominujacym czynnikiem w tym $rodo-
wisku byta kultura helleriska. Rozwijala sig¢ tu takze bujnie diaspora zydowska,
pozostajaca réwniez pod wplywem mysli helleriskiej. Klemens Aleksandryjski
adresuje swoje pisma do ludzi wyksztalconych i bogatych, wychowanych w cie-
niu Museionu oraz Biblioteki Aleksandryjskie;j.

Wsréd wielu wartoéci funkcjonujacych w kulturze hellefiskiej szczegdlng
uwage zwrécit Klemens na ideal kalokagathii, paidei, apathei, homoiosis oraz
mesotes.

1. APROBATA GRECKIEGO IDEALU KALOKAGATHII

Termin kxalokdyoadio taczy trzy wyrazy: xadO¢g — piekny, kol — i, &yod6¢
— dobry’ W kulturze greckiej ideat okreslony tym terminem — xoAdg xod
ayod0¢ (piekny i dobry) — funkcjonowat od bardzo dawna. Poczatkowo okre-
$lano nim czlowieka pochodzenia arystokratycznego. Taka interpretacje znajdu-
jemy u Tukidydesa, Platona, Arystotelesa, Ksenofonta. Okreslenie to spotykamy
takze w przypadku ocen zalet ducha, nie zawsze zwigzanych z pochodzeniem
spolecznym. Ksenofont!?, mowiac o mezach dzielnych w boju, odnosi do nich
zwrot xoAOg kol dryodoc.

Z biegiem czasu powszechnie obowiazujagcym wzorem doskonalosci stawata
si¢ harmonia najwyzszych zalet ciata i ducha, uznawana za prawdziwe Swiadec-

Klemens Aleksandryjski, Dywany I-VII], Lublin 1972 (mps). Baze Zrédtowy
stanowi wydanie krytyczne dziet Klemensa Aleksandryjskiego w serii Die griechischen Christli-
chen Schriftsteller der ersten [drei] Jahrhunderte (dalej: GCS): Clemens Alexandrinus, vol. I- Iv,
ed. O. Stdhlin — vol. I: Protrepticus und Paedagogus, ed. O Stihlin, reed. U. Treu, (GCS 122),
Berlin 1972% vol. II: Stromata I-VI, ed. O. Stihlin, reed. L. Friichtel, (GCS 52(15)), Berlin 19603,
vol. IIl: Stromata VII-VIII, Excerpta ex Theodoto, Eclogae prophettcae Quis dives salvetur,
Fragmenta, ed. O. Stihlin, reed. L. Friichtel, (GCS 17%), Berlin 1970% vol. IV: Register, ed.
0. Stihlin, (GCS 39), Leipzig 1936. Na oznaczenie cytowanych dziet Klemensa uzyto w przypi-
sach skr6téw: Strom. (= Stromateis) oraz Paed. (= Paedagogus).

Y Stownik grecko-polski, pod red. Z. Abramowiczéwny, t. I-IV, Warszawa 1958—1965 — ¢. I,
s. 4; t. II, s. 5351 552.
19 Anabasis, IV 1, 19; Hellenica, V 3, 3.
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two szlachetnosci czlowieka, okreslanej terminem kaAd¢ xod dryodog!!
W tym ideale kategorie pigkna i dobra s$ci§le sie ze soba tacza. Wyglad
fizyczny staje si¢ niejako uzewnetrznieniem doskonatosci ducha.

Sokrates zalecal mlodziedicom przygladanie si¢ sobie w lustrze. Mialo to
pieknych przestrzegac, aby zlym postgpowaniem nie profanowali swojego wy-
gladu, szpetnych zas$ zacheca¢ do zdobywania wiedzy, ktéra sprawia, ze szla-
chetno$é ducha zastania niedoskonatosci fizyczne'? W koncepcji Sokratesa
— pisze A. Krokiewicz — istnieje Scisly zwiazek pojeciowy wiedzy o tym, co
piekne i dobre, z ,,picknymi i dobrymi czynami”!?

W dazeniu do osiagnigcia ideatu xaAoxéyodio na pierwsze miejsce wysuwa
si¢ postulat powsciagliwosci (&ykp&teio)!?, poprzez ktéra rozumiano panowa-
nie nad soba, podporzadkowanie czynéw rozumowi. Wedtug Platona taka posta-
wa ma swe Zrédlo w trosce o doskonato$¢ duszy'® Jego ideatem jest filozof,
ktory nad wszystko umitowal prawde, sprawiedliwo$é, mestwo, a panujac nad
soba, osiagnal harmonig¢ strony intelektualnej i moralnej16

Wedlug stoikéw elementami konstytutywnymi pigkna w ogdle sa harmonia
1 symetria. Odnosza si¢ one przede wszystkim do pigkna duchowego!” Ich
zdaniem ,,picknem jest cnota oraz to, co w cnocie uczestniczy”'® Wedtug tej
koncepcji sa cztery rodzaje pigkna: ,,to, co sprawiedliwe, odwazne, uporzad-
kowane, madre”!® W konsekwencji takich zatozeri staje si¢ zrozumialy, na
pozér paradoksalny, wniosek stoikéw, ze wolny od namig¢tnos$ci medrzec jest
pieckny nawet wéwczas, gdy jest fizycznie szpetny, gdyz prawdziwym jego
picknem 1 najlepsza ozdobg jest madrosc¢.

Réwniez Arystoteles utozsamia piekno moralne z cnotami?® Jego zdaniem
celem dzialalno$ci etycznej, ktéra zasadza si¢ na postgpowaniu zgodnym z na-
kazami rozumu i obowiazku, jest osiagnigcie pigkna moralnego. Doskona-
tosé etyczna (xoAdoxdyodio) — jego zdaniem — daje prawo do uzasadnionej
dumy?!

"W J i ger, Paideia, przet. M. Plezia, t. I-1I, Warszawa 1962-1964 — t. I, s. 36 i nn.

2 pPor. Dio genes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, 11 33; por.
Platon, Apologia, 21 D.

13 Zarys filozofii greckiej, Warszawa 1971, s. 278.

4 Por. J 4 g er, Paideia, t. T1, s. 102,

I3 Apologia, 29 D.

16 pe Republica, 489 E.

7Por. W Tatarkiewic z, Historia estetyki, t. I, Wroctaw 1962, s. 224 i nn.

BDiogenes Laertios, Zywory, VII 101.

' Tamze, VII 100.

W Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1115 b 2.

2 Tamze, 1124 a 2.



8 KS. JERZY PALUCKI

Ideal koaAoxdyodia, taczacy nierozerwalnie element estetyczny z moralnym,
stat si¢ powszechnie obowigzujacym wzorem doskonatosci etycznej w antyku
przedchrzescijariskim. Usystematyzowany przez stoikéw i przez nich ostatecznie
uksztaltowany model wychowania, wysuwajacy na pierwszy plan dobro, a za
nim kategorie estetyczne, mégt dla rozwijajacego swa nauke chrzescijanstwa
sta¢ si¢ interesujaca ptaszczyzna ksztaltowania wlasnego programu wychowaw-
czego. Mozliwosé te wykorzystal Klemens Aleksandryjski22 Aprobujac ideat
KoAokdyodio, §wiadomie pragnal przyblizyé chrzescijaristwu jedng z podsta-
wowych wartosci kultury helleriskiej. Juz sam fakt, ze Klemens porusza proble-
matyke piekna, czyniac ja przedmiotem rozwazan jednego rozdziatu w ksi¢dze
trzeciej Pedagoga®®, zdaje sie wskazywaé na aprobate omawianego ideatu.
W wymienionym dziele Aleksandryjczyk podaje, na czym polega prawdziwe
pigkno. Jego zdaniem tylko Bég jest prawdziwym pigknem, a czlowiek, w kt6-
rym wspétmieszka Logos, jest do Niego podobny®* Klemens chce udowodnié,
ze ideat pigkna realizuje si¢ najpetniej w Chrystusie, ktéry przez Wcielenie
uszlachetnit ciato® Jego zdaniem Chrystus nie byl piekny fizycznie. Nazywa
Go picknym jedynie dlatego, Zze jako Bég, ktéry jest samym Pieknem, byt
piekny mimo braku urody?® Bo kt6z — pyta Klemens — jest pickniejszy od
Pana??’

W koncepcji Klemensa nie chodzi wigc o pigkno ciata, lecz o prawdziwe
pigkno duszy i o pigkno czynéw?® Tylko w duszy ukazuje sie prawdziwe
piekno?’

Klemens nie poprzestaje na pogariskim modelu xaAoxdyodia, lecz ubogaca
go o warto$ci chrzeScijanskie, na ktérych czele stoi mitosé. Inspiracja do dobre-
go dziatania jest, zdaniem Klemensa, mito§é (&yémn). Ona to uwznio$la ludzkie
dzialania, wynosi je ponad przecigtno$é, a tym samym czyni, ze czlowiek tak

?2 Na temat ideatu kalokagathii u Klemensa istnieja w jezyku polskim dwie prace magis-
terskie. Autorzy ograniczaja swe badania tylko do Stromatéw i zajmujg si¢ raczej analizg seman-
tyczng tego terminu. Zob. S. D u d a, Kategoria estetyczna pojecia kalokagathia w ,, Stromatach”
Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1973 (mps w Bibliotece KUL); M. P a's z ¢ z a k, Struktura
semantyczna pojecia kalokagathiaw ,, Stromatach” Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1973 (mps
w Bibliotece KUL).

2 Paed., 111 1: Tgpi 100 k6ALOVG T0D SANOIVOD (O prawdziwym pigknie).

* Paed., 111 1, 5.

25 Paed., 111 2, 1-2; por. Flp 2, 7.

26 Klemens uwazal, ze Jezus nie byt pigkny fizycznie, odnoszac doslownie i historycznie do
Jego osoby stowa prorockic, za pomocg ktérych Izajasz opisuje cierpiacego stuge Jahwe (Iz 53,
2-3); por. Paed., 111 3, 3.

27 Paed., 111 3, 3.

2 paed., 11 121, 3; por. Paed., 11 115, 5.

2 Paed., 11 121, 2.
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dziatajacy jest piekny i dobry. Doskonaly chrzescijanin upodabniajac si¢ do
Boga, uzyskuje peilna mito$é, jednoczy si¢ z Bogiem i dzigki temu staje si¢
doskonale pigkny*® Klemens powotujac sie na fragment Listu $w. Pawta®!
przypomina, ze mito$¢ nie dopuszcza brzydkich czynéw. W jego interpretacji
mito§¢ zachowuje si¢ pigknie.

Przymiotnik &oxfpwv, zwiazany z czasownikiem &oyMuovéw, znaczy: znie-
ksztatcony, brzydki*? Brzydota jest niezgodna z natura. Naturalne — zdaniem
Klemensa — jest to, co stanowi istote bytu. Istota za§ Logosu jest mito§é?
Interpretujac mys$l §w. Pawila, Klemens odczytuje ja bardziej w kategoriach
greckich, gdzie pigkno i dobro stanowily nieroztacznag calosé.

Przedstawiona wyzej koncepcja pigckna, ktére zasadniczo jest czym$§ we-
wnetrznym, nie przeszkadza temu, ze Klemens taczy pewne elementy estetyczne
z chrzescijanskim idealem kaAoxdyadio. Dotyczy to szczegdlnie bycia na co
dzieri chrze$cijaninem. Aleksandryjczyk postuluje, by kazdy chrzescijanin,
nawet fizycznie brzydki, przestrzegal pewnych zasad dotyczacych dobrego wy-
chowania. Pigkno wewngtrzne, jego zdaniem, powinno si¢ uzewnetrznia¢. Dos-
konaly chrzescijanin pigknie zachowuje si¢ przy stole, w towarzystwie, w fazni.

Analizujac material zawarty w II i III ksiedze Pedagoga, mozna by odtwo-
rzy¢ zalecane przez Klemensa zasady dobrego wychowania, okre§lane wspét-
czes$nie jako savoir-vivre. Cale rozdziaty ksiegi Pedagoga poSwigcone sg temu
tematowi. Swoista wymowe¢ maja juz same tytulty tych rozdziatow:

Rozdz. 1. Jak zachowywad sie przy jedzeniu

Rozdz. 2. W jaki sposéb naleiy pié

Rozdz. 4. Jak zachowywad sig podczas uczty

Rozdz. 5. O Smiechu

Rozdz. 9. W jaki sposéb zachowywa¢ sig podczas snu.

Zachowanie sie chrzescijanina ma by¢ godne, pelne dostojeristwa. W ksie-
dze III Pedagoga Klemens w poszczegdlnych rozdziatach poucza:

Rozdz. 1. O prawdziwym pigknie

Rozdz. 2. O tym, Ze nie naleZy sie ozdabiaé

Rozdz. 5. Jak zachowywaé sie podczas kagpieli

Rozdz. 9. W jakim celu nalezy zaiywaé kqpieli

Rozdz. 10. Cwiczenia gimnastyczne sq dopuszczalne dla tych, ktorzy Zyjq
wedtug Logosu.

* Paed., 111 3, 1.

3| Kor 13, 5: ,,[mito$é] nie dopuszcza si¢ bezwstydu, nie szuka swego. nie unosi si¢ gnie-
wem, nie pamigta zlego”

32 Stownik grecko-polski, t. 1, s. 359.

3 Paed., 111 3, 2.



10 KS. JERZY PALUCKI

Biografowie Klemensa podaja, ze prawdopodobnie byt on z pochodzenia
Grekiem urodzonym w Atenach. Idealem Grekéw byt cztowiek o pigknej posta-
wie i budowie ciafa, a takze o wytwornych ruchach i eleganckim sposobie
bycia. Mozna wigc przypuszczaé, ze Klemens byt uwrazliwiony na pigkno W€
wszystkich jego formach, réwniez zewnetrznych. Zdaniem Aleksandryjczyka
Chrystus zada, by chrzescijanin byt piekny w calym zachowaniu, w codziennym
sposobie zycia. Nawet jego rado$é ma si¢ wyrazaé w ,,stosownej formie”>*
Chrzescijanin ma byé ,,arystokrata duchowym”, prezentujacym swym zachowa-
niem wznioste idealy moralne. We wszystkich sytuacjach zycia powinien zacho-
waé spokéj i réwnowage ducha. Doskonale mitujacy Boga i blizniego, chrzesci-
janin o nienagannych manierach to ideal, ktéremu Aleksandryjczyk poswigca
wiele uwagi.

2. AKCEPTACIJA IDEALU GRECKIEJ PAIDEI

W kulturze helleriskiej funkcjonowat termin, ktéry nie ma odpowiednika ani
w jezyku polskim, ani w zadnym innym j¢zyku nowozytnym. Terminem tym
jest wyraz mondeio. Wedtug stownika Z. Abramowiczéwny> termin mondeio
moze miec nastgpujace znaczenia: I. 1. wychowywanie dzieci (w znaczeniu
fizycznym); 2. éwiczenie i uczenie, wychowanie; 3. kultura umystowa, wiedza,
wychowanie 1 wyksztatcenie; w liczbie mnogiej — systemy wychowania; 4. ho-
dowla (drzew); 5. egipska umiej¢tno$é plecenia liny z papirusu; 6. kara, naucz-
ka; II. 1. mlodo$¢, wiek mtody, dzieciistwo; 2. mtodziez.

W jezykach nowozytnych nie ma okreslenia, ktére by globalnie wyrazato
wszystkie powyzsze tresci. Z tej tez racji W Jidger swoje wybitne dzieto doty-
czace kultury starozytnej zatytutowat jednym wyrazem — Paideia>®

Wyraz nodeio pierwszy raz w literaturze wystepuje w V w. przed Chrystu-
sem w tragedii Ajschylosa Siedmiu przeciw Tebom (w. 18) w znaczeniu: kar-
mienie, wychowywanie dzieci, wychowanie fizyczne. Termin ten pojawia sie
takze w tragediach Eurypidesa: w Trojankach (w. 129) oznacza on egipska
,umiejetnosé krecenia lin z papirusu”, a w Ifigenii (w. 207) okre§la czas ,,dzie-
cinstwa 1 mlodosci”

W nastepnych stuleciach pole semantyczne terminu moudeia ulegato ciggie-
mu poszerzaniu. Terminem tym okreslano proces wychowania rozumianego glo-
balnie oraz rezultaty tego procesu, tj. kulture intelektualng i moralna. W historij

34 por. Paed., 11 4, 5; 48, 3.
3T 1, s. 362.
6 Zob. przypis 11.
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wychowania réwnolegle z przeobrazeniami modelu wychowawczego zmieniat
si¢ tez 1 poszerzal zakres znaczenia wyrazu nondeio: od wychowania fizyczne-
go, tak charakterystycznego w fazie poczatkowej, ku intelektualnemu. H. I.
Marrou tak okresla ten proces: ,,Rozwdj greckiej paidei wychodzac z kultury
wojownikéw doprowadzit w ostatecznym wyniku do kultury skrybéw’?’

Zasadnicze znaczenie w zmianie modelu wychowawczego przypisuje W. Ji-
ger dzialalnoSci sofistéw: ,,Dopiero dzigki nim narodzita sie paideia w rozumie-
niu jasno u$§wiadomionego ideatu i teorii kultury ludzkiej — i oni pierwsi posta-
wili ja na racjonalnym fundamencie”*® Kladac nacisk na rozwéj intelektualny,
sofiSci zwrdcili uwage spoleczenstwa na znaczenie wiedzy w procesie wycho-
wawczym.

Platon jeszcze bardziej rozwinatl i ubogacit program wychowawczy. To on,
zdaniem Jagera®®, doprowadzil do szczytéw grecka paideie. Dla Platona
nodeia to , ksztalcenie umystowe™*®, | wychowanie” obejmujace intelekt, sfe-
re wolitywna i ciato*!, a takze kultura, bedaca nastgpstwem wychowania
etyczno-intelektualnego, wreszcie ,teoria wychowania”, bedaca zbiorem zasad
wychowawczych.

Wyraz noideio spotykamy takze u Arystotelesa. W jego koncepcji mondeio
powinna obejmowac ksztalcenie intelektualne oraz wychowanie moralne i spo-
leczne. Wyrazny jest coraz wigkszy wzrost rangi wyksztalcenia intelektualnego.

W okresie helleriskim proces wzrostu prestizu paidei potgguje si¢. Zdaniem
Marrou*? paideia ,byla to rzecz boska, zajecie w przybytkach niebieskich,
szlachectwo duszy, przyoblekta si¢ w jaka$ Swigta jasno$¢, ktéra nadawala jej
wysokie dostojenistwo wchodzace w dziedzing religii [...], wzniosla si¢g na wyzy-
n¢ absolutu, tak ze kultura hellenistyczna mogla w pojeciu wielu ludzi zastapic
prawdziwg religie”

W sSrodowisko tak wysoko cenigce paideig wkracza chrzesScijanstwo. Przej-
muje ono ten ideal obok wielu innych idealéw kultury greckiej. Termin
nodelo pojawia sie juz w Septuagincie, powstatej w Aleksandrii, w §rodowi-
sku diaspory zydowskiej. Oznacza on tu przede wszystkim ,kar¢”, ,,nauczke”,
,do$wiadczenie”, zsylane przez Boga dla poprawy cztowieka®?

37 Historia wychowania w starozytnosci, przel. S. Lo§, Warszawa 1969, s. 73.
Brd g e 1, Paideia, t. 11, s. 319; por. t. II, s. 172.

¥ Tamze, t. 11, s. 8.

W Fileb, 55 d.

AU protagoras, 327 d.

42 Dz. cyt., s. 157

4 Prz 3, 11-12.
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e

W takim tez znaczeniu termin moudeic. uzyty jest w Liscie do Hebrajczy-
kéw (12, 5). U $w. Pawla oznacza on ,wychowanie ku sprawiedliwosci”
(2 Tm 3, 16), u Klemensa Rzymskiego — ,,kare i nagang”, ,,wychowanie Boie”
(List do Koryntian, 21, 6) oraz ,wychowanie w Chrystusie” (tamze, 21, 8).

Termin mondeio jako ,,wychowanie dzieci w bojazni Bozej” spotykamy
u Polikarpa* oraz w Pasterzu Hermesa*® Natomiast w szerszym znaczeniu
termin ten wystepuje u Justyna®® i Atenagorasa*’, a zwlaszcza u TaCjEmEl4 »
gdzie oznacza ,,nauke chrzescijariska”, ,,ugruntowany system wychowania”, kt6-
ry przeciwstawiany jest systemom wychowania pogariskiego.

Klemens Aleksandryjski nie tylko przejmuje cale bogactwo znaczeniowe
terminu woadeio, lecz wzbogaca go o nowe tre$ci. Zdaniem Jagera doktryna
Klemensa stanowi wazne ogniwo ,,ogromnego historycznego procesu, w wyniku
ktérego chrzescijanstwo ulegto hellenizacji, a cywilizacja hellefiska schrystia-
nizowata sie”*

F. Draczkowski wyréznia u Klemensa podstawowe grupy znaczeniowe wyra-
zu modeio:

»1. Paideia oznacza procesy wychowawcze trwajace w pewnym, okre§lonym
czasie zycia ludzkiego;

[...]

2. Paideia okreSla rezultaty powyzszych proceséw wychowawczych, dotycza-
cych tak kregu intelektualnego, jak i moralnego;

[...]

3. Paideia jako nauka o wychowaniu, czyli zbiér regut dotyczacych teorii
wychowania;

4. Paideia jako catoksztalt wartosci dotyczacych wszystkich sfer zycia; jako
wyrdznik specyficzny dla grup narodowosciowych, tj. jako kultura narodo-
wa”50

Na podstawie gruntownej analizy semantycznej wyrazu mondeto, wystepuja-
cego w Stromatach az 66 razy, F. Draczkowski ukazuje dwa charakterystyczne

4 List do Filipian, 4, 2 (Patrologiae cursus completus. Series Graeca, Paris 1857-1866 [dale;:
PG], 5, 1009 A.

4 visio 11, 3, 1 (PG 6, 1172 C).

46 Apologia I, 1 (PG 6, 328, 1 A).

4T Legatio, 2, 3 (PG 6, 893, 2 D).

% Mowa przeciw Grekom, 12 i 35 (PG 6, 833 A i 877 C).

%14 ger, Paideia, t. 11, s. 8.

N Kosciét — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983, s. 61-62.
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rysy, ujawniajace si¢ u Klemensa: ,,krag wychowawczy i nachylenie intelek-
tualne”!

W Klemensowej koncepcji wyraZna jest grawitacja znaczeniowa poj¢cia
nondeior w kierunku moralno-etycznym i wychowawczo-religijnym. Jego zda-
niem wodeior jest wynikiem dziatalnos$ci wychowawczej i oznacza wiedze
o rzeczach boskich i ludzkich®®> Wymowne tez s przydawki dotaczone do sto-
wa mondeio, wskazujace jednoznacznie tresci religijne: 7 moudeiow ©eod>3,
N noudeio Kvpiov™, g &v Xprotd noudeiac™, eig noudeioy®

W Chrystusie paideia w znaczeniu idealu moralnego osiggneta swéj szczyt.
Dzigki Niemu zostala otwarta dla catej ludzkos$ci droga powrotu do Ojca, ktéry
jest Zrédtem wszelkiego prawa i porzadku moralnego, Zrédtem wiary, nadziei
i milosci. Syn Bozy za§ w pelni realizuje ideal doskonalej sprawiedliwosci
i dobroczynnosci.

W Chrystusie zostala takze w spos6b najdoskonalszy i najpetniejszy zrealizo-
wana paideia w znaczeniu ideatu intelektualnego. Zdaniem Klemensa Chrystus
jest Zrodiem wszelkiej wiedzy i umiejetno$ci, filozofii i moralnosci; On jest
Prawda Najwyzsza; jedynie On poznat w pelni to wszystko, co jest zawarte
w Bozym intelekcie.

W pionie wychowania moralnego Chrystus najpierw proponuje, by Jego wy-
chowankowie odwrdécili si¢ od grzech6w i natogéw, a zwrdcili si¢ ku Niemu.
Nastgpnym szczeblem w proponowanej przez Niego paidei byloby postuszer-
stwo przykazaniom oparte na bojazni Bozej; dalszym — powSciagliwo$é oparta
na nadziei oraz ¢wiczenie si¢ w dobrym, oparte na nasladowaniu dobroci Boze;.
Szczytem w tym pionie bytaby mitos§é doskonata®’

Podobnie w pionie intelektualnym Chrystus, zdaniem Klemensa, proponuje
wszystkim wychowankom wszechstronng formacj¢ umystowa. Pragnie, by Jego
wychowankowie poznali sztukg¢ czytania i pisania, by zdobyli wyksztalcenie
ogdlne, tj. zakres wiedzy okreslony terminem &ykOkAlog mondeia, ktére obej-
mowato: muzyke, geometrig, retoryke, gramatyke, astronomig, arytmetyke,
harmoni¢ i metryke. Nastgpnie proponuje, by Jego wychowankowie éwiczyli
sw@j umyst poprzez poznawanie réznych kierunkéw filozoficznych, w szczegdl-
nosci za$, by poznawali doktryn¢ chrzescijanska, ktorag Klemens okresla mianem

3 Struktury semantyczne, s. 133.

52 por., Strom., 1 35, S.

3 Strom., 1 32, 3; Strom., IV 108, 1.

3 Strom., V1 116, 3.

5 Strom., 1V 108, 4.

56 Strom., VII 56, 3.

"Draczkowski, Kosciot — Agape, s. 61-63.
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sfilozofii prawdziwej” Dalszym etapem w rozwoju intelektualnym ma by¢
nabywanie prawdziwej madrosci. Chrzeécijanin powinien sie taczyé z Bozym
intelektem, przyswajaé sobie Boze kryteria mys§lenia i poznania. Najwyzszym
szczeblem tej formacji jest gnoza prawdziwa, ktérej nauczycielem jest sam
Chrystus.

Aleksandryjczyk stwierdza, ze wszystkie zabiegi pedagogiczne ksztalcace
umyst i wole maja na celu doprowadzenie cztowieka do ,,wzrostu w doskonatej
mitosci’>®

Klemensowa paideia, realizujaca pierwszoplanowy dla chrze$cijan nakaz
wzrastania ku doskonatej mitosci, ma cel i zasady wychowawcze wynikajace
z nauki Chrystusowej, a réwnoczes$nie bliska jest tym, ktérzy zostali wychowani
w kulturze helleriskie;.

Zaakceptowanie przez Klemensa greckiej paidei oraz jej schrystianizowanie
ukazuje ciaglo$é tradycji kultury antyku przedchrzescijafiskiego i chrzesci-
jaiiskiego®®, a takze ma duze znaczenie dla misyjnej dziatalno$ci Kosciota.
Aleksandryjczyk przemawiajac do ludzi wychowanych w kregu kultury hellen-
skiej, czynil to w duchu im bliskim, ukazywal, ze tak cenne dla nich wartosci,
jak wyksztalcenie ogélne, znajomo$¢ filozofii i dazenie do madro$ci, nie tylko
nie sa obce chrzescijanistwu, lecz s3 w nim w pelni zrealizowane, a Ten, ktéry
jest jedynym Pedagogiem, jest Bogiem posiadajacym petni¢ doskonato$ci i pro-
wadzi ku niej swoich wychowankéw.

Klemensowy program chrzeScijaniskiej paidei obejmuje swym zakresem
wszystkie warto$ci, tj. hebrajskie i helleriskie oraz te, ktére przyniést Chrystus
wraz ze swolm nowym prawem mito$ci.

3. AKCEPTACJA NIEKTORYCH POSTULATOW ETYCZNYCH
FILOZOFII GRECKIEJ

W Aleksandrii za czaséw Klemensa prowadzily swa dziatalno$é wszystkie
szkoty filozoficzne: stoicka, neopitagorejska, perypatetycka i platoriska. Nie
mozna tez zapominac o silnej diasporze zydowskiej z Filonem na czele. Dziata-
jacy w takim Srodowisku Klemens nie tylko znat zalozenia i gléwne idee po-
szczegllnych szkol, ale rowniez wprowadzil je do swej koncepcji.

* Strom., VII 102, 1.
* Por. E. F as ¢ her, Der Logos-Christus als gonlicher Lehrer bei Clemens von Alexqn.

drien (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, t. 77), Berlin 196
s. 207. '
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W dzietach Klemensa znajdujemy wiele cytatow ze starozytnych filozoféw,
poetdw, dramaturgéw i historykéw. O. Stihlin® wymienia okoto 350 Swiec-
kich autoréw cytowanych przez Klemensa. Do najcz¢Sciej wzmiankowanych
naleza: Platon, Arystoteles, Muzoniusz, Filon Aleksandryjski, Heraklit, Chryzyp
oraz Homer.

W zwiazku z tak cz¢stym odwotywaniem si¢ Klemensa, w réznej formie, do
dziel i nauki filozoféw oraz do twércéw kultury helleriskiej prébowano ustalic,
ktéry ze starozytnych kierunkéw filozoficznych wywarl na niego najwigkszy
wplyw. Nie cofni¢to si¢ nawet przed stwierdzeniem, Ze Klemens jest bardziej
filozofem greckim niz chrzescijaninem®!

Pojawit si¢ takze problem, czy Klemens znal nauk¢ poszczegdlnych filozo-
fow 1 poetow, czerpiac wiedze z ich dziet, czy tez korzystal z rozpowszechnio-
nych wdéwczas, nie tylko w Aleksandrii, zbioré6w cytatéw wybitnych autoréw,
zwanych florilegiami. Problem ten byl przedmiotem dyskusji szczegdlnie na
przetomie XIX i XX w. A. Scheck® uwaza, ze Klemens korzystal w swej
pracy naukowej z katalogéw utozonych przez Zydéw w Aleksandrii dla ukaza-
nia wyzszoSci Pisma §wigtego nad filozofig grecka, a tylko w przypadku szesciu
lub siedmiu autoréw siggal do dziet oryginalnych. Gdyby nawet przyjac taka
opini¢, trzeba zaznaczy¢, ze woéwczas byla to metoda powszechnie stosowana.
Wydaje si¢ jednak, ze dostgpno$¢ Biblioteki Aleksandryjskiej z bogata kolekcjg
dziel, jak réwniez to, ze Klemens, zanim zostal chrze$cijaninem, zdobyt grun-
towna znajomos$¢ filozofii greckiej, S§wiadcza o czym$ innym. Trudno przypu-
szczaé, ze Klemens z tak uksztaltowanym umystem szukal materialu do dialogu
ze sluchaczami z kregu kultury greckiej tylko we florilegiach. Mozna chyba
przypuszczaé, ze jedynie w przypadku mniej znanych i mniej waznych autoréw
odwotywal si¢ do wspomnianych wyzej zbioréw cytatéw.

Zaréwno A. Scheck®®, jak i J. Gabrielsson® zgodnie stwierdzaja, ze
w przypadku Platona i Homera Klemens niewatpliwie korzystat z oryginaiow.
W owym czasie dzieta Homera byly ogromnie rozpowszechnione, czgsto stuzyly
do ¢éwiczenn w szkotach. Fragmenty jego utworéw spotykamy na papirusach,
skorupkach, pergaminach. Iliada 1 Odyseja stanowily nieodzowna ozdobe¢ kazde;j

8 Zob. Clemens Alexandrinus, vol. TV: Register.

' Por.P.Z i e g e rt, Zwei Abhandlungen iiber Titus Flavius Clemens Alexandrinus, Heidel-
berg 1894, s. 6.

2 Por. De fontibus Clementis Alexandrini, Augustae Vindelicorum 1889, s. 18; por.
J.Gabrielsson, Uberdie Quellen des Clemens Alexandrinus, t. 1, Upssala, 1906, s. 17-26.

® Dz. eyt., s. 17,

® Dz. cyt., s. 26.
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szanujacej si¢ biblioteki® Jesli za$ chodzi o znajomosé dziet Platona, to nale-
zy pamig¢taé, ze platonizm dominowat wsréd szkot filozoficznych66

Filozofia i poezja grecka stanowily dla Klemensa, §wietnego ich znawcy,
doskonale narzedzie w pracy nauczycielskiej i tak nalezaloby méwi¢ o jego
stosunku do kultury greckiej. Szczegdinie w Stromatach przedstawia on przygo-
towawcza role filozofii hellefiskiej w procesie przyjecia wartosci, ktore przy-
niést z sobg Nowy Testament, okreslajac ja jako propaideig67

W niniejszym artykule uwzgledniamy tylko te elementy filozofii greckiej,
ktére mogly staé si¢ Zrédtem inspiracji w formutowaniu tez Klemensowej chry-
stologii.

a) Apatheia (ArdBel0)

Klemens na kartach swych dziet wielokrotnie powraca do szeroko znanego
w greckiej filozofii idealu beznamigtno$ci, okre§lanego terminem danddeloL.

Wedtug stownika Z. Abramowiczéwny®® termin &médero oznacza: 1) nie-
wrazliwo$é, niezdolno$¢ do doznawania cierpieri; 2) obojetnosé, apatig, nie-
wrazliwos¢; 3) stoicki termin niewzruszono$é¢, wolnos¢ od wzruszen; 4) brak
cierpienia, niedoznawanie cierpienia.

Jest on przeciwstawieniem terminu Tod1TOG, oznaczajacego tego, ktory cier-
pi, skazanego na cierpienie, podlegtego cierpieniu; czy tez terminu w&BOG,
ktéry oznacza wrazliwo§é®’

Zdaniem S. Lilla’ idea apathei jest niejako zapowiedziana juz u Platona,
lecz najbardziej charakterystyczna dla stoikéw.

W Fedonie (82 c) Platona filozof przedstawiony jest jako cziowiek wolny
od wszelkich namigtnos$ci cielesnych i niewrazliwy na przeciwnosci losu.

W najstarszym stoicyzmie, reprezentowanym przez Zenona z Kition i Chry-
zypa, terminem apatheia okre§lano stan, w ktérym wyeliminowane zostaty cal-
kowicie wszystkie namigtnosci czlowieka, jako nierozumne i niezgodne z na-
tura.

% por. Pagliaro, Corso di glottologia — Omero, Roma 1962, s. 73-74. W dzietach
Klemensa odnajdujemy 106 cytatéw z lliady i 70 z Odvsei — por. M. G. B i a n ¢ o, Il Protretti-
co, Il Pedagogo di Clemente Alessandrino, Torino 1971, s. 27.

J Daniélou, Origéne, Paris 1948, s. 85-108.
7 Strom., 1 28, 1-3; VI 153, 1.

8T 1,s. 237.

% Tamze, t. III, s. 361.

" Por. Apatheia, w: Dizionario patristico e di antichita christiana. vol. I, Milano 1983
kol. 265-266. o
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W stoicyzmie Srednim, ktérego przedstawicielami sa Panaitios z Rodos,
Posseidonios i Antioch z Ascalonu, apatheia zostala zastapiona przez idee
peTplonhdero, oznaczajaca umiarkowanie w namigtnosciach.

Nowsze interpretacje terminu &nédero. znajdujemy w etyce Filona i Porfi-
riusza. Autorzy ci nie odrzucaja idei metriopathei, lecz traktuja ja jako etap
poczatkowy, apatheia za§ stanowi etap szczytowy i wiaze si¢ z oczyszczeniem
(x&dopotg).

Termin &rédero wszedt do nauki chrzescijariskiej do$é wcezesnie. W liscie
Sw. Ignacego Antiochefiskiego do Efezjan Chrystus po zmartwychwstaniu okres-
lony jest jako d&madfig, tj. nie doznajacy cierpiei. W podobnym sensie
$w. Ignacy uzy! tego terminu w liscie do Polikarpa (3, 2), gdzie tak charakte-
ryzuje Chrystusa: ,,Oczekuj tego, ktéry jest ponad czasem i czasu nie zna, ktéry
jest niewidzialny, a stat si¢ dla nas widzialny, ktéry jest nietykalny i cierpieé
nie moze, a dla nas cierpial i wszystkie dla nas zniést meki”

Do idealu beznamietnosci nawiazuje réwniez $§w. Justyn. W Apologii I opi-
suje niepowSciagliwe zycie pogan i przeciwstawia je zyciu chrzescijan, ktérzy
na wz6r Chrystusa pragna by¢ beznamigtni. ,,My, co§my niegdy$ cze$é sktadali
Dionizosowi, synowi Semeli, i Apollinowi, synowi Latony, o ktérych mitost-
kach do chlopcéw i wstyd wspomnieé, coSmy czcili Persefong i Afrodyte, ktére
dla Adonisa w szal popadly milosny, jak to wy ich §wigcicie w misteriach, my,
coSmy czcili jeszcze Asklepiosa tudziez jeszcze innych rzekomych bogéw,
my$my sami spos$rod wszystkich ludzi nie zwazajac na $§mieré nam grozaca, dla
Jezusa Chrystusa od tych bozyszcz sig odwrdcili, a po§wiecili sie Bogu niezro-
dzonemu i cierpieniom niepodlegtemu””!

Aprobujac stoicki ideal apathei, Justyn przypisuje go w stopniu doskonatym
przede wszystkim Chrystusowi.

To dziedzictwo przejmuje Klemens Aleksandryjski, wzbogacajac je o nowe
tre§ci. Wedlug niego realizacja idealu beznamig¢tnos$ci uzasadniona jest jego
nieroztacznos$cia z mitoscia (ybmn). ,,Agape wystepuje tu w roli aktywnej jako
sita, ktéra odrywa od pozadan i namietno$ci. Klemens czynigc wyrazng aluzje
do stéw sw. Pawla o duchowym obrzezaniu [Kol 2, 11 - J. P.] twierdzi, ze ci,
ktérzy Bogu si¢ ofiarowali [...], pozwolili niejako obrzezaé si¢ [...] ze
wszystkich pragniefi cielesnych”’?

Podobnie jak Justyn, takze Klemens akcentuje, ze podmiotem apathei w pel-
nym wymiarze jest Bog. Dla cztowieka doskonalym jej wzorem jest Chrystus.
Zdaniem Klemensa Zbawiciel dzigki swej Boskiej naturze byl wolny od jakiej-

7 Apologia 1 25, 2 (PG 6, 325, 5), polski przektad w tlumaczeniu ks. A. Lisieckiego cyt
wedtug wydania: Pisma Ojc6w Kosciola (dalej: POK), t. 4, Poznah 1926, s. 30.

ZDraczkowski, Kosciét -~ Agape, s. 104.
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kolwiek namietnosci, gdyz ,,natura Boga nie moze popa$¢ w zadne niebezpit?-
czefistwa ani tez B6g nie potrzebuje unikaé tchérzostwa, podobnie jak Bég nie
bedzie zywil pozadan, aby z kolei musial nad nimi panowac’:”73

Aleksandryjczyk sklonny jest do pewnej idealizacji twierdzac, ze Chrystus
nie tylko byl wolny od namietnosci w sensie potocznym, ale réwniez nie dozna-
wal wrazefi zmystowych, a co wiecej, wolny byt nawet od potrzeb fizjologicz-
nych. ,, Twierdzié, ze Ciato Zbawiciela — pisze Klemens — jako ciato wymagato
ustug niezbednych dla utrzymania przy zyciun, byloby wrecz §mieszne. Jadt nie
ze wzgledu na potrzeby ciala, bo Jego Cialo utrzymywalo si¢ przy zyciu dzigki
§wietej mocy, lecz aby Jego otoczeniu nie przyszio do glowy inaczej o Nim
mniemad, jak to péZniej niektérzy utrzymywali, ze On si¢ objawit tylko pozor-
nie. On bowiem absolutnie i bez wyjatku niewrazliwy byt na afekty, jako Ten,
do ktérego nie miat dostepu zaden wstrzas uczuciowy: ani rozkosz, ani bl

Aleksandryjczyk zdecydowanie odcina si¢ od doketyzmu, jednak twierdzenie,
ze do Chrystusa nie mial dostgpu zaden wstrzgs uczuciowy — ani rozkosz, ani
b6l — trudne jest do utrzymania. W Pi§mie §wigtym jest kilka przyktadéw uka-
zujacych bél, smutek badz lgk, jaki przezywat Chrystus, np. nad grobem Laza-
rza czy przed m¢ka na krzyzu podczas modlitwy w Ogrdjcu.

Wzorem doskonalego chrzescijanina w koncepcji Klemensa jest gnostyk,
ktéry osiagnal doskonala mito$¢, upodobniajaca go — w sposéb dostepny dla
czlowieka — do Boga. Gnostyk to cztowiek, dla ktérego ,,cialo jest umarte. Ale
on sam zyje, bo ofiarowal swdj gréb na wzniosta $wiatynie dla Pana, a swg
dawna grzeszna dusz¢ skierowatl ku Bogu”75

Radykalne stwierdzenie o $mierci ciala oznacza catkowite wyeliminowanie
wszystkich namigtnosci 1 poruszen zmystowych. Moze si¢ to dokonaé dzieki
doskonatej mitosci (dydnn). ,,Gnostyk — pisze Klemens — nie podlega pozada-
niom ani jakim$ pragnieniom, ani nie odczuwa braku czegokolwiek innego
w zakresie duszy (gdyz ma wszystko), trwajac przez milo§¢ w zjednoczeniu
z tym, ktéry jest przedmiotem jego ukochania”’®

U stoikow ideatl aparhei byt Srodkiem prowadzacym do szczeécia, u Klemen-
sa jest on konsekwencja przyjecia Boga jako najwyzszego dobra. Zdaniem
Klemensa wzorem doskonalej apathei byli apostotowie, ktérzy ,,dzieki nauce
Pana umieli w spos6b bardziej Swiadomy zapanowaé nad gniewem, strachem,

3 Strom., IV 151, 2.
% Strom., V1 71, 2.
S Strom., 1V 138, 1.
76 Strom., V1 72, 4.
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pozadaniem, dzigki stalej postawie umystu trwali bez zadnej przerwy w biegtos-
ci samoopanowania, niezachwiani przynajmniej po Zmartwychwstaniu Pana”’’

W koncepcji Klemensa realizacja ideatu apathei nie polega jedynie na ogolo-
ceniu si¢, lecz jest wymiang warto$ci nizszych na wyzsze. Uczucia i namig¢tno-
Sci, bedace z natury czyms$ niestalym, zostajg zastapione przez jedng warto$é,

stata i niezmienna, tj. przez milo§¢’

b) Idea upodobnienia (OpoiwGLIC)

Ideal ,,beznamietnosci”, zaczerpnigty z filozofii greckiej i rozwinigty przez
Klemensa, taczy si¢ nierozerwalnie z ideg upodobnienia (Opoiwotic).

Idea upodobnienia si¢ do Boga, obecna w filozofii platoriskiej i stoickiej,
stanowi niezwykle istotny element w doktrynie Klemensa’”® Mozna by nawet
powiedzieé, ze stanowi ona rdzefi jego etyki.

Platon w Teajtecie (176 b) proponuje, aby cztowiek upodobnit si¢ do Boga
(bpoiwolg Oed). Wyrdznia on dwa aspekty: aspekt bierny (boski element
w czlowieku) 1 aspekt aktywny (owoc kontemplacji), dzigki ktérym czlowiek
zdolny jest do realizacji upodobnienia. Zdaniem Platona, by staé si¢ podobnym
do Boga, niezbedna jest jednak ,,pomoc z géry”*°

U stoikéw Zrédlem idealu upodobnienia do Boga jest monizm naturalny.
W tym stoickim ideale upodobnienia uwidocznia si¢ niejako streszczenie ich
aksjomatu zgodno$ci z naturg, w ktérym Natura jest tozsama z Bogiem. Zatem
dostosowanie sie¢ do Natury oznaczalo upodobnienie si¢ do Boga®!

77 Klemens przyjmuje stanowisko skrajnego stoicyzmu, przystosowujac je do nauki chrzesci-
janskiej, odrzuca za§ umiarkowany stoicyzm; por. Strom., VI 72, 2-73, 1; 74, 2; por. O. P r u-
net, La morale de Clément d’Alexandrie et le Nouveau Testament, Paris 1966, s. 98-103,
paragraf pt. Le Gnostique. La victoire sur le péché et passions; por. G. B € k é s, De continua
oratione Clementis Alexandrini doctrina, Roma 1942, s. 68: , Haec est proprie apatheia Clementis:
excluduntur passiones concupiscibilis, quae affectiones corporales partem eius intellectivam,
perturbantes, in animam inducant”

8 Strom., VI 73, 1; por. tamze, 1V 29, 3; 130, 5.

" Wielu autor6w zwraca uwage na zbiezno$¢ prezentowanej przez Klemensa koncepcji upo-
dobnienia z naukg Platona i stoikéw. Békés (dz. cyt., s. 6-8) méwi o idei doskonalego synostwa
w nauczaniu Klemensa, ktére jest $ciSle zlaczone z upodobnieniem (,,adoptio perfecta intime
cohaeret cum assimilatione”), a zaczerpnigte z mysli platonskiej; por. S. L i 1 1 a, Middle Plato-
nism. Neoplatonism and Jewish-Alexandrine Philosophy in the Terminology of Clemens of Alexan-
dria, Roma 1961, s. 32; Po h1e n z, dz. cyt., s. 143,

8 por. P. R oss an o, Lideale dell’assimilazione a Dio nello Stoicismo e nel Nuovo
Testamento, ,,Scrinium theologicum”, 2(1954), s. 7-71.

81 por. tamze, s. 33.
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Ta idea jest bardzo wyrazna w doktrynie Klemensa. Jego zdaniem dobre jest
to, co jest zgodne z natura. W etyce np., w sprawach dotyczacych Zzycia
seksualnego, potepia te formy wspoélzycia, ktore sa niezgodne z natura.

Ideat stoikéw przynosi dazenie do uwolnienia si¢ od namietnosci, aby upo-
dobni¢ si¢ do Boga. Niestety, niejednoznaczne 1 nieprecyzyjne pojecie Boga
zuboza ich ide¢ upodobnienia. Jako wyraznie chrzescijariska ukazuje si¢ ona po
raz pierwszy u Klemensa Aleksandryjskiego, ktéoremu udaje si¢, jak zauwaza
H. Merki®?, wcielié¢ greckie wyrazenie jako myslicielowi niezaleznemu. Kle-
mens uznaje Boskie pochodzenie czlowieka, stworzonego ,,na obraz i podobies-
stwo Boga” (Rdz 1, 26), a w konsekwencji tego ,,pokrewieristwa” ze Stworca
rodzi si¢ dazenie cztowieka do pracy wewngtrznej nad soba, aby staé si¢ podob-
nym do Boga. Wydaje si¢, ze Klemens — za Platonem — rozréznia upodobnienie
naturalne, dane kazdemu od urodzenia, oraz upodobnienie osiagalne na drodze
doskonalenia siebie®®> Kto zna siebie, ten bedzie znal Boga, a znajac Go, be-
dzie stawat si¢ podobny do Niego, aktualizujac w ten sposéb wole Boza3

Klemens stwierdza jednoznacznie, ze ,,naszym najwyzszym celem jest upo-
dobnienie si¢ (¢€ouolwoirg) do prawdziwego Logosu, o ile to mozliwe, oraz
powrdt do prawdziwego synostwa, petnego czci wieczystej dla Ojca za posred-
nictwem Wielkiego Arcykaplana (Chrystusa; por. Hbr 4, 14), kt6ry nas zaszczy-
cit nazwa braci i wspétdziedzicéw”®

Idea upodobnienia byla, zdaniem Klemensa, obecna takze w Starym Testa-
mencie, cho¢ inaczej ja okreslano: ,Jesli chcesz innym stowem wyrazié pojecie
podobieristwa, to mozesz znaleZé u Mojzesza nazwe dla niego, jako »towarzy-
szenie Bogu«. M6wi bowiem: »Podazajcie za Panem, Bogiem waszym, i Jego
przykazan przestrzegajcie«” (Pwt 13, 4). Towarzyszami i czcicielami Boga sa
wiec ludzie utrwaleni w cnocie®®

Klemens Aleksandryjski podajac tekst §w. Pawla: ,,Badzcie nasladowcami
moimi, tak jak ja jestem nasladowca Chrystusa”®, twierdzi, ze celem wiary
jest upodobnienie do Boga ,,w stopniu, jaki tylko do osiggnigcia bytby mozliwy:
sta¢ si¢ sprawiedliwym, a jednoczesnie rozumnym”%®

82 Omoiosis Theo von der platonischen Angleichung an Gott zur Gortéhnlichkeit bei Gregor
von Nyssa, Freiburg in der Schweiz 1952, s. 44-45.

83 Por. Paed., 1 4, 2; por. Bianc o, dz. cyt, s. 53.
% Por. Pead., 111 1, 1-1, 5.
% Strom., 11 134, 2; Hbr 2, 12; Rz 8, 17; por. Strom., 11 103, 1.

8 Strom.. V 94, 6; por. F i1 0 n, De migratione Abrahami, 127, Sources Chrétiennes (dalej:
SCh), t. 47, ed. R. Cadiou, Paris 1957 s. S8.

8 | Kor 11, 1.
88 Por. Strom., 11 136, 5-6; P 1 a t o n, Teajtet, 176 b.
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W koncepcji Klemensa upodobnienie si¢ do Boga dotyczy wszystkich wtadz
czlowieka, szczegolnie zas$ sfery intelektualnej, ktora — jego zdaniem — jest
czynnikiem dominujgcym.

c) Mesotes (LEGOTNG)

Aczkolwiek Klemens nie przyjmowat filozofii Arystotelesa tak bezkrytycznie
jak koncepcji Platona, to jednak i tu dostrzegamy pewne zbiezno$ci. Mamy na
uwadze szczegdlnie zasade ,.Srodka” (pecdtncg), ktéra obecna jest w kazdej
z omawianych przez Arystotelesa dziedzin, takze w etyce. ,,Arystotelizm jest
filozoficzna doktryng S$rodka - pisze Tatarkiewicz - unikajaca skrajnych
rozwiagzan, a sklonng do uznania czastki prawdy, jaka w kazdym z nich tkwi.
Arystoteles okre§la cnote jako »usposobienie zachowujace §rodek«”®

Te ,,doktryne¢ Srodka” zaakomodowat Klemens Aleksandryjski. W drugiej
ksigdze Pedagoga czytamy: ,Krancowo$ci sa tym, co powoduje lub naraza na
upadek, za$ stany posrednie miedzy skrajno$ciami sa dobre — pozyteczne”*°

W nauce Klemensa zasada mesotes znajduje swe zastosowanie szczegllnie
w dziedzinie zycia moralnego. I tak np. opowiada si¢ on za monogamig wbrew
zasadom enkratycznym; wbrew sektom rozwiaztym zdecydowanie odrzuca Zle
rozumiana wolnos$é pozycia seksualnego®' Zastosowanie tej zasady dostrzega-
my takze wowczas, gdy Klemens kre§li program idealnego wychowania, obej-
mujacego wszystkie sfery ludzkiego zycia. W my$§l zasady mesotes Aleksan-
dryjczyk odrzuca nadmierne bogactwo, ale jednocze$nie nie pochwala skrajnego
ubdstwa®® Mesotes stosuje nawet do sposobu ubierania sie i zachowania
w réznych sytuacjach zyciowych.

Przyjecie zasady mesotes w dziedzinie doktrynalnej prowadzi do Prawdy,
przeakcentowanie za$§ ktéregokolwiek z elementéw doktryny — do bledéw (he-
rezji). To samo dotyczy prawdziwego pigkna. Nie to jest pigkne, co luksusowe,

¥ W.Tatarkiewic z Historia filozofii, t. I, Warszawa 1968, s. 127; por. T. S i n-
k o, Zarys literatury greckiej, t. I, Warszawa 1959, s. 910: ,,» Arystoteles okresla cnote jako — dys-
pozycje woli — zachowujacej Srodek wskazany rozumem«. Oto horacjuszowska (c. II 10, 5) aurea
mediocritas (ztota posrednios$¢), nie majaca nic wspdlnego z jaka$ filisterska przecietnoscia, na
kt6ra wedlug wyrazenia J. Stowackiego sklada si¢ »cnoty troszeczke i grzechu troszeczke«”; por.
t e n z e, Literatura grecka, t. 1-111, Krakéw—Wroctaw 1931-1954.

% Paed., 11 16, 4.

' Por. F. Draczkows Kk i, Niektére tendencje i zasady pierwszych wspélnot hetero-
doksyjnych na podstawie ,,Stromatéw” Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 23(1976) z. 4, s. 55-84.

92 por. J. P atuc ki, Dobre bogactwo, Lublin 1992,
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petne przepychu, ale to, co proste 1 harmonijne. Prawda, dobro 1 pi¢kno sa
mozliwe jedynie tam, gdzie zachowano zdrowy umiar.

Idea mesotes w koncepcji Klemensa znajduje swe zastosowanie takze w po-
prawnym rozumieniu powotania chrze$cijanina do dawania ,$wiadectwa” -
martyrii. Doskonaty chrzescijanin powinien, zdaniem Klemensa, by¢ gotow na
przyjecie meczenstwa, lecz nie powinien zachowywaé sie prowokujz;co93 Zte
jest i nie przystoi gnostykowi zaréwno skrajne tchérzostwo, jak i nierozumna
odwaga.

Bezgraniczna mito$§¢ Boga (dy&mr) nie oznacza odwrdcenia si¢ do Swiata,
Gnostyk powinien zy¢é w §wiecie, choé zawsze gotéw odpowiedzieé na wezwa-
nie Chrystusa.

Mozna by zaryzykowaé twierdzenie, ze idea mesotes jest niejako kluczem
do calej doktryny Klemensa.

4. ORYGINALNOSC DOKTRYNY KLEMENSA

Prekursorem Klemensa w otwarciu si¢ na wartoSci filozofii greckiej byt
w pewnej mierze §w. Justyn, wedtug ktorego filozofia byta drogg do chrzescijan-
stwa. To jednak, co u $§w. Justyna bylo tylko pewnego rodzaju inspiracja,
u Klemensa staje si¢ wspétczynnikiem §wiadomie tworzacym nowa koncepcje.
To, na co $w. Justyn tylko wskazywal, u Klemensa znajduje swoje rozwi-
niecie®

Klemens Aleksandryjski stojac niejako na rozdrozu dwu kultur: hebrajskie)
1 hellenskiej, potrafit w sposéb zadziwiajacy, bedac wierny nauce chrzescijan-
skiej, réwnoczesnie wprowadzaé do niej ubogacajace elementy kultury greckiej.
Czerpiac z bogatego Zrddta, jakim byly cywilizacja hellefiska i kultura hebraj-
ska, Klemens przedstawil w swoich pismach oryginalna doktryne. Oryginalnos¢
ta zawarta jest juz w samej koncepcji doskonalenia chrzescijariskiego, w jego
etapowosci.

MyS§l o etapowosci doskonalenia chrzescijaiiskiego zawarta jest implicite
w Nowym Testamencie. Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy zwraca si¢ do
swoich uczniéw stowami: ,,Juz was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co
czyni pan jego, ale nazwalem was przyjaciétmi, albowiem oznajmitem wam

% Por. Strom., IV 76, 1; Mt 10, 23: ,Je§liby was przesladowali w tym mieScie, uciekajcie
do innego”

% Por. P. Th. C am e | o t, Clément d’Alexandrie et I'utilisation de la philosophie grecque,
»Recherches des sciences religieuses™, 21(1931), s. 361-364. Klemens spotkat si¢ w Srodowisku
aleksandryjskim z pewng opozycja, krytyka jego otwartosci na zdobycze cywilizacji i kultury; por.
Strom., 1 1-2.
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wszystko, co ustyszatem od Ojca mego” (J 15, 15). WyraZnie wyrdznione sa
tu dwa etapy: stug i przyjaciét. Stuga jest ten, ktéry nie rozumie jeszcze, CO
Pan zamierza, przyjaciel za$ zostaje juz wprowadzony w tajemnice Jego nauki.

Takze u §w. Pawta znajdujemy mys$l o stopniach dojrzatosci chrzescijanskie;:
»A ja nie moglem, bracia, przemawia¢ do was jako do ludzi duchowych, lecz
jako do cielesnych, jako do niemowlat w Chrystusie. Mleko wam dalem, a nie
pokarm staly, boscie byli niemocni” (1 Kor 3, 1-2). W powyzszym cytacie
wyraznie mozna dostrzec, ze §w. Pawel wyr6znia tu co najmniej dwie grupy
ludzi: ,,cielesnych”, stabych jak niemowleta, ktérych mozna karmié tylko ,,mle-
kiem”, oraz ludzi dojrzalych, okreS§lanych terminem nvevpotikoi — ,,duchowi”

Klemens podejmuje t¢ myS$l i szeroko ja rozwija, tworzac system doskona-
lenia chrzescijanskiego, w ktérym poszczegline etapy sa wyraznie wydzielone
1 opisane.

G. Lazzati®® dostrzega pewna zbiezno$é¢ Klemensowej koncepcji doskona-
lenia si¢ chrzescijan z my$la Platona o ,,pewnym porzadku nauczania” i przypo-
mina trzy typy platorniskich dialogéw:

1. dialogi typu melpoctiKOG, majace na celu oczyszczenie z falszywych
opinii;

2. dialogi typu potevTixdg, wzbogacajace dusze o stuszne zasady;

3. dialogi typu VENMTIKOG, ktére ukazuja drogi prowadzace do upodobnie-
nia si¢ do Boga.

M. Spanneut®® zwracajac uwage na funkcje Logosu w koncepcji Klemensa,
dostrzega pewne powigzania z my$la stoicka.

Bez wzgledu na to, w jakim stopniu Klemens inspirowany byl powyzszymi
mys$lami, niewatpliwie oryginalne jest iaczenie przez niego antropocentryzmu
z chrystoc:entryzmem97 Portret Chrystusa jest kre§lony w potaczeniu z mode-
lem chrzescijanskiego doskonalenia. Aleksandryjczyk jako pierwszy wyraZnie
wyodrebnit trzy etapy w dazeniu cztowieka do doskonatosci:

1. etap chorych moralnie i niewolnikéw grzechu,

2. etap wiernych slug,

3. etap gnostykow, czyli przyjaciél Chrystusa.

Wyrdznit takze trzy sposoby dzialania Chrystusa, zaleznie od tych etapow,
mianowicie jako Lekarza, Wychowawcy 1 Nauczyciela.

S Introduzione allo studio di Clemente Alessandrino, Milano 1939, s. 55-56; por.
J.Meifort, Der Platonismus bei Clemens Alexandrinus, Tiibingen 1928.

% Clément d’'Alexandrie, Paris 1957; por. Les fonctions de Logos chez Clément d’Alexandrie,
s. 322-333.

97 Por. A. N o s s o 1, Chrystocentryzm, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 111, Lublin 1979, kol.
298; t e n Z e, Nowe proby ujmowania tajemnicy Chrystusa w teologii dogmatycznej, [w:] Chry-
stocentryzmm w teologii, pod red. E. Kopcia, Lublin 1977, s. 41-50.



24 KS. JERZY PALUCKI

Klemens kreslac portret Chrystusa, eksponuje Jego odwieczne dziatanie jako
Syna Bozego-Logosu. W chrystologii méwi sie najczesciej o Chrystusie, ktory
si¢ wcielil, nauczal, wypetnit odwieczny plan zbawienia cztowieka. Zdaniem
natomiast Klemensa Syn Bozy-Logos pelnif swa funkcje Lekarza, Wychowawcy
i Nauczyciela odwiecznie. Boski Logos dziatal przez Stary Testament 1 przez
Hellenéw; méwil przez Mojzesza i prorokéw, a teraz nadal jest obecny w Sto-
wie Bozym.

Dziatalno$é Chrystusa — Boskiego Lekarza, Wychowawcy i Nauczyciela —
jest uniwersalna w wymiarze historycznym, geograficznym i ogélnoludzkim.
Dziata On obecnie nie tylko przez Stowo zawarte w PiSmie $wietym, ale
i przez Kosciét. W Kosciele leczy, wychowuje i naucza. Petni On te funkcje
zasadniczo przez swoich ,,przyjaciot” — gnostykow.

Doskonali chrzescijanie, ,,przyjaciele” Chrystusa — to w koncepcji Klemensa
nastgpcy apostotéw. ,Jeszcze 1 teraz — pisze Aleksandryjczyk — moga by¢ zali-
czani w poczet wybranych apostoléw ci wszyscy, ktorzy si¢ zaprawili w petnie-
niu przykazan Pana i zyli w sposéb doskonaly wedtug Ewangelii”®® Wyrazny
jest jego postulat, by ci, ktérzy sa w Kosciele zarzadcami, sedziami, biskupami,
prezbiterami i diakonami, rekrutowali si¢ sposréd gnostykéw. Niezwykle istotna
w tej kwestii wydaje si¢ nastgpujaca wypowiedZ Klemensa: ,,[...] ten jest fak-
tycznie prezbiterem w Kosciele 1 prawdziwym stuga (diakonem) woli Bozej,
ktory sam petni i wykiada przykazania Boze. I nie dlatego uwazany jest za
sprawiedliwego, ze przez ludzi zostal wybrany, i takze nie dlatego, ze jest star-
szy, lecz ze jest sprawiedliwy, dlatego zaliczany jest do rady starszych”®’

Odpowiadajac na pytanie: Kim jest Chrystus?, Klemens eksponuje przede
wszystkim Jego mito$¢ 1 dobroé. Wedtug niego Chrystus nie jest Sedzia, lecz
tagodnym 1 dobrym Pasterzem. Cechy charakteryzujace Chrystusa jako surowe-
go 1 sprawiedliwego Sedziego traktowane sa3 w koncepcji Klemensa drugo-
rz¢dnie.

Aleksandryjczyk dokonat pewnej syntezy ideatu, jaki znajdujemy w Ewange-
lii, z idealem pielggnowanym w starozytnosci helleriskiej. Chrystus jest wiec
z jednej strony Dobrym Pasterzem, Zbawicielem niosacym Dobra Nowine,
z drugiej uosobieniem idealéw greckich. Jest On Madro$cia, Prawda, Zrédlem
wszelkiej wiedzy, Mistrzem. To wta$nie w Chrystusie, zdaniem Klemensa, reali-
zuje si¢ najdoskonalej ideal, ktéry kultywowali Hellenowie. Mozna by zaryzy-
k.owac’.tw1erdzeme, ze tak jak chrzescijanstwo jest jego zdaniem prawdziwg
filozofia, tak Chrystus bylby ,.doskonalym filozofem”, tym, ktéry w petni
realizuje ideal kalokagathii oraz wartosci, ktére niosta z soba grecka paideia.

%8 Strom., 1V 106. 1.
¥ Strom., VI 106, 2; zob. Drac z k o w s k i, Koscié! — Agape. s. 155-158.
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Jest On prawdziwym Pigknem i Dobrem. Klemens rzadziej méwi o Chrystusie,
ktéry dzwigatl krzyz i cierpiat!®

Ukazujac taki obraz Chrystusa, Klemens uwzglednit upodobania Grekéw,
ktorzy cenili pigkno, szlachetno$é, madrosé i dobro. Jego koncepcja chrysto-
logii, jak juz powiedziano, miata na uwadze wzgledy ewangelizacyjne, misyjne,
i dlatego eksponowat te walory chrzescijaniskie, te cechy Mistrza, ktére mogly
zaimponowaé Srodowisku aleksandryjskiemu.

Nalezy jednak zauwazyé, ze Klemens nie podporzadkowal sie calkowicie
gustom stuchaczy. Zaadoptowat takze te warto$ci z kultury hebrajskiej, ze Sta-
rego Testamentu, ktére dla Hellendw nie byly mite, ale byly konieczne dla
przekazania autentycznego i pelnego obrazu Chrystusa.

Analogicznie do nakre§lonego powyzej portretu Chrystusa przedstawia sie
program doskonalenia chrzescijaniskiego. Jest w nim miejsce zaréwno dla tresci
biblijnych, jak i dla wartosci funkcjonujacych w kulturze helleriskiej. Jest to
eklektyzm, ale w najlepszym znaczeniu tego slowa.

Wbrew temu, czego oczekiwali Hellenowie, Klemens akceptuje role kary
i bojazni Bozej!®! Karzacy charakter paidei byt charakterystyczny dla Stare-
go Testamentu. Logos w tej koncepcji na pewnym etapie doskonalenia postugu-
je si¢ kara, utrzymujac czlowieka w bojazni i éwiczac go w postuszeristwie.

Klemens zaakomodowatl ideal kalakagathii, typowy dla kultury greckiej,
w ktérym pigkno zlaczone bylo z idealem moralnym, oraz wyraZnie ztagodzit
rygoryzm ewangeliczny, przyjmujac zasad¢ mesotes. Ideal prezentowany w jego
pismach jest bardzo ludzki. Z jednej strony zada on od chrzescijan nawr6cenia
1 radykalnej zmiany sposobu zycia, jes§li chodzi o porzucenie zla, lecz daleki
jest od stawiania poZniejszych postulatéw ascezy, zwlaszcza tej z IV w., gdy
zachecano do porzucenia wszystkiego i ucieczki na pustynig. Chrystus w kon-
cepcji Klemensa jawi si¢ jako Ten, ktéry uczy, w jaki sposéb mozna korzystac
z dobr materialnych, zgodnie z przykazaniem milo$ci Boga i bliZniego.

Oryginalne w Klemensowym modelu doskonalenia chrzescijaniskiego jest
takze wskazanie na konieczno$¢ ksztalcenia, rozumianego szeroko, co nie bylo
w Owczesnym chrzescijaristwie doceniane, a czego Ewangelia nie wyklucza.
Klemens jako pierwszy wskazal, w jaki sposéb wiedza §wiecka, czyli to wszyst-
ko, co zawarte jest w programie enkyklios paideia, w filozofii 1 w ramach
ideatu kalokagathii, moze stuzyé teologii.

100 por, Camelot, dz. cyt, s. 544-546.

0l por. F.Draczkowsk i, Miejsce i rola bojaini Bozej (fobos) na drodze daienia do
doskonatosci chrzescijarskiej wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 27(1980), z. 3, s. 21-30.
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Wydaje sie, ze Klemens Aleksandryjski jest prekursorem modelu doskonale-
nia chrzescijanskiego, ktéry przedstawiony zostal w dokumentach Soboru Waty-
kariskiego II. Postulat Klemensa, aby chrzescijanin byt cztowiekiem oSwieco-
nym, jest dzi§ przez Kosciétl przyjety i stosowany w praktyce.

Odnosi sie wrazenie, ze zwlaszcza Stromaty (ks. 1, V, VI, VII) sa pewnego
rodzaju wprowadzeniem do teologii i ukazuja, w jaki sposéb wiasciwie wyko-
rzystana wiedza ludzka moze stuzyé w konstruowaniu doktryny Kosciota. E. de
Faye okresla Klemensa Aleksandryjskiego jako w petnym znaczeniu tworcg
teo]ogu102

Reasumujac mozna powiedzieé, ze ,,postawa Klemensa wobec kultury hel-
lefiskiej to postawa nie niewolniczej zaleznosci, lecz §wiadome otwarcie si¢ na
wszystkie wartosci zgodne z chrzescijaiistwem i pozyteczne dla jego umocnie-
nia’103

Klemens powotujac si¢ na §w. Pawtla, tak ,,usprawiedliwia” swoja postawe
otwarto$ci na wszelkie warto$ci mogace stuzyé wzrostowi Kosciola: ,,Jest bo-
wiem rzecza rozsadku nie tylko staé si¢ Judejczykiem ze wzgledu na Judejczy-
kéw i tych, ktérzy zyja wedtug Zakonu, jak méwi Apostol, lecz Hellenem ze
wzgledu na Hellenéw, aby wszystkich pozyskaé”!%

Wydaje si¢, ze Klemens Aleksandryjski z wielka umiej¢tnoscig potrafit zaak-
ceptowad 1 przyswoié nauce chrzescijaniskiej te wartosci, reprezentowane przez
rézne kierunki filozoficzne, ktére zgodne byly z nauka Chrystusa. Filozofia
grecka byla dla niego bogatym zrodtem, niejako kopalnig terminéw, pojec, idei,
ktére odpowiednio modyfikowane formowaty mtoda jeszcze nauke Kosciota
Chrystusowego.

"2 Clément d’Alexandrie. Etude sur les rapports du Christianisme et de lg philosophie

grecque au Il siécle, Paris 1908, s. 2.

1 F Dragczkowsk i, Otwarcie sie chrzescijaristwa na wartosci kultury i cywilizacji
grecko-rzymskiej na przyktadzie Klemensa Alekmndrvjskzego, Lublin 1987, s. 2, Camel o t,
dz. cyt., s. 569: ,,Clément d’Alexandric est un chrétien qui n'a rien voulu renier de |’ hellénisme,

mais qui a voulu le mettre tout entier au service de sa foi”
'%4 Por. Strom., 1 15; 1 Kor 9, 20-21.
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RECEPTION OF THE HELLENIC IDEALS
IN CLEMENT OF ALEXANDRIA’S TEACHINGS

Summary

There is no doubt that Clement of Alexandria’s attitude towards the Hellenic culture is
a positive one. However, too little attention has been so far paid to his declaration that anything
that is useful should be berrowed from the whole culture (Strom., II 4, 1). From this statement
it follows that his attitude towards the values present in the Hellenic culture is eclectical. Con-
sequently, Clement approved of some of the values but he decidedly rejected some other ones.
In the Hellenic culture he first of all saw an irreplacable tool for evangelization, aid in preparation
to the faith and in Christian self-improvement as well as in fight against heresies. Among the
many values functioning in the Hellenic culture he paid special attention to the ideal of kaloka-
gathia, paideia, apatheia, homoiosis and mesotes.

Clement was extremely skillful in accepting and assimilating into the Christian teaching those
values — represented by various philosophical trends — that were compatible with Christ’s
teaching. What is original in Clement’s model of Christian self-improvement is that he stressed
the need of broadly understood education which was not duly appreciated in the world of Christia-
nity in those times and which is not ruled out by the Gospel and is recommended by the docu-
ments of Vatican Council II.



