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IDEA POKOJU W ENCYKLICE JANA XXIII
PACEM IN TERRIS

Stowa Jezusa Chrystusa skierowane do Pifata: ,,Krélestwo moje nie jest z tego
Swiata. Gdyby krélestwo moje byto z tego $wiata, studzy moi biliby si¢, abym
nie zostal wydany Zydom” (J 18, 36) oraz stowa skierowane do apostoléw:
»,Pok0] zostawiam wam, pokdéj médj daj¢ wam. Nie tak jak daje $§wiat, Ja wam
daje” (J 14, 27) wytyczaly istotne zrgby idei pokoju wiasciwego tym wszystkim,
ktérzy wierza Chrystusowi i péjda za Nim.

Kosciét Chrystusowy, niezaleznie od historycznych uwarunkowan w pelnieniu
swej misjl, zawsze pozostawal w stuzbie pokoju Bozego i w nim widziat fun-
dament dla swej stuzby w budowaniu pokoju takze przez krélestwa tego $wiata.
Tak rozumiat tez rolg swej wiekopomnej encykliki Pacem in terris Jan XXIII,
gdy w jej zakonczeniu pisat: , Tak si¢ sktada, ze podczas tych $wietych dni
powinniSmy zwraca¢ si¢ z blagalnymi modlitwami do Tego, ktéry, przez ogrom
Swych cierpieri i §mier¢ nie tylko unicestwit grzech — Zrédlo i zarzewie niezgody,
negdzy, nieréwnos$ci — lecz réwniez przez przelanie Swej Krwi przywrécil réd
ludzki do task Ojca niebieskiego i obdarzyl go pokojem: «On bowiem jest poko-
jem naszym, ktéry dwoje jednym uczynit [...] Przybyl glosi¢ pokdj wam, ktérzy
byliscie daleko, i pokdj tym, ktérzy byli blisko» (Ef 2, 14. 17)”(n. 169)!

Mozna oczywiscie stawiaé¢ pytanie, czy Kosciét Chrystusowy nie przekracza
swych kompetencji i swego postannictwa, kiedy ze swa stuzba pokojowa wychodzi
poza progi krélestwa Chrystusowego i wstgpuje w progi krolestw tego Swiata, ale
takie pytanie mozna tez bylo stawia¢ Chrystusowi, kiedy apostolowie chcieli
odestaé do domoéw zglodniatych stuchaczy Chrystusa, a On im powiedzial: ,,Wy
dajcie im jesé¢” (Mt 14, 16).

' Paryz 1963, s. 87.
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Jezus Chrystus nie przyszedt, by karmié ludzi chlebem zycia doczesncgo, lecz
zycia wiecznego, a jednak w obliczu glodu doczesnego powiedziat: ,.Zal Mi tego
tlumu. Juz trzy dni trwaja przy Mnie, a nie maja co je$é. Nie chcg ich puscic
zglodniatych, zeby kto nie zastabt w drodze” (Mt 15, 32).

Totez Kosciot Chrystusowy, ktéry do§wiadcza dramatéw i tragedii konfliktow
i wojen, jakim byly i sa poddawane narody i paristwa tego $wiata, pragnal i
pragnie obdarowywaé §wiat swym $wiatlem pokoju Bozego, ktore uwzgledniane
przez przywédcéw i narody, zdolne jest stworzyé najbardziej tworcze podwaliny
pod pokdj wewnatrz réznych spotecznosci i narodéw oraz pomigdzy tymi spotecz-
no$ciami, narodami i paristwami czy nawet blokami paristw.

Encyklika Pacem in terris, stanowiac swoista syntez¢ nauki Kosciota katolickie-
go od Leona XIII do Piusa XII oraz jej tworcze dopelnienie na miarg okolicz-
nosci czasu, byla i pozostaje darem Kosciota dla $wiata, ktéry nie przestaje by¢
podzielony i nie przestaje krwawi¢ z powodu konfliktéw 1 wojen wewnatrznarodo-
wych oraz migdzynarodowych.

Idea pokoju zawarta w encyklice Pacem in terris zostala wyrazona juz w jej
zaadresowaniu, w ktérym Ojciec Swiety zapowiada, ze bedzie méwit: ,,0 pokoju
mi¢dzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, milosci i
wolnosci”

I. PRAWDA A POKOJ

Zgodnie z my$lg Jana XXIII prawde nalezy uznaé¢ za fundament prawdziwego
pokoju. Chodzi o prawde w odniesieniu do Boga, czlowieka, réznych ludzkich
spolecznosci i $wiata. Juz we wstepie encykliki Ojciec Swiety stwierdza: , Pokdj
na ziemi, ktérego wszyscy ludzie wszystkich czaséw tak zarliwie pragneli, nie
moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie
porzadku ustanowionego przez Boga” (n. 1). Do prawdy tego porzadku naleiy
uznanie Boga Stwoércy wszechrzeczy, szczegélnej godnosci czlowieka w po-
rownaniu z reszta stworzenia tego $wiata i wilasciwe ludzkiej godnosci urza-
dzanie stosunkow pomigdzy ludZmi, stosunkéw pomiedzy ludzka jednostka a
spolecznos$ciami, pomigdzy samymi spoleczno$ciami i pomiedzy spotecznosciami
a spoleczno$cig ogélnoludzka. Ojciec Swiety do btedéw zalicza przekonania
niektorych ludzi, ,,ze stosunki taczace poszczegdlnych ludzi z ich spotecznoscia-
mi pafistwowymi moga rzadzi¢ si¢ tymi samymi prawami, ktérym podlegaja
pozbawione rozumu sity i elementy wszech§wiata” (n. 6).
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Prawda o godnosci czlowieka musi stanowié¢ punkt wyjécia w rozumieniu jego
praw i obowigzkéw jako podstawy pokoju spotecznego. Encyklika poucza, ze
godnosC ta zasadza si¢ na osobowym charakterze ludzkiej egzystencji, odznacza-
jacej si¢ specyficzng $wiadomoscia i wolnoscia, dzieki czemu czlowiek jest istota
autonomiczng. Osobowo-podmiotowy charakter ludzkiej egzystencji sprawia, ze
cztowiek w swym czlowieczedstwie odnajduje podstawe rozumienia swych praw
i obowigzkow powszechnych i nienaruszalnych, ale takze niezbywalnych (n. 9).

Godnos¢ ta zyskuje jeszcze nowe znaczenie w $wietle Objawienia Bozego,
dzigki ktoremu wiemy, ze moca Chrystusowego Odkupienia i taski Bozej czio-
wiek uzyskal godno$¢ dziecigctwa Bozego, przyjazni z Bogiem i prawo do
wiecznej chwaly (n. 10).

Ta prawda o godnosci czlowieka rzutuje na rozumienie prawdy o spotecznosci
ludzkiej jako swoistego ciala, ktdrego wszyscy sa cztonkami i ciesza sie wlasciwy-
mi sobie prawami oraz sa zobowiazani do wypetnienia wlasciwych sobie obowiaz-
kéw, gdyz prawa bez obowiazkéw sa zaklamanym rozumieniem zaréwno ludzkiej
godnosci, jak tez natury spotecznego zycia (n. 34-45).

Podobnie prawdg¢ trzeba bra¢ za fundament pokoju we wzajemnych relacjach
ré6znych narodéw i panstw: ,Nalezy przyjaé jako zasadg, ze wzajemne stosunki
mi¢dzy panstwami musza ukladaé si¢ w prawdzie. Prawda za§ wymaga, aby w
tej dziedzinie nie uznawaé zadnej dyskryminacji rasowej. Dlatego za S$wigta i
niewzruszong nalezy uznac zasadg, ze wszystkie parnstwa sg sobie z natury rowne
co do godnosci” (n. 86).

Do zakresu prawdy o zyciu spolecznym cztowieka nalezy tez uznanie faktu
braku samowystarczalno$ci nie tylko poszczegélnych oséb czy grup spolecznych
w realizacji pelnego rozwoju czlowieka, lecz takze braku takiej wystarczalnosci
w gwarantowaniu dobra wspélnego poszczeg6lnych paristw. Wiasnie ten fakt lezy
u podstaw konieczno$ci budowania spolecznos$ci §wiatowej, wyposazonej w odpo-
wiednie prerogatywy (n. 131).

1I. SPRAWIEDLIWOSC A POKOJ

Jesli sprawiedliwo$¢ domaga sig, by kazdej rzeczywistosci $wiadczyc to, co jej
nalezne: ,,unicuique suum”, to trzeba przyzna¢, ze prawda jest pierwszym przeja-
wem sprawiedliwosci w stosunku do jakiejkolwiek rzeczywistosci, choé ta spra-
wiedliwo$é spelnia si¢ w porzadku poznawczym. Ale wiasnie dlatego trzeba ja
uznaé za najbardziej fundamentalna, gdyz bez niej wiasciwie rozumiana sprawied-
liwos¢ w porzadku dzialaniowym jest niemozliwa. Sprawiedliwo$¢ w porzadku
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dziataniowym stanowi bowiem wiasciwa odpowiedZ na prawa i korelatywne im
powinnosci, ktore majg swe Zrédio w istocie — mozna mowié — w prawdzie kaz-
dego jestestwa. To wilasnie taki sens ma ludowe powiedzenie: ,Nalezy daé prawde
kazdemu stworzeniu”

W wyniku tak rozumianej prawdy i sprawiedliwo$ci mozna utrzymywac, ze jak
prawda jest sprawiedliwos$cia w porzadku poznania, tak sprawiedliwo$¢ jest prawda
w porzadku dzialania. Kazde wigc ugodzenie w sprawiedliwos¢ jest ugodzeniem
w prawde, jest zaklamaniem prawdy w dziataniu i juz tym samym istotng prze-
szkoda w osiaganiu pokoju zaréwno w zyciu osobistym, jak i spotecznym, mig-
dzynarodowym 1 §wiatowym.

Jan XXIII, zakiadajac juz dziedzictwo swego poprzednika z jego stynnym
zawolaniem: ,,Opus iustitiae pax” — ,,Pokdj jest owocem sprawiedliwosci”, przy-
wiagzuje najwyzsza wage do sprawiedliwosci jako warunku pokoju. W stosunkach
miedzyludzkich sprawiedliwo$¢, nawiazujac do prawdy o czltowieku, domaga si¢
dla kazdego ludzkiego jestestwa poszanowania: prawa do zycia i godnej czlo-
wieka stopy zyciowej; prawa do korzystania z wartoSci moralnych 1 kulturalnych;
prawa do oddawania czci Bogu zgodnie z wlasnym prawym sumieniem; prawa
do wolnego wyboru stanu zycia i szczegllnej ochrony Zycia rodzinnego; praw
w dziedzinie gospodarczej wlasciwych osobie ludzkiej; prawa zrzeszania sig
i udzialu w zyciu publicznym; prawa do emigracji, imigracji i zagwarantowania
ochrony swych praw (n. 11-27).

Korelatywne do tych praw sa powinnosci. Ojciec §wi¢ty bardzo jasno stawia
ten problem i prawa kaze widzie¢ w korelacji do obowiazkéw, by mozna byto
moéwic o sprawiedliwosci: ,,Jesli jaki§ cztowiek zaczyna u§wiadamiaé sobie swoje
prawa, to powinien réwniez u$§wiadomié sobie i swe obowiazki. Kto bowiem
posiada jakies prawa, powinien réwniez mie¢ wpojony obowiazek domagania si¢
poszanowania ich jako oznak swej godnosci. Na innych za$ spoczywa obowiazek
uznawania i1 poszanowania tych praw” (n. 45).

Zasada ta dotyczy zaréwno relacji miedzy poszczegSlnymi osobami, jak tez
pomigdzy osobami a spotecznosciami ludzkimi, pomigdzy spoteczno$ciami w ich
wzajemnych odniesieniach i pomigdzy pafstwami a postulowana spotecznoscig
Swiatowaq.

Osoby ludzkie ze swej istoty powotane sq do tworzenia réznych wspoélnot i
spolecznosci; do budowania paristw i — na naszym etapie rozwoju — do zbudo-
wania‘ §poieczno§ci ogolnoswiatowej. Zawsze jednak niezbywalne prawa osoby
ludzkie;j winrfy by¢ uznawane 1 uszanowane, a ze swej strony osoby ludzkie win-
ny l'Jznawaé i _uszanowaé te prawa powotanych przez siebie spotecznosci, ktére z
woli Stwércy im przynaleza, by mogty wypetni¢ swa powinno$é w stuzbie dobra
wspélnego danych wspdlnot, spotecznosci, narodu czy spotecznosci Swiatowe;.
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Narody i parfistwa we wzajemnych relacjach maja réwniez respektowac swe
prawa i powinnosci. Ojciec Swiety stwierdza, ze podobnie jak osoby ludzkie, tak
1 panstwa ,,83 sobie z natury réwne co do godnosci. Kazde z nich ma wigc prawo
do istnienia, rozwoju, posiadania niezbednych do tego srodkéw, podejmowania na
wilasna odpowiedzialno$é inicjatywy w dazeniu do nich i ich osiagania. Ma tez
uzasadnione prawo domaga¢ si¢ poszanowania swego dobrego imienia i naleznego
sobie szacunku” (n. 86).

Prawa i obowiazki narodéw i paristw sa tez korelatywne (n. 91). Pogwalcenie
tej zasady sprawiedliwosci staje si¢ nie tylko Zrédiem krzywdy, ale tez prowadzi
do zdziczenia obyczajéw w zyciu miedzynarodowym: ,,Jak bowiem w sprawach
prywatnych nie wolno ludziom dazy¢ do osiagnigcia wlasnych korzysci z krzywda
innych, tak i paistwa nie moga — nie popetniajac zbrodni — dazy¢ do powigksze-
nia swego stanu posiadania z krzywda lub zbrodniczym uciskiem innych narodéw.
Nastepujace zdanie §w. Augustyna zda si¢ tu mie¢ wlasciwe zastosowanie: «Jesli
wyrugowaé sprawiedliwos$é, to czymze stana si¢ panstwa, jesli nie wielkimi banda-
mi rozbdjnikéw?»” (n. 92).

Wymdg sprawiedliwosci domaga si¢ tez na tym poziomie poszanowania praw
mniejszosci narodowych, uchodZcéw politycznych i emigrantéw (n. 94-97, 103-
108). Jedna z drég do osiagnig¢cia sprawiedliwosci i pokoju w tym zakresie sto-
sunkéw miedzyludzkich jest rozbrojenie. Ojciec Swiety pisze: ,.Dlatego sprawie-
dliwo$¢é, rozum i poczucie ludzkiej godnoSci domagaja si¢ usilnie zaprzestania
wspélzawodnictwa w rozbudowie potencjalu wojennego, réwnoczesnej redukcji
uzbrojenia poszczegllnych paristw, zakazu broni atomowej i wreszcie dokonania
przez wszystkich odpowiedniego rozbrojenia na podstawie uktadéw, z zachowa-
niem skutecznych gwarancji wzajemnych” (n. 112).

Poniewaz w obecnym $wiecie poszczegélne paristwa nie sg juz w stanie w
oderwaniu od innych zagwarantowaé pelnego rozwoju swym obywatelom czy
Swiatowego pokoju, dlatego rodzi si¢ koniecznos¢ powotania do istnienia spotecz-
nosci na skal¢ Swiatowa, ktéra bytaby zdolna zagwarantowaé dobro wspélne catej
ludzkiej rodziny i pokdéj na skalg Swiatowag (n. 137). Stwierdzajac konieczno$é
takiej spolecznosci $wiatowej, wyposazonej w odpowiednig wiadze, Jan XXIII
jednoczesnie kresli zasade jej stanowienia, by nie naruszono przy tym wymogow
sprawiedliwoéci: ,,Ta zaS wladza powszechna, ktérej zasigg winien rozciagaé sig
na caly $wiat i ktéra powinna dysponowa¢ odpowiednimi $rodkami wiodacymi do
powszechnego dobra wspdlnego, musi by¢ ustanowiona w wyniku zgodnego poro-
zumienia wszystkich narodéw, a nie narzucona przemoca. A to dlatego, ze jezeli
tego rodzaju wiadza ma spetnia¢ skutecznie swe zadania, to musi odnosi¢ si¢
jednakowo do wszystkich, nie ulega¢ nigdy stronniczosci i mie¢ na celu wspdlne
dobro narodéw” (n. 138).

Encyklika sygnalizuje wcigz mozliwos¢ naruszania zaréwno praw, jak i obo-
wiazkéw. Przypomina, ze wzajemne relacje migdzyludzkie i miedzynarodowe, a
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takze miedzy poszczegélnymi narodami i pafistwami a spoleczno$cia $wiatowg
winny respektowaé zaréwno zasade dobra wspdlnego, jak i zasade pomocniczosci,
ktéra instytucjom i wiladzom nadrzednym nie pozwala ingerowaé w sprawy przy-
nalezace do kompetencji podleglych im osdb oraz instytucji. W czasie pisania
encykliki organizacja o zasiggu $wiatowym byla ONZ. Ojciec Swiety wyraza dla
tej organizacji swe poparcie i stwierdza: ,Najwazniejszym zadaniem ONZ jest
ochrona i umacnianie pokoju mi¢dzy narodami oraz sprzyjanie i dopomaganie im
w nawigzywaniu przyjaznych stosunkow opartych na zasadach réwnosci, wzajem-
nego poszanowania oraz zywej wspolpracy we wszystkich dziedzinach dzialal-
nosci ludzkiej” (n. 142).

1. MILOSC A POKOJ

Trzecim uwarunkowaniem pokoju $wiatowego, wymienionym na poczatku
encykliki, jest mito§¢. Jan XXIII nie rozwija tematu mitos$ci w cato§ciowym rozu-
mieniu chrzescijariskim, lecz méwi o niej w nawiazaniu do budowania §wiatowego
pokoju i rozumie przez nig to dopelnienie sprawiedliwosci, ktére jest adekwatna
odpowiedzia nie tylko na prawa cztowieka, lecz takze na jego potrzeby: ,,Ponadto
wspoélnota ludzka wéwczas staje si¢ taka, jaka wyzej naszkicowaliSmy, gdy oby-
watele, kierujac si¢ sprawiedliwoscia, staraja si¢ o poszanowanie praw innych i
o wypelnienie swoich wlasnych obowiazkéw; jesli ozywia ich taka milo$¢, ze
odczuwaja potrzeby innych jak swoje wtasne, dziela si¢ z nimi swoimi dobrami
1 staraja si¢ o to, aby wszystkich ludzi na calym Swiecie taczyly najszlachetniejsze
pragnienia serc i umystéw” (n. 35).

Biorac pod uwage fakt niewystarczalnosci i zawodnos$ci ludzkiego bytu, mozna
powiedzieé, ze obok wszystkich wymienianych praw ludzkich, ktére sa zaspokaja-
ne przez sprawiedliwo$é, istnieje jeszcze swoiste prawo kazdego ludzkiego jestes-
twa do milosci, a nawet do mitosci mitosiernej. W tym sensie sama sprawiedli-
wos$¢ Sci§le pojmowana nie jest w stanie rozwiazaé¢ wszystkich odniesieri miedzy-
ludzkich. Dopiero mitoéé, ktéra jest darem i samodarowaniem si¢ potrzebujgcemu,
oraz mito§¢ mitosierna, ktéra jest darem i samodarowaniem si¢ innym w ich
niedoli — zawinionej czy niezawinionej — czyni sprawiedliwoS¢ w petni skuteczna.

Prawo do milosci i prawo do milosci mitosiernej, majace swa podstawe, jak
wszystkie prawa, w osobowej godnosci cztowieka, ma swéj korelat w obowiazku
Swiadczenia mitosci 1 milosierdzia. Obowiazek ten bardzo jasno sformutowat Jezus
Chrystus dla wierzacych w Niego, ale obowiazek ten tlumaczy si¢ takze sama
naturg ludzkiego bytu i ludzkiej egzystencji i w tym sensie jest on czytelny dla



IDEA POKOJU W ENCYKLICE JANA XXIIl PACEM IN TERRIS 73

kazdego czlowieka dobrej woli. Jesli bowiem my nie istniejemy i nie stajemy si¢
bez doznawania mitosci i mitosci mitosiernej, to nie wolno nam zastosowaé
odmowy milosci i milosierdzia w stosunku do kogokolwiek. Odmowa taka godzi-
laby w faktyczna solidarnosé¢ bytu i egzystencji ludzkiej oraz we wzajemna wspét-
zalezno$¢ w rozwoju wszystkich. W tym sensie odmowa mitosci i mitoéci mito-
siernej rowna si¢ tez rezygnacji z osiagania pelnego rozwoju nie tylko innych.
Postulat mitosci i mitosci milosiernej w relacjach miedzyludzkich ostatecznie jest
tez postulatem prawdy o cztowieku; prawdy znajacej czlowieka w jego niewystar-
czalnosci 1 zawodnosci i1 prawdy w dziataniu, ktéra nie tylko oddaje kazdemu, co
mu si¢ nalezy: ,unicuique suum”, ale ktéra jest darem i samodarowaniem si¢
kazdemu potrzebujacemu; ostatecznie jest wyrazem osobowego bycia ,,dla”, dzieki
ktéremu spelniaja si¢ w swych mozliwosciach potrzebujacy, ale takze, i to jeszcze
bardziej — darujacy i samodarujacy sie?

Z niezwykla wnikliwos$cia wyraza t¢ prawde Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w Swiecie wspolczesnym 11 Soboru Watykariskiego, stwierdzajac: ,,Kiedy
Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy byli jedno... jako i my jedno
jesteSmy» (J 17, 21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostgpne perspek-
tywy, daje zna¢ o pewnym podobienistwie migdzy jednoScia oséb boskich a
jedno$ciga synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitoSci. To podobienstwo
ukazuje, ze czlowiek bgdac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial
dla niego samego, nie moze odnaleZé¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego” (n. 24).

Encyklika Pacem in terris wyraza przeSwiadczenie, ze mito§¢ ma swe znacze-
nie dla budowania pokoju nie tylko w relacjach migdzy poszczegdlnymi ludZmi,
lecz takze w stosunkach miedzynarodowych, gdzie nie mozna juz w sposéb kon-
struktywny realizowaé tadu spolecznego przez odwotanie si¢ do sprawiedliwosci
w §cistym znaczeniu czy przez uciekanie si¢ do sity w egzekwowaniu swych
praw: ,,byloby nonsensem uwaza¢ wojn¢ za odpowiedni Srodek przywrécenia
naruszonych praw” (n. 127), lecz przez odwotanie si¢ do mitosci: ,Przeciez za-
daniem mitosci jest doprowadzenie ludzi do szczerej i1 wielorakiej jednosci
materialnej i duchowej, z ktdrej moze sptynac¢ na nich wiele dobra” (n. 129).

Jan XXIII ma $§wiadomo$¢, Ze $wiat nasz jest Swiatem wielu krzywd, ze spra-
wiedliwos$é domaga si¢ ich naprawienia, ale jednoczeS$nie wyraza przeSwiadczenie,
ze sama sprawiedliwo$§¢ moze by¢ ratowana przez mitoS¢ przebaczajaca, 1 modli
sie o taki dar Boga dla ludzkosci: ,,A wreszcie niech Chrystus nakloni wole
wszystkich ludzi do zburzenia dzielacej ich zapory, do umocnienia wigzi wzajem-
nej mitosci, do zrozumienia innych, do przebaczenia wreszcie tym, ktérzy wyrza-

2 por. ks. W S t o m k a, Mifosierdzie w chrzescijariskiej wizji czltowieka, [w:] Milosierdzie
w postawie ludzkiej, (Homo meditans, V), pod red. ks. W. Stomki, Lublin 1989, s. 68-76.
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dzili im krzywde. Niech pod Jego dziataniem i przewodnictwem wszystkie QaTOdY
polaczy wieZ braterstwa i niech wéréd nich rozkwita i panuje bezustanni€ tak
bardzo upragniony pokéj” (n. 171).

IX. WOLNOSC A POKOJ

Wolno$é na rowni ze $wiadomoscia jest konstytutywnym wymiarem ludzkiego
bytu i podstawa jego osobowo-podmiotowego sposobu bytowania. Ona tez wspot-
decyduje o osobowej godnosci czlowieka i w tym sensie czlowiek bez wolnosci
jest niepojmowalny jako cztowiek. Stad tez kazde ugodzenie w wolno$¢ cztowieka
jest ugodzeniem w jego godno$¢ i w jego czlowieczeristwo; jest naruszeniem nie
tylko prawa czlowieka, ale samej godnoSci cztowieczeristwa. W tym sensie tez
naruszenie ludzkiej wolnosci jako strukturalnej danej osobowo-podmiotowego
bytowania czlowieka czyni niemozliwym budowanie wiasciwego ludziom pokoju,
ktory — jak wiemy — jest owocem sprawiedliwosci SciSle 1 szeroko pojmowane;.

Jest rzecza zrozumiala, ze méwiac o takiej wolnoSci mamy na myS$li wolnos¢
rozumiana w tacznosci z integralna wizjg czlowieczenistwa, ze ta wolno$¢ jako
strukturalna dana cztowieczenistwa moze si¢ realizowaé w kierunku jej wiasciwego
uzywania, ale tez w kierunku jej naduzywania, ktére moze sta¢ si¢ najbardziej
harfibiaca niewola przy jednoczesnej samowoli w dziataniu.

W encyklice Pacem in terris méwi si¢ o wolnoSci, ktéra przynalezy cztowieko-
wi jako osobie, ktora jest wyrazem ludzkiej godnosci, ktérej cztowiek powinien
broni¢ jako niezbywalnego wymiaru swego czlowieczeristwa i swej ludzkiej god-
nosci. Poniewaz wolno$¢ bez §wiadomosci jest Slepa, dlatego podstawowym pra-
wem wolnosci jest wolnoS¢ w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy, tadu moralne-
go, wyrazania swych przekonan i tworczosci artystycznej (n. 12, 14). Do tego
zakresu nalezy tez wolno$¢ w wyznawaniu przekonan religijnych, gdyz wolno$é
w tej dziedzinie jest ostoja dla prawdziwej godnosci czlowieka. Jan XXIII cytuje
tu wypowiedZ Leona XIII: ,,Ta prawdziwa i godna dzieci Bozych wolno$é, ktéra
najlepiej strzeze godnosci ludzkiej osoby, przewyzsza wszelka sile 1 bezprawie. Jej
tez zawsze Kosciol pragnat i jg szczegélnie mitowat. Takiej wolnosci domagali
si¢ zawsze dla siebie Apostotowie, stawili w swych pismach apologeci, a wielka
liczba Mg¢czennikéw uswigcita ja swoja krwig” (n. 14).

Do zakresu praw wolnosciowych nalezy takze prawo wolnego wyboru stanu
zycia i szczeg6lne prawa wolnosci matzenstw i rodzin. Wolno$é osobista cziowie-
ka nie moze tez bez naruszenia fadu spotecznego by¢ kwestionowana w urzgdza-
niu zycia spotecznego: ,Spolecznos¢ ludzka bowiem wzmacnia si¢ poprzez wol-
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nos¢ — gdy stosuje si¢ metody odpowiadajace godnosci jej obywateli, ktérzy bedac
z natury swej obdarzeni uzywaniem rozumu, sa z tej racji odpowiedzialni za
swe czyny” (n. 35).

Poddani jakiejkolwiek wladzy winni sa uleglo§é¢ tej wiadzy, ale do granic
zgodnosci jej praw z prawami natury i prawami Bozymi. W wypadku konfliktu
czlowiek prawy wie, ze ,bardziej trzeba stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 29;
por. n. 48-52). Ponadto, zgodnie z zasada pomocniczoéci, wladza powinna byé
tak sprawowana, aby ,nie tylko nie hamowata wolnosci dziatania os6b prywat-
nych, lecz przeciwnie, by ja zwigkszata, je§li tylko sa catkowicie zachowane
podstawowe prawa kazdej osoby ludzkiej” (n. 65).

Prawo wolnosci obowigzuje tez we wzajemnych stosunkach pomigdzy pani-
stwami. ,,Na mocy tej zasady nie wolno zadnemu narodowi niesprawiedliwie
uciskaé innych narodéw lub bezpodstawnie wtracaé si¢ w ich sprawy” (n. 120).
Podobnie udzielanie wszelkiej pomocy narodom czy paiistwom nie moze zmie-
rzaé do ograniczenia ich wolnosci i niezaleznosci. Jan XXIII odwotuje si¢ tu do
nauki Piusa XII, ktéry kategorycznie domagat si¢ zakazu naruszania wolno$ci,
catosci i suwerenno$ci innych narodéw, niezaleznie od ich wielkosci 1 zdolno$ci
obronnej (n. 124).

Encyklika Pacem in terris wyraznie optuje za powolaniem do istnienia spolecz-
nosSci §wiatowej wyposazonej w odpowiednie prerogatywy i wladze, ale jednoczes-
nie réwnie wyraznie orzeka, ze taka wladza ,,musi by¢ ustanowiona w wyniku
zgodnego porozumienia wszystkich narodéw, a nie narzucona przemoca” (n. 138).

Jak dalece szkodliwe byloby tworzenie takiej spotecznosci na zasadach przemo-
cy, widzi si¢ to dzi§ w przypadku tragedii zwigzanych z rozpadem bylego Zwiaz-
ku Radzieckiego 1 bylej Jugostawii.

Koriczac nasze zamys$lenie nad idea pokoju encykliki Pacem in terris, jesteSmy
Swiadomi, ze jeszcze nie mamy definicji czy nawet okre§lenia pokoju. Kiedy
jednak zwrécimy uwage na okreslenie encyklopedyczne moéwiace, ze pokdj to
»Stan w stosunkach migdzy panstwami polegajacy na powstrzymywaniu si¢ od
uzycia sity wobec siebie, utrzymaniu stosunkéw politycznych, gospodarczych i
kulturalnych”3, wtedy musimy przyznaé, ze idea pokoju w encyklice nacechowana
jest wielkim bogactwem i swym pozytywnym ujeciem pokoju dystansuje spekta-
kularnie jego negatywne okreSlenie w zacytowanej encyklopedii.

3 Encyklopedia Popularna, Warszawa 1982, s. 599.
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Dla autora encykliki Pacem in terris pokdj oznacza bycie w stanie pojedna-
nia i komunii z Bogiem, a nastgpnie bycie w stanie prawdy, sprawiedliwosci,
mitosci i wolnosci z soba, z innymi w relacjach spolecznych oraz w relacjach
miedzy spoleczno$ciami wzajemnie 1 migdzy spoteczno$cia ogélnoSwiatowy a
spoteczno$ciami o mniejszym zasiggu. To wtasnie prawda, sprawiedliwo$§¢, mitos¢é
i wolno$¢ wprowadzone wtasciwie 1 twérczo w zycie zdolne s3 zagwarantowag
ludziom i ludzkim spolecznosciom bycie w stanie pojednania, w stanie komunij,
w stanie pokoju.

Zgodnie z duchem encykliki mozna powiedzie¢, ze prawda, sprawiedliwosg,
milos¢ 1 wolnos¢ to takze inne imiona pokoju. W tym duchu rozwijaja zawarta
w encyklice Pacem in terris ide¢ pokoju papieskie or¢dzia pokojowe wydawane
z okazji ustanowionego w 1968 r. przez papieza Pawta VI Swiatowego Dnia
Pokoju, obchodzonego zawsze w dziei Nowego Roku*

Pokdj nie polega naprawd¢ jedynie na braku wojny. Pokéj prawdziwy jest
niemozliwy bez prawdziwego pojednania, opartego na przedlozonych przez Jana
XXII zasadach prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci (n. 167).

Ostatecznie na gruzach wszystkich ludzkich porazek w dziedzinie budowania
pokoju trzeba uzna¢ prawde stéw Ksiegi proroka Izajasza: ,,Non est pax impiis
— Nie ma pokoju dla bezboznych” (57, 21); oraz: ,,Opus iustitiae pax — Pokéj
dzietem, owocem sprawiedliwosci” (32, 17): sprawiedliwosci w poznaniu po-
legajacej na prawdzie, sprawiedliwosci w dzialaniu na rzecz oddania kazdemu,
co mu si¢ nalezy; sprawiedliwo$ci w §wiadczeniu mitoéci, wiacznie z mitoscia
milosierna dla znajdujacych si¢ w potrzebie, i sprawiedliwosci oddanej ludzkie]
wolnosci, bez ktérej nie mozna pojaé czlowieka w jego godnosci osobowo-pod-
miotowej. Apostot pojednania wszystkiego, co na niebie i na ziemi w Chrystusie

1 przez Chrystusa — §w. Pawel — ostatecznie powie: ,,On [Chrystus] jest naszym
pokojem” (Ef 2, 13).

THE IDEA OF PEACE IN JOHN XXIII'S ENCYCLICAL PACEM IN TERRIS

Summary

On the 30th anniversary of promulgation og the encyclical Pacem in terris the author of the
article tries to draw the reader’s attention to John XXIII’s idea of peace. The wealth of the contents
of that idea is revealed in its connections with the truth, justice, love and freedom.

Translated by Tadeusz Karlowicz

‘Porr Pawet VI, Jan Pawetl Il, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju,
Rzym-Lublin 1987.



