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Rok 1989 przynidst donioste przemiany w politycznym i duchowym krajob-
razie Europy. Dokonat si¢ pot¢zny przetom, ktérego jeszcze na krétko przedtem
nikt nie potrafil przewidzieé. Specyfika tego historycznego przetomu jest to, ze
dokonuje si¢ on nie przy uzyciu §rodkéw militarnych czy politycznych, lecz
poprzez erupcje ideatéw duchowych, ktére spowodowaly erozj¢ fundamentéw,
na ktoérych opieraty sig struktury dawnej wtadzy. Kardynat J. Ratzinger, wska-
zujgc na duchowy, ,,metapolityczny” aspekt przetomu, uwydatnit jego rol¢ po-
przez $miala analogi¢ upadku muréw dzielacych Europe do upadku muréw
Jerycha:

Nam, ludziom o$wieconym juz od dawna wydawalo si¢ mocno niewiarygodne
to, ze modlaca si¢ procesja i dZwigk trab spowodowaly upadek muréw Jerycha.
Teraz jednak sami przezyliSmy wprawdzie nie to samo, ale w jaki§ sposéb co$
podobnego: ideologiczne mury, ktére w niewidzialny sposéb dzielily nie tylko
Europg, ale i §wiat — przestaly istnieé, rungly. A runely nie pod naporem orgza ani
tez zapewne nie po prostu na skutek zanoszonych modtéw, ale na skutek ekspansji
ducha, na skutek procesji odbywanych na rzecz wolnosci, ktére ostatecznie okazaty
si¢ silniejsze niz drut kolczasty i beton. Duch udowodnit swoja sitg. Wolnosciowy
diwigk trab okazat si¢ silniejszy od muréw, ktére miaty tg wolnosé wiezié. I jezeli
nawel nie wolno nam nazbyl bezposrednio umieszcza¢ Boga w tej grze, to jednak
nie da si¢ zaprzeczyé, ze wiara w Boga, a przynajmnicj pytanic o Boga miaty

niebagatelny wplyw na intonacj¢ owego zwiastujacego wolnos$¢ dZzwigku trab’

'J.Ratzinge r. Wendezeit fiir Europa. Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche
und Welt. Freiburg 1991 s. 105.



6 BP ALFONS NOSSOL

Wypowiedz kard. Ratzingera znajduje w naszej czesSci Europy petne potwier-
dzenie w zwycigstwie etosu ,,Solidarno$ci”’, inspirowanego przez Ewangeli¢.
Zwyciestwo to stato sie mozliwe takze i dlatego, ze ,,Solidarnos¢” znalazta
pelna akceptacje i masowe poparcie Kosciota. Kosciét w Polsce, zwlaszcza
w okresie stanu wojennego, stal si¢ schronieniem i ,,przestrzenia wolnosci” dla
elit intelektualnych, dla pisarzy, artystéw i twércéw narodowej kultury. W
Kosciele znaleZli miejsce ludzie réznych odcieni, takze i ci z lewicy, ktorych
partia nie chciata tolerowaé. Mozna nawet powiedzieé, ze w tej kosScielnej
,przestrzeni wolno$ci” zaistanial bezprecedensowy klimat swoistego rodzaju
,Swiatopogladowej ekumenii”

Historyczna ,,Jesien Ludéw” 1989 roku poszerzyta ,przestrzefi wolnosci” na
caty obszar Europy Srodkowo-Wschodniej. W atmosferze ogélnego entuzjazmu
i euforii spoteczeristwa postkomunistyczne przystapity do nadawania ksztaitow
odzyskanej wolnosci. Bardzo szybko okazato sig, ze jest to zadanie niezwykle
trudne i skomplikowane, ze podjetemu procesowi transformacji towarzyszy caty
szereg negatywnych, odbierajacych nadzieje zjawisk, takich np. jak dominacja
partykularnych intereséw ugrupowan politycznych, bezrobocie, afery gospodar-
cze i korupcja, kurczenie si¢ zabezpieczen spotecznych, gwattowne zréznicowa-
nie socjalne. Nic wigc dziwnego, ze w tej sytuacji bardzo szybko zuzyty zostat
mobilizujacy efekt nowej wolnosci, a poczatkowa euforig zastgpita polityczna
apatia i brak zainteresowania dla autentycznego procesu demokraciji.

Sytuacja ta jest przedmiotem wielkiej troski Kosciola, a postawy ideowe
1 moralne, ktore t¢ sytuacj¢ mniej lub bardziej warunkuja, stanowig najbardzie;j
aktualne wyzwanie dla Ko$ciotéw Europy Srodkowo-Wschodniej. Koscioty
moga sprosta¢ temu wyzwaniu tylko na ptaszczyZznie ekumenii.

Ponizej chcemy przyjrzeé si¢ tej sytacji i zanalizowaé:

a) postawy i zachowania charakterystyczne dla homo sovieticus — cztowieka
uksztaltowanego przez ideologi¢ i praktyke komunizmu (par. I);

b) postawy i zachowania wyrazajace si¢ w tendencjach nacjonalistycznych
(par. II);

c) postawy 1 zachowania godzace w ideal jednosci Europy, w jej kulturowe
dziedzictwo, ktore jest dziedzictwem ogoélnochrzescijariskim (par. III).

1. HOMO SOVIETICUS JAKO WYZWANIE
DLA PASTORALNEJ DZIALALNOSCI KOSCIOLOW CHRZESCIJANSKICH

1. Procesy demokratyzacji podj¢te po przetomie 1989 roku i zwigzane z nim
trudnosci ujawnily w catej petni naturg fenomenu okreslonego mianem homo
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sovieticus oraz rodzaj zagrozenia, jakie przedstawia on dla ,reeuropeizacji”’
postkomunistycznych spoteczefistw. Aby uniknaé wieloznaczno$ci, nalezy zazna-
czy¢, ze termin homo sovieticus nie okre§la wlasciwie przynaleznosci narodowej
(Rosjanin) czy parnstwowej (obywatel bylego Zwigzku Radzieckiego). Termin
homo sovieticus wskazuje na zesp6l cech charakteryzujacych cztowieka ksztatto-
wanego w procesie ,,sowietyzacji”’, w procesie formowania komunistycznej wizji
spoleczenstwa w samym Zwiagzku Radzieckim i w obszarze sowieckiej hegemo-
nii. Na niebezpieczefistwa zwiazane z totalng sowietyzacja cztowieka, na gtebo-
ko destrukcyjny wptyw tego procesu na duchowy wymiar ludzkiej osoby zwra-
cali uwage wybitni dysydenci radzieccy, tacy jak Aleksander Sotzenicyn, Andrej
Sacharow i Tatiana Goriczewa?

Samo okreslenie ,,cztowiek radziecki” — homo sovieticus pojawilo si¢ juz
w pierwszych latach bolszewickiej dyktatury i znaleZé go mozna w pismach
ideologa rewolucji paZzdziernikowej i bliskiego wspotpracownika Lenina — Gri-
gorija Zinowiewa. Przez to wznioS$le brzmigce okres$lenie Zinowiew pragnat
dowartosSciowac ideal cztowieka rewolucji, ktéry zrywa wigzi taczace go z jego
wlasnag indywidualnos$cia, z rodzing i Ko$ciolem, z dotychczasowq tradycja
kulturowa 1 ktéry z calym przekonaniem manifestuje swoja przynaleznos¢ do
partii 1 kolektywu, bez zastrzezen identyfikuje si¢ z celami rewolucji. Z okre§le-
niem homo sovieticus taczono wtedy hasto pieriekowka — ,,przekuwanie” (przy-
pominajace niedawng pieriestrojkg), a miano wtedy na mysli ,,przekuwanie”
tradycyjnego rosyjskiego cztowieka na czlowieka sowieckiego przez wychowa-
nie go w duchu marksistowskiej, ateistycznej ideologii® W praktyce, obok
ideologicznej indoktrynacji, do metod nader skutecznego ,,przekuwania’ nalezat
wszechwladny 1 brutalny policyjny terror, pelna inwigilacja zycia i wreszcie
partyjna drabina awanséw i Karier.

2. Rezultat tak wlasnie realizowanej pieriekowki — ,przekuwania” opisal,
postugujac si¢ literacka fikcja, radziecki dysydent-emigrant Aleksander Zino-
wiew w ksigzce pt. Homo sovieticus, ktéra ukazata sig na Zachodzie w 1980
roku. O swojej ksigzce i jej bohaterze méwi w stowie odautorskim tak:

2 W Archipelagu Gutag A. Sotzenicyn nazwal sowietyzacje ,.duchowa zaraza”, a jej skutki
-~ ,rakiem toczacym duszg”

3 M. H e | | e r. Maszina i wintiki. Istorija formirowanija sowietskogo czetowieka. London
1985 s. 10. Por. takze doktryne VIII Zjazdu Rosyjskiej Komunistycznej Partii Bolszewikow
z 1919 roku w: Ateisticzeskoje wospitanije w wysszej szkole. Moskwa 1953 s, 5.
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Ksiazka ta opowiada o czlowieku radzieckim jako nowym typie ludzkim,
0 homo sovieticus (w skrécie homosos).

[...] Sam jestem homososem, dlatego opisuje go w sposéb okrutny i bezlitos-

ny*.

A oto jak w Przedmowie charakteryzuje samego homo sovieticus:

Homosos jest istota kolektywistyczna [...] Z tej przyczyny przecigtny homosos
odczuwa swa osobowosé jedynie jako czlonek kolektywu, nie zas sam w sobie.
Homosos realizuje swe zdolnosci i pozytkuje swe sity jedynie w ramach kolektywu
[...] Gtéwnym regulatorem postgpowania homososéw jest konformistyczna postawa,
ktéra nazywam kalkulacja socjalng [...] Ludzie dziatajacy zgodnie z zasadami
kalkulacji socjalnej najczgsciej nie zastanawiaja si¢ nad swym dzialaniem i jego
skutkami. Zasady te sa im wszczepiane przez caty system edukacji i wychowania,
przez ideologi¢ i samgy praktyke dnia codziennego [...]

Homosos jest uniwersalny. Gdy trzeba, zdolny jest do kazdej podtosci. Pod
warunkiem oczywi$cie, ze nie bedzie za to ukarany. Gdy moze, zdolny jest do
kazdego dobrego uczynku, jezeli zostanie wlasciwie oceniony przez kolektyw lub
kierownictwo®

Juz w tej krétkiej charakterystyce A. Zinowiewa jawi si¢ homo sovieticus
jako tragiczna ,,jednowymiarowa istota”, ogotocona z humanistycznych wartosci
i idealé6w® Zaprzeczenie duchowego wymiaru w naturze cztowieka spowodo-
walo z nieubtagalng konsekwencja to, ze homo sovieticus utracit §wiadomosé
swojej godnosci jako osoby, ze przestal egzystowaé jako konkretny, indywidual-
ny, historyczny cztowiek, a stal si¢ funkcja bezosobowej masy — kolektywu.
Miejsce duchowych warto$ci i humanistycznych ideatéw zajal w Swiatopogla-
dzie homo sovieticus pewien rodzaj ideologicznej eschatologii, roztaczajacej
utopijna wizj¢ ziemskiej szczesliwosci dla przysztych pokolen bezklasowego
spoleczeristwa.

Ten tragiczny obraz zdegradowanej osoby ludzkiej przywotluje papiez Jan
Pawel II w encyklice Centesimus annus, kiedy méwi:

“*A.Zinowiew. Homo sovieticus. Lausanne 1980 s. 13.
> Tamze s. 8 n.

®J. Tischne r. Homo sovieticus. »Tygodnik Powszechny” 44:1990 nr 25 s. 1. Por. takze:
A.N o s s o 1. Der Umbruch in Osteuropa als Herausforderung an die Kirche. W:
A.Rauscher (Hrsg.). Die gesellschaftliche Verantworung der Kirche. Donauwérth 1992
s. 195 n.; M. M o m m s e n. Nationalismus in Europa. Miinchen 1992 s. 61 n.; R. R a k. Die
Uberwindung des ,, homo sovieticus” Eine ethisch-pastorale Aufgabe. W: Oberschlesisches Jahr-
buch. T. 8. Berlin 1992 s.175-198.
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Marksizm zapowiadal, Zze wykorzeni potrzebg¢ Boga z serca czlowieka, ale

rzeczywistos¢ dowiodta, ze nie da si¢ tego dokonaé, nie zadajac gwattu ludzkiemu

SE:I'CU7

3. K. Lehmann, charakteryzujac moralno-duchowy klimat, w jakim wypadlo
dziata¢ Kosciolowi w krajach postkomunistycznych, pisze:

Kosciét jest takie i z tego powodu w trudnej sytuacji, ze dopiero teraz tak
naprawde odczuwa dlugofalowe oddziatywanie totalitarnego systemu w umystach
i sercach Iudzi. Czgsto ulegamy pokusie redukowania wszystkiego do zdyskredyto-
wanego modelu gospodarczej polityki bloku komunistycznego. Zapominamy, ze za
nieudolnoscia technicznych i kulturowych innowacji stoi odwrécony, zdeformowany
obraz czlowieka [...]

Takze i ci, ktdrzy wytrzymali presje systemu, ulegli skazeniu i nadwatleniu.
Tam, gdzie przez dziesigciolecia byto si¢ trzymanym na uwigzi, trudno jest zmobi-
lizowaé na poczekaniu inwencje¢ i twércza fantazje. Dla kogos, kto nigdy nie mégt
wybiera¢ pomigdzy réznymi mozliwoSciami, podejmowanie decyzji musi by¢ teraz
bolesne®

Jeszcze bardziej dramatycznie przedstawia ten ,,krajobraz po bitwie’ albariski
pisarz Ismail Kadave, kiedy nazywa zsowietyzowanych ludzi ,,ruinami dyktatu-
ry” 1 twierdzi, ze trzeba niezwyklego wysitku, by t¢ sytuacje uzdrowié, ,by
przywrécié moralne zdrowie”’

Jest rzeczg oczywista, ze przezwyci¢zenie fenomenu homo sovieticus jest par
excellence zadaniem moralnym 1 Ko$cioty chrzescijaniskie majg tu do odegrania
niezastgpiong 1 decydujaca role.

Pierwszoplanowym zadaniem KosScioléw jest gloszenie zbawienia ofiarowa-
nego ludziom w Jezusie Chrystusie. Ludzie sowietyzowani dosSwiadczyli, co
znaczy nieobecno$¢ Boga, jakim bezsensem jest zycie pozbawione wymiaru
transcendencji, jak smutne jest zycie bez nadziei. W dziedzinie etyki czeka
Kos$cioty chrzescijariskie wielkie zadanie budzenia sumien, oczyszczenia relacji
miedzyludzkich z wszelkich pozostatosci i wptywow krélestwa klamstwa, odbu-
dowy poszanowania godnos$ci ludzkiej osoby i godnosci pracy.

Na wyzwanie rzucone KosSciotom chrzescijanskim przez homo sovieticus
musza one w duchu prawdziwej ekumenii odpowiedzie¢ ukazaniem konkretnej

"Jan Pawetll Encyklika Centesimus annus nr 24 i 26.

8 K. L ehma n n. Neu-Evangelisierung in Ost und West. ,Die Politische Mecinung” 37:1992
H. 267 s. 59 n.

¥ Frankfurterr Allgemeine Zeitung” z 31 V 1991 s. 35.
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drogi powrotu do ewangelicznych wartoSci chrzescijariskich jako etycznego
fundamentu ludzkiej egzystencji indywidualnej i spoteczne;j.

1. KOSCIOLY CHRZESCIJANSKIE
WOBEC ZAGROZEN NACJONALIZMU

1. Innym groZznym zjawiskiem, wobec ktérego Koscioty dzisiaj nie moga
pozostaé obojetne, jest odradzanie sie skrajnych nacjonalizméw w postkomunis-
tycznej Europie. W krajach tych uformowaly si¢ obecnie dwie przeciwstawne
tendencje: nowa, europeizacyjna, ktéra opowiada sie za nowymi formami integ-
racji pafstw i narodéw, oraz tendencja nacjonalistycznego populizmu, ktory
postuluje powrét do panstwa narodowego dawnego typu lub wrgcz secesje
1 separatyzm.

W powojennej Europie konflikty narodowosciowe i etniczne zostalty w istot-
nej mierze wyeliminowane, a dokladniej méwiac — ,zamrozone” Sowiecka
hegemonia nie tolerowata i nie dopuszczata do zadnych otwartych konfliktow
pomigdzy ,,bratnimi” narodami. Pod powierzchnig ideologicznie skonstruowane)
fikcji ,,socjalistycznej wspélnoty narodéw” istniatly jednak nadal tradycyjne,
historycznie uwarunkowane wrogos$ci narodowe, religijne i kulturowe, resenty-
menty i animozje. W ,,pamigci zbiorowej” zyty wcigz gleboko wyryte, bolesne
przezycia i wspomnienia. Dzi§ — skoro wolno juz o nich méwié - stanowia
czesto napgdowa site ruchéw nacjonalistycznych, a nawet szowinistycznych
okrucienstw 1 zbrodni, jak to aktualnie ma miejsce w bylej Jugostawii.

2. Aktywnos$¢ ugrupowan i ruchéw nacjonalistycznych i coraz to nowe proby
rozwigzywania konfliktéw etnicznych za pomoca §rodkéw militarnych swiadcza
az nazbyt dobitnie o tym, ze mySlenie w kategoriach panistwa narodowego jest
glebiej zakorzenione anizeli ponadterytorialne wigzi; ze narodowe, a nawet
nacjonalistyczne motywacje i wartosci znajduja dostep do politycznej praktyki.
Przyczyny tego fenomenu leza przede wszystkim w odwotywaniu sie postkomu-
nistycznych krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej do historycznie uwarunkowa-
nych tradycji, idealow i symboli. Droga do suwerennosci i demokracji prowadzi
te kraje w nieunikniony spos6b do przesztosci, do czaséw przedkomunistycz-
nych, do okresu panstwowej niezawistosci, niezaleznych rzadéw i autentycznych
partit.

Ale powr6t do przedkomunistycznej przesztosci jest rwnoczesnie powrotem
do przesztoSci naznaczonej ré6znego rodzaju granicznymi konfliktami, sasiedzki-
mi resentymentami i nacjonalistyczna nietolerancja wobec mniejszos$ci narodo-
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wych. To przywolywanie historii zaczg¢to si¢ juz w czasach komunistycznej
dyktatury. Histori¢, narodowe rytualy, symbole i jubileusze przywotywaty
w plaszczyZnie religijnej m.in. KoScioty i byto to wtedy rozumiane jako obrona
narodowej kultury i narodowej tozsamos$ci przed ,,cywilizacja sowiecka”

Zagrozenie narodowej tozsamos$ci (zwlaszcza w krajach nadbattyckich) do-
prowadzito — zeby tak rzec — do nobilitacji ruchéw i postaw nacjonalistycznych
jako skutecznego instrumentu opozycji przeciw — uprawianej pod szyldem ,,s0-
cjalistycznego internacjonalizmu” — imperialnej polityce Rosji sowieckiej. Zata-
manie si¢ komunistycznej ideologii zachwiato pewniki tzw. naukowego §wiato-
pogladu, co stato si¢ powodem duchowej pustki i dezorientacji. Stad zapotrze-
bowanie na ideologie zastgpcze, a jako najbardziej salonowe oferuja sie w tym
wzgledzie cyniczny liberalizm (z odpowiednia domieszkg antyklerykalizmu)
1 wtasnie nacjonalizm.

Rozw@j nacjonalizmu w postkomunistycznej Europie wigze si¢ tez z omawia-
nym juz zdeprecjonowaniem jednostki, a takze ze zniszczeniem struktur i wiezt
lokalnych, sasiedzkich, grupowych. W rezultacie spoleczeristwa nasze sa nadal
zatomizowane, przybieraja niejednokrotnie charakter ,,ttumu”, ktéry — zwtaszcza
w okresie trudnosci gospodarczych — staje si¢ podatnym gruntem dla hasel
populistyczno-nacjonalistycznych 1 dla szowinizmu.

3. Problem nacjonalizmu stawia Koscioty Europy Srodkowo-Wschodniej
wobec wyjatkowo trudnego dylematu. Z jednej bowiem strony coraz glosniej
twierdzi si¢ — zwlaszcza na Zachodzie — ze panstwo narodowe jest tworem
politycznie chybionym, Ze jest ono zjawiskiem historycznie koniecznym, ale
przejsciowym'® Twierdzi si¢ tez, ze paristwo narodowe w kontekscie politycz-
nych konstelacji §wiatowych, globalnych gospodarczych konieczno$ci 1 ponadte-
rytorialnych probleméw jawi si¢ jako anachronizm. Z drugiej za$ strony
w postkomunistycznej Europie pozycja zdrowego paristwa narodowego pozostaje
warto$cia niekwestionowana, a wysitki pafistw narodowych, by zachowac odzys-
kana suwerenno$é, kulturowa i terytorialng integralnos¢, sa bardziej niz oczy-
wiste. Nawet jesli kraje te opowiadaja si¢ za droga ,ku Europie” w sensie
europejskiej integracji. I wiasnie pomigdzy tymi dwiema opcjami zdaje si¢
przebiegaé duchowo-ideologiczna linia podziatu pomigdzy Europa Zachodnig
i Europa Srodko-Wschodnia.

"0 Zob. P. G 1 0 t z. Der Irrweg des Nationalstaates. Stuttgart 1990.
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Zadaniem Kosciotéw w tej sytuacji jest przede wszystkim mediacja pomig-
dzy tymi opcjami i ukazywanie twoérczych rozwigzan kompromisowychll Te
misje mediacyjna komplikuje uwarunkowana historycznie identyfikacja Koscio-
16w Europy Srodkowo—Wsohodniej ze sprawa narodowg (co np. w Polsce wyra-
zal jeszcze do niedawna stereotyp: Polak-katolik). W dobie peinej suwerennosci
narodowej Koscioty powinny przeprowadzié doktadniejsza granicg pomiedzy
tym, co religijne, i tym, co narodowe lub wrecz nacjonalistyczne12

Bardzo znamienne jest w tym wzgledzie stwierdzenie Synodu Biskupow
Europy z grudnia 1991 roku, zgodnie z ktérym

Kos$ciét musi mieé si¢ na bacznosci, aby podejmujac to dzieto (tj. pelnigc swoja
zasadnicza misj¢), nie wracat do form z przeszto$ci [...]

Pod wplywem objawienia chrzescijariskiego w ciagu dlugiej historii cywilizacja
europejska odkryla rozr6znienie bez oddzielenia porzadku religijnego i polityczne-
go, ktére to rozréznienie tak bardzo przyczynia si¢ do postgpu ludzkiego'?

' Problem twérczej obecnosci Koscioléw chrzescijanskich w Europie jest przedmiotem
interdyscyplinarnych badan prowadzonych w Instytucie Ekumenicznym KUL (we wspdipracy
z zagranicznymi o$rodkami ekumenicznymi). Owocem tych badaid sa m.in. dwie publikacje:
J.Jaskéta, H. J. Sobeczko(red.). Koscioty chrzescijariskie w Europie narodéw. Opole
1992 oraz H.J. Sobeczko, PPJaskodéta, R Pierskata (red). Kirche und Na-
tion. Opole 1993,

Interdyscyplinarne badania IE KUL wpisujg si¢ w program badawczy ,,.Dialog Kosciotéw —
pojednanie narodéw” W ramach realizacji tego programu znalazlo si¢ tez migdzynarodowe sympo-
zjum nt. ,Dialog Kosciotéw a tozsamo$¢ wyznaniowa”, zorganizowane w Lublinie w dniach 8-9
XTI 1993. Materialy tego sympozjum sg w trakcie publikacji.

2E R atz Die politische Offnung im Osten als Herausforderung an die Kirche. W: Luthe-
rische Kirche in der Welt. Folge 38. Erlangen 1991 s. 82 n.; por.tezz. Ratzinger, jw.
s. 87 nn.

'3 Deklaracja Synodu Biskup6w: ,Abysmy byli swiadkami Chrystusa, kiéry nas wyzwolit”
Warszawa 1992 nr 26. Nalezy tez zwréci¢ uwage na programowe w tym wzgledzie przemdéwienic
Ojca Swigtego do biskupéw polskich, wygloszone w czasie ich wizyty ad limina
15 1 1993 roku, Kosciét na polskiej ziemi wobec nowych zadan. Zob. ,L’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 14:1993 nr 2 s. 19-23. Na s. 22 czytamy tam m.in.: ,Ko$ciét nie jest partia polityczng
i nie identyfikuje si¢ z zadna partia polityczna. Jest ponadpartyjny, otwarty na wszystkich ludzi
dobrej woli. Zadna tez partia polityczna nie ma prawa reprezentowania Kosciota [...]

W obecnej sytuacji Polski, naznaczonej glgbokimi podziatami, sporami i konfliktami réznego
rodzaju, waznym zadaniem Kosciota jest budowanie jednosci, zgody oraz budzenie nadwatlone;j
nadziei. Polacy musza nauczyé si¢ prowadzi¢ z soba dialog w prawdzie i z poszanowantem god-
nosci wilasnej 1 partnera, réznigc si¢ miedzy sobg, a nie stajac si¢ przez to dla siebie wrogami.
Winna ich laczy¢ troska o autentyczne wartosci i dobra nadrzedne, ktére sa ponad partykalarnymi
interesami poszczegdlnych grup politycznych”



EKUMENICZNE IMPLIKACIJE PRZEMIAN W EUROPIE 13

Koscioty chrzescijanskie, pozostajagc Kosciotami narodowymi, musza zatem
w swe] pastoralnej dziatalnosci akcentowac i uwydatniaé elementy ogélnochrze-
Scijanskie i ekumeniczne w mysl stéw §w. Pawta: ,,Nie ma juz zyda ani pogani-
na, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim§ jednym w Chrystusie” (Ga 3, 28).

W odniesieniu do opcji europejskiej Koscioly powinny zabiegaé¢ o to, by
wspolnota krajéw europejskich nie byta tylko wspélnota intereséw politycznych
1 ekonomicznych, ale takze wspélnota uznajaca warto$ci duchowe 1 majaca
§wiadomo§é chrzescijaniskich korzeni kultury europejskiej. Swiadomosé przyna-
leznosci do wspolnego eropejskiego dziedzictwa kulturowego musi staé sig
statym elementem §wiadomosci Kosciotéw Europy Wschodniej'* Nowa euro-
pejska jakos$¢, jaka si¢ ksztaltuje, ma by¢ swoista ekumenia, ma by¢ ,,jednoscia
w roznorodnos$ci” Nie moze sie wiec ona ksztaltowaé za cene eliminowania od-
rebnosci narodowych 1 samych narodéw, albowiem to wlasnie one sg wyrazem
duchowego i kulturowego bogactwa Europy'®> W Europie, jako naszym wspél-
nym kontynencie przyszto$ci, musi byé takze miejsce na poczucie tozsamosSci
narodowej, tacznie z przywigzaniem do rodzimej tradycji kulturowej i patrio-
tycznym stosunkiem do panstwa.

IIIl. NOWA EWANGELIZACJA JAKO WKLAD KOSCIOLOW
W BUDOWE JEDNOCZACE]J SIE EUROPY

1. Przedstawione powyzej pastoralne zadania KoSciolow chrzescijanskich
Europy Srodkowo-Wschodniej, zwiazane z historycznym przetomem 1989 roku,
winny by¢ widziane w szerszym kontekscie ponownej ewangelizacji, tj. ,,nowej
ewangelizacji” Europy'® Ta wtasnie nowa ewangelizacja jest odpowiedzia juz
nie ze strony Koscioté6w lokalnych, ale ze strony catego Kosciota powszechnego
na wydarzenia ,Jesieni Ludéw” Jest ona wyrazem troski o duchowy profil
jednoczace) si¢ Europy.

"“M.Hoeff el Die europiische Herausforderung. W: Lutherische Kirche in der
Welt. Folge 38. Erlangen 1991 s. 153. Por. J. S i k | o v a. Nationalismus in Ost- und Mitieleuro-
pa als Ersatz fiir Werteverlust des sekundiren sozialen Status. W: Aufbruch in Osteuropa. Wien
1992 s. 125-132; K. Hu b n e r. Das Nationale. Wien 1991,

B Lehmann,jw.s 64n Por. R. S paem an n. Universalismus, Nationalismus und
die neue Einheit der Deutschen. W: Philosophen und die Politik. Frankfurt am M. 1991 s, 81-90.

'8 Odnosnie do ekumenicznych implikacji nowej ewangelizacji, zwtaszcza w Europie Wschod-
niej, zob. J. S. G a j e k. La nuova evangelizzazione nell’Europa Orientale. Una sfida ecumenica.
,Roczniki Teologiczne” 40:1993 nr 7 s. 69-87.
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W koncowym dokumencie Synodu Biskupéw nt. Europy czytamy:

Swiadomi ogromnych wyzwar, ale takze i wielkich mozliwosci, jakie niesie
wspétczesna epoka, w atmosferze dialogu i serdecznej wspéipracy z naszymi
braémi i siostrami w Europie i w §wiecie, pragniemy przyczynic si¢ do budowania
nowej Europy'’

Wybitny teolog protestancki — J. Moltmann, charakteryzujac Europg jako
kontynent przysztosci wyptywajacej z przesziosci, niezwykle trafnie pisze
o zwiazanych z tym pastoralnych i ekumenicznych zadaniach KoSciotow:

Poniewaz historia europejska jest przeszioscia pelna konfliktéw i podzialéw,
dlatego tez dzisiejsza Europa prezentuje si¢ jako wielo$é réznych tradycji. I chociaz
przeszto§¢ ma Europa w liczbie mnogiej, to jednak przysztosé tylko w liczbie
pojedynczej. Przysziosé istnicje tylko we wspdlnocie, tylko we wspélnocie Europa
moze staé¢ si¢ podmiotem wlasnej historii.

W jaki jednak sposéb ludzie, ktérzy na skutek odmiennych tradycji zyja w
odmiennych czasach, mogg odkry¢ wspdlnote jednej jedynej terazniejszosci? Ot6z
nie inaczej, jak tylko przez zsynchronizowanie odmiennych europejskich przesztos-
ci. Europa rozwigzywata dotychczas swoje konflikty tylko przez podziaty. Tak
wlasnie doszlo do oddzielnego rozwoju prawostawnych, katolickich i protestanckich
Kosciotéw 1 kultur. Droga w przyszlos¢ moze przebiegac tylko w kierunku przeciw-
nym: przez ekumeniczne porozumienie pomigedzy protestantami i katolikami, przez
ckumeniczne porozumienie pomigdzy Kosciolami Zachodu i Wschodu [...]

Zadanie Koscioléw w nowej Europie to ekumenizm — albo tez nowy spdr kon-
fesyjny wywola, tak jak przed 300 laty, sekularyzacj¢ i ateizm [...]

I jeszcze jedno nalezy dzi$, po przelomie, ze strony koscielnej dobitnie pod-
kreslié: to nie jest godzina triumfu nad ,,bezboznym komunizmem™ To jest godzina
przezwycig¢zenia wlasnego konfesyjnego zaciesnienia. To jest godzina chrzescijani-
skiej ekumenii dla nowej Europy — albo tez KoScioty stang si¢ reliktem zapéZnionej

przesziosci'®

2. Trudno nie przyzna¢ racji teologowi z Tybingi i nie podpisaé si¢ pod jego
opcja na rzecz ekumenicznego pojednania Kosciotléw w obliczu nowej Europy.
Ekumeniczna lojalno$¢ wymaga jednak, by nie przemilczeé i tego, ze Molt-
mann, w zwigzku z reewangelizacja Europy, wyraza obawe, iZ moze ona ozna-
czac ,rekatolicyzacj¢” Europy, a wigec ze moze mieé charakter antyekumenicz-

'7 Deklaracja , Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolit” nr 4. Por. takze:
J. S chwarz Europaim Unmbruch. Herausforderung, Chance und Aufgabe der Kirche. Koln
1992 (Kirche und Gesellschaft nr 190) s. I5.

'8 J.M o ltman n. Die Christenheit und Europa. W: M. Haerdter (Hrsg.). Facetten
des Fremden — Europa zwischen Nationalismus und Integration. Berlin 1992 s. 199 n.
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ny. Tego rodzaju obawy rozwiewa znamienna wypowiedZ K. Lehmanna na
temat nowej ewangelizacji Europy:

Kosciot katolicki wniesie w proces ksztattowania si¢ nowej Europy swoje dlugie
historyczne do§wiadczenie, swoje dziedzictwo europejskiej historii 1 swoja uniwer-
salng strukture. To jest jego silg, ktdra jednak musi si¢ dopiero sprawdzié. Pode-
jrzewanie tej potencjalnej sity nie ma zadnego sensu. Nikt nie zamierza restaurowac
jakiegokolwiek uniformizmu. Ale chrzescijaristwo w przysztej Europie moze tylko
wtedy przedstawia¢ znaczaca publicznie i spolecznie sile, jezeli przezwycigzy
dzielace jq podziaty i jezeli do dialogu we wspélnocie lokalnej i w krajach europe;j-
skich wniesie w przekonywajacy sposdb zasadnicze wspdlne wartosci chrzescijani-
skie!”

WypowiedZ t¢ mozna jeszcze tylko uzupetni¢ przypomnieniem, ze Biskup
Rzymu jest niezmordowany w przypominaniu palacej koniecznosci, by Kosciét
Europy oddychatl dwoma plucami — plucem Zachodu i ptucem Wschodu?
Trzeba, by chrzescijanie Europy Wschodniej 1 Zachodniej odkryli wspdlne
korzenie kulturowe, by z nich czerpaé sil¢ do budowania wspdélnej przysztosci.
W tym tez sensie obok $w. Benedykta z Nursji, patrona Europy i1 patriarchy
zachodniego chrzes$cijanstwa, postawil papiez Jan Pawetl II $§wigtych Cyryla
i Metodego, dwéch Braci Soturskich, apostotéow ludéw stowiariskich, ktérzy
przynies§li Ewangeli¢ ludom Europy Wschodniej, przejmujac ich jezyk i oby-
czaje?!

Zblizenie Kosciotéw Wschodu i Zachodu na bazie ekumenicznej ,,jednos$ci
w wieloSci” lub ,,pojednanej réznorodnosci” oznacza, ze ,,wielki tréjkat chrzes-
cijanstwa” ubogaci si¢ o katolicka powszechno§¢, ewangelickie poglebienie
i prawostawna pneumatologiczna dynamike.

L ehmann, jw.s. 66. Por. takze: ,, Die Neugestaltung Europas und die Kirche” Stu-
dientag bei der Herbsvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Fulda. Hrsg. Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz. Arbeitshilfen 94. Bonn 1991.

2 O potrzebie otwarcia na chrzescijariska tradycje Wschodu i jej znaczeniu dla pojednania
Koscioléw zob. W Hryniewicz. KoScioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny
1980-1991. Warszawa 1993 passim, zwlaszcza s. 336-347.

2! Na temat wartoséci tradycji cyrylo-metodianskiej dla wspétczesnej ewangelizacji Europy zob.
artykut: L. G 6 r k a SVD. Cyrilometodské korene evanjelizdcie Eurépy, w niniejszym zeszycic
s. 29-36. Por. tez: J. Gaill ot Das neue Europa — eine Herausforderung fiir die Kirchen.
,Concilium” (wyd. niem.) 28:1992 H. 2 s. 172-178.
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3. Méwiac o ewangelizacyjnej misji Kosciotéw w kontekscie wielkiego
przetomu i ksztaltowania sie europejskiej jednosci, nie sposéb nie wskazaC na
istotne zadanie dawania Swiadectwa prawdzie, wolnosci 1 mitosci.

Dawanie §wiadectwa, jako najskuteczniejszy sposéb ewangelizacji, jest i po-
zostanie dla Kosciotéw zadaniem zawsze aktualnym i zawsze jednakowo trud-
nym. Bylo ono trudnym w czasie przesladowan, ale nie mniej trudnym pozosta-
je réwniez w czasie pokoju. Pragnienie wolnosci nalezy do najbardziej pierwot-
nych, elementarnych ,,poruszen” duszy ludzkiej, poniewaz w nas, stworzeniach,
jest ono iskra Boza — scintilla Dei. Stad tez wolno$¢ jest darem, Ktory jednak
wciaz pojmowany byé musi jako zadanie. Autentyczna demokracja i wolnosc
nie sa wiec czym§ statycznym, ale na wskro§ dynamicznym procesem cigglego
uczenia si¢ integralnie pojetego uczlowieczenia. Nie chcac tego zrozumiec,
narazamy sie na niebezpieczedstwo, ze nasza wolno$é zmieni si¢ w samowole
i ulegnie samozniszczeniu, podobnie jak dzieje si¢ to niekiedy z niezdrowym
patriotyzmem, ktéry przeradza si¢ w niszczycielska sile szowinizmu.

Pomijajac wnikliwe analizy pojgcia wolnos$ci, sprébujmy zadowolié sig¢
stwierdzeniem, ze wolnos$¢ jest po prostu pewnym rodzajem samodeterminacji
wobec wymagan i koniecznosci etycznych. Dlatego tez wolno$¢ taczy sig niero-
zerwalnie z prawda. W Ewangelii §w. Jana czytamy stowa Chrystusa: ,,Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).

Powinni§my wigc zabiegac o to, by odnaleZé peine znaczenie i warto§¢ prawdy:
prawda, ktéra wyzwala — wolno$¢ przez prawde. Nigdy poza prawda. Poza prawdy
wolno$¢ nie jest wolnoscia. Jest ztudzeniem. Jest wrecz zniewoleniem.

Tak argumentowal papiez Jan Pawet II podczas czwartej pielgrzymki pasto-
ralnej do Ojczyzny, by wykazac¢ prymat prawdy przed wolnoscia.

Wskazujac na chrystologiczny charakter chrze$cijanskiej wolnosci, na ,,wol-
nos¢, do ktérej wyzwolit nas Chrystus”, wskazat tez na drugi rodzaj wolnosci
— na wolnos¢ odrzucajacg Chrystusa, na ,,wolnos¢ od Chrystusa” Dla Ojca
Swietego sa to ,dwie drogi, po ktérych kroczy Europa i po ktérych zapewne
kroczyé bedzie takze w przysztosci®®> Chrystusowa wolno$é i Chrystusowa
prawde nalezy dzis poswiadczy¢ w milosci, bo mitos¢ jest takze najcenniejszym
owocem wolnosci.

W centrum wszystkich wysitkow i trosk ewangelizacji nowej Europy musi

zatem sta¢ cztowiek ze wszystkimi wymiarami jego egzystencji. ,,Drogg Koscio-

= ~Bogu dziekujcie — Ducha nie gascie” IV Pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny:
1-9 VI 1991 r. Olsztyn 1991 s. 161, S
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ta jest czlowiek” — przypomina takze socjalna encyklika Jana Pawta II Centesi-
mus annus> W odpowiedzi Ko$ciotéw chrzescijariskich na historyczne wy-
zwanie naszego czasu réwnoczesnie chodzié musi o czlowieka — naszego brata
1 o0 Boga — naszego Zbawcg.

ECUMENICAL {MPLICATIONS OF THE CHANGES
IN EASTERN-CENTRAL EUROPE

Summary

Starting from 1989 there have been many changes in the political, social and spiritual land-
scape of Europe. This turning point of history was not caused by the use of force, but by the
erosion of the former authorities fundaments structure. The post-communistic communities of
Eastern-Central Europe started to organize the regained freedom in the atmosphere of common
enthusiasm and euphory. Very soon, it turned out that this undertaking process of transformation
is accompanied by many negative phenomena such as: unemployment, diminution of social securi-
ty services, rapid social differentiation, corruption, domination of the particular interests of many
political parties.

The author of the article tries to present three main types of attitudes which should be over-
come in order to help people in the post-communistic countries and the role of the Church.

In the first part, hesketches attitudes and behaviours typical for homo sovieticus it means for
human being who was formed by the ideology and practice of communism, in the Soviet Union
and other teritories of the soviet hegemony. One can point out that iomo sovieticus is a collective
being who was deprived of all humanistic and spiritual values and ideals like the longing for
freedom, truth or creativeness. The homo sovieticus lost consciousness of his dignity as a person
and feels his identity only as a member of a collective. There is a very big ecumenical task for
Churches to help to overcome the homo sovieticus phenomenon. This must be reached by
proclaming salvation in Jesus Christ, and showing the return way to Christian values as ethical
basis of human individual and social existence.

The second part of the article refers to the attitudes and behaviours finding expression in
radical nationalistic tendencies in post-communist Europe. In many countries there are two oppo-
site tendencies: the first one, the new future “Europeanization” related to the new forms of the
integration of countries and nationalities. The second one, the “nationalistic populism™ postulating
the return to the old type nation or even secession and separatism. The break-down of the commu-
nistic ideology caused the spiritual emptiness and disorientation, from which the most popular are
liberalism and nationalism. The problem of nationalism put the Churches of Eastern-Central
Europe in front of a very difficult dillemma: how to set up the right border between that what

23 Encyklika Centesimus annus nr 53-62.
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is religious and that what is national or even nationalistic. Churches should help the community
of European countries in looking for the awareness of the Christian roots of the European culture.
Being national, Churches should underline in their pastoral factors, creating the new European
quality — “unity in diversity”

The third part of the article presents the attitudes and behaviours which strike in the ideal of
European unity and its cultural Christian heritage. The Christian Churches have an important role
to play in the process of unification oi*Europe. All their pastoral tasks, connected with the histori-
cal turning-point of 1989, should be considered in the wider perspective of re-evangelization
(a new evangelization) of the whole Europe. It will be a very important witness of truth, freedom
and love. Close relations of the Eastern and Western Churches on the foundation of *“unity in
diversity” or “reconciled diversity” will be the significant witness for people and nations. In the
centre of the new evangalization of Europe there should be a person with all dimensions of their
current human existence.

Summarized and translated by Krzysztof Lesniewski



