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) POSLUGA UZDRAWIANIA
W SWIETLE DIALOGU KATOLICKO-ZIELONOSWIATKOWEGO
(1972 -1982)

Termin ,,postuga uzdrawiania” (ministry of healing) nie wystepuje w Nowym
Testamencie; jest pojeciem stosunkowo nowym. Najwcze$niejsze jego uzycie
udato si¢ ustali¢ na rok 1881 w tytule dzieta The Ministry of Healing autorstwa
A. Gordona, pastora baptystéw w Bostonie! Praca ta byta jednym z przejawéw
zwigkszonego zainteresowania dziedzing uzdrawiania na podiozu chrzescijani-
skim, o jakim mozna méwi¢ w ramach niektérych ruchéw religijnych w tonie
protestantyzmu pod koniec XIX wieku, a juz na pewno z chwila powstania
Kosciotéw zielonoswiatkowych na poczatku wieku XX.

Punktem wyjscia tej fali byla refleksja nad zyciem Jezusa Chrystusa 1 Kos-
ciola apostolskiego, w ktérym postuga uzdrawiania zajmowala niepoSlednie
miejsce. Konfrontacja obrazu Kosciota pierwszych wiekéw (ogladanego pod tym
katem) z KoSciotem wspétczesnym ewokowata wiele pytan. Jakie jest miejsce
modlitwy o uzdrowienie w dzisiejszym KosSciele? Jak doszto do zaniku tego
wymiaru zycia Kosciota w ciggu wieké6w? Czy rzeczywisto$é¢ uzdrawiajacej
mocy Bozej jest dostgpna rowniez dla nas dzisiaj, czy tez byta ona przeznaczo-
na jedynie dla pierwotnego Kosciota? Czy w dobie tak wielkich osiagnig¢ me-
dycyny i nauk technicznych mandat uzdrawiania ma jeszcze sens?

Kwestia ta nie omineta tez Kosciotla katolickiego. Zaistniata w nim stosunko-
wo p6Zno, bo wraz z eksplozja katolickiej odnowy charyzmatycznej w 1967 ro-
ku. Dziedzina uzdrawiania, dotad zamknig¢ta w ramach indywidualnej poboznos-
ci w obrebie sanktuariéow i kultu Swietych, zyskata teraz nowy wymiar, zwigza-
ny z przezywaniem chrzescijafistwa we wspdlnocie i z dynamizmem wiasciwym
zywej wierze. Odnowa w Duchu Swigtym niosta z soba do§wiadczenie bliskiej,
intymnej relacji z Jezusem Chrystusem jako Panem i Zbawicielem, przezywanej
we wspolnocie wiary 1 ze Swiadomosciag mocy Ducha Swietego i Jego daréw

' Zob. ). Wil kinson. Health and Healing. Studies in New Testament Principles and
Practice. Edinbourgh 1980 s. 168.
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(por. 1 Kor 12, 8-10. 28-30), wsrdd nich takze daru uzdrawiania. Wydarzenie
to, nie przewidywane i nie planowane przez nikogo, zbiegto si¢ W czasie Z pra-
cami zwiazanymi z posoborowa reforma liturgiczna, w tym — z odnowa obrzedu
sakramentu namaszenia chorych, w ktérym znalazto swéj wyraz nowe podejscie
Kos$ciota do problemu choroby w zyciu chrzescijariskim. Stworzyto to korzystny
klimat, w ktérym postawienie powyzszych pytafi i szukanie nafn odpowiedzi
stato sie mozliwe, a nawet potrzebne, réwniez w ramach Kosciota katolickiego.

I. KONTEKST FILOZOFICZNY I IMPLIKACJE TEOLOGICZNE

Przed oméwieniem nowych inspiracji w dziedzinie postugi uzdrawiania,
wypracowanych przez dialog katolicko-zielonoSwiatkowy, kilka stow wypada
poswigcié szerszemu kontekstowi filozoficznemu tego problemu 1 jego implika-
cjom teologicznym.

M.T. Kelsey stwierdza, ze wystgpujaca w Swiecie chrzescijanskim rdznica
zdan na temat postugi uzdrawiania jest w gruncie rzeczy objawem bardziej
fundamentalnego podzialu wsréd chrzescijan? Linie tego podzialu wyznacza
odpowiedZ na pytanie, czy wizja Boga, Swiata 1 cztowieka, jaka reprezentuje
dana osoba, dopuszcza mozliwo$¢ bezposredniej, odgérnej ingerencji Boga w
codzienne, zwyczajne zycie czlowieka.

Idea, ze cziowiek zyje w zamkni¢tym fizycznym 1 racjonalnym systemie,
otrzymujac informacj¢ jedynie z do§wiadczenia zmystowego i rozumu, po raz
pierwszy zostata sformulowana przez Arystotelesa. Oddziatala ona w sposdb
bardzo znaczacy zar6wno na rozwdj teologii (§w. Tomasz), jak i filozofii. Legta
u podstaw systemu filozoficznego Kartezjusza, systemu, w ktérym nastapito
dualistyczne rozszczepienie duszy i ciala jako dwdch niezaleznych od siebie
pierwiastkow. W mysdl tej teorii owe dwa pierwiastki winny mieé takze dwdch
niezaleznych lekarzy: cialo — profesjonalng medycyne, dusza za§ Kosciét i du-
chownych. Tym samym rola Kosciota sprawadzataby si¢ do nauczania i egzek-
wowania moralnych zasad jako warunku dostapienia zbawienia, ktére mialoby
nastapi¢ dopiero po $mierci. W samej medycynie, jako autonomicznej juz dzie-
dzinie nauki, panowat zreszta ten sam mechanistyczny sposéb myslenia, dajacy
podstawe do wydzielenia si¢ odrgbnych specjalizacji: choroby fizyczne (ktére
— jak suponowano — maja podtoze fizyczne) oraz psychiczne (ktérych przyczyn
rowniez ostatecznie dopatrywano si¢ w fizycznym systemie mozgu ludzkiego).

2Zob. M. T Kelsey. Healing and Christianity. London 1973 s. 6.
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Podobny autonomiczny rozwdj przezywaly zreszta i inne nauki przyrodnicze,
a ich osiagnigcia w postaci cywilizacji technicznej umacniaty lezacy u ich
podstaw mechanistyczny, racjonalny obraz §wiata. Pod koniec XIX wieku wyda-
wato sie juz, ze wydarcie naturze wszelkich tajemnic oraz eliminacja wszelkich
choréb to tylko kwestia czasu. Dualistyczne schematy myslowe, oddzielajace
Boga od stworzenia, taske¢ od natury, dusze od ciata, byty bardzo mocno zako-
rzenione w mentalnosci ludzi XX wicku.

M.T. Kelsey wylicza cztery sposoby podejécia do problemu uzdrawiania
w Kosciotach protestanckich, reprezentujace cztery typy myS$lenia teologicznego,
wyrostego na powyzszym gruncie filozoficznym, i usprawiedliwiajace wspét-
czesny sobie stan rzeczy:

1. Materialistyczne prze§wiadczenie, ze troska o ludzkie ciato nalezy do
medycyny z wtasciwymi jej §rodkami fizycznymi i ze pomoc religii jest zby-
teczna.

2. Idea choroby jako bezposredniego i wychowawczegu daru od Boga. Fakt
choroby jest tu zazwyczaj interpretowany w $wietle stéw Jezusa o przyjeciu
krzyza 1 wyrzeczeniu si¢ samego siebie jako warunku bycia Jego uczniem (Mt
16, 24 n.)* Prosba o uzdrowienie bytaby zatem odmowa przyjecia krzyza, jaki
Bég w swych niezbadanych planach ofiaruje cztowiekowi. Chorobg widzi si¢
tu jako dar zestany przez Boga dla wyprébowania mito$ci, cierpliwo$ci lub
w celu nawrécenia, ogdlnie biorgc — jako pewien Srodek pedagogiczny wzgle-
dem cztowieka. W takiej sytuacji modlitwa o uzdrowienie nie ma sensu.

3. Teoria teologiczna, ze Bog przeznaczyl duchowe dary w rodzaju proroc-
twa, glossolalii, czynéw mocy, a takze uzdrawiania (zob. 1 Kor 12, 8-10) jedy-
nie dla poczatkowego okresu zycia Kosciola, aby umocni¢ jego zatozenie i roz-
w0j oraz zdynamizowaé pierwszg ewangelizacj¢ Swiata. Z chwilg gdy Kosciét
zapuscit juz korzenie w 6wczesnym Swiecie 1 ugruntowal swoje miejsce, dary
te przestaly byé potrzebne i zniknety?

4. Teoria Bultmanna, a w niej twierdzenie, Ze nie ma zadnego nadprzyrodzo-
nego dziatania, ktére moze przetamaé prawa natury. Kraficowy wyraz tej teorii
stanowi teologia $mierci Boga.

Chociaz powyzsze postawy zostaly okreslone jako wilasciwe dla Koscioléw
protestanckich, wydaje sig, ze mozna by je odnies¢ takze i do Ko$ciota katolic-

} Kelsey, jw.s. 9-30.
4 Zob. tez: F. M ¢ N u t. Healing. Toronto~New York—London-Sydney 1974 s. 64-65.
5 Teoria ta w literaturze anglojezyczncj nosi nazwe dispensationalism.
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kiego. Réwniez i na tym terenie wpltynety one na uksztattowanie si¢ atmostery
niech¢tnej postudze uzdrowienia.

II. NAMASZCZENIE CHORYCH
PRZYGOTOWANIE NA SMIERC CZY SAKRAMENT UZDRAWIANIA?

Liczne historyczne uwarunkowania wptynely na to, ze namaszczenie cho-
rych, ktore pierwotnie mialo wydzwigk sakramentu uzdrawiania, z czasem stato
si¢ ,,ostatnim namaszczeniem” Nazwa ta (i odpowiadajaca jej rzeczywistosé)
przetrwata az do czaséw Vaticanum II. Dziatanie tego sakramentu Sobér Try-
dencki opisywal nastgpujaco: ,,[namaszczenie to] usuwa winy [...] i pozostatosci
grzechu, przynosi ulge i umocnienie duszy chorego, wzbudzajac w nim wielkg
ufno§¢ w mitosierdzie Boze” 1 dalej:

Chory podniesiony na duchu, latwiej znosi dolegliwosci choroby i trudy, tatwie;
opiera si¢ pokusom szatana [...], a niekiedy odzyskuje zdrowie ciala, jesli to pozy-
teczne dla zbawienia duszy®

Latwo zauwazy¢, ze gléwny akcent pada tu na skutki duchowe sakramentu,
wzmianka za$ o uzyskaniu zdrowia pojawia si¢ na kofcu jakby mimochodem,
i to w trybie warunkowym. Réwniez stowa formuty towarzyszacej udzielaniu
namaszczenia: ,,Przez to §wigte namaszczenie i swoje najtaskawsze mitosierdzie
niech ci Pan przebaczy, cokolwiek zawinites” méwity wytacznie o odpuszczeniu
grzechéw (zn6éw tylko skutki duchowe), bez zadnej aluzji do ewentualnego
uzdrowienia fizycznego’

Sobor Watykariski II wnidst w tej dziedzinie pewne istotne zmiany. Po pier-
wsze — zmienil sama nazwe sakramentu, stwierdzajac, ze ,lepiej mozna [go]
nazwac «namaszczeniem chorych»” Po drugie — zmienil warunki jego udzicla-
nia: nie jest to juz ,,ostateczne niebezpieczenstwo utraty zycia”, ale chwila, gdy
wiernym ,,zaczyna grozi¢ niebezpieczefistwo $mierci z powodu choroby lub
starosci”® Po trzecie wreszcie — i to chyba najbardziej istotne — okreslit cel
tego sakramentu w stowach nastgpujacych:

“Pawet VL Konstytucja apostolska o Sakramencie Namaszczenia Chorych. W: Sakrament
Chorych. Obrzedy i duszpasterstwo. Katowice 1980 s. 11.

7 Tamze s. 10.
KL 73.
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Przez Swigte namaszczenie chorych i modlitwe kaptanéw caty Kosciél poleca
chorych cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat i zbawil (por. Jk
5, 14-16), a nadto zacheca ich, aby laczac si¢ dobrowolnie z meka i $miercia
Chrystusa [...], przysparzali dobra Ludowi Bozemu”*

Pojawily si¢ tu dwa nowe momenty: po pierwsze — cierpieniom chorego
chrzescijanina przyznawany jest walor soteriologiczny; po drugie — Sobér uczy,
ze przez ten sakrament Kosciét poleca chorych Panu, aby Ten ich ,,podZwignat
1 zbawil” Wyrazenie to moze byé co prawda rozumiane w sensie duchowym,
niemniej — szczegélnie w zwiazku z powolaniem sie na List §w. Jakuba —
wyraznie obejmuje ono réwniez uzdrowienie fizyczne. Tak wiec Sobér Waty-
kariski II wyraZnie zarysowat — jesli chodzi o dziatanie sakramentu w sferze
ciata — nie pojedyncza, a podwdjng perspektywe: umocnienie do przyjecia cier-
pienia 1 faczenie si¢ z meka i $miercia Jezusa oraz uzdrowienie fizyczne. Ta
podwojna perspektywa wystepuje rowniez w modlitwach wypowiadanych pod-
czas obrzedu przez kaptana, ktore ten wybiera stosownie do sytuacji wedlug
wlasnego rozeznania. Mozna zatem powiedzieé, ze w §wietle soborowej reformy
liturgicznej namaszczenie chorych o wiele bardziej niz dotad zastuguje na na-
zwe sakramentu uzdrawiania.

[1I. POSLUGA UZDRAWIANIA
W DIALOGU KATOLICKO-ZIELONOSWIATKOWYM

Oficjalny dialog teologiczny KoSciota rzymskokatolickiego z przedstawicie-
lami Kosciotéw zielonoswiatkowych, rozpoczety w 1972 roku, byt zjawiskiem
dos¢ niezwyklym. Na pierwszy rzut oka moglo si¢ wydawacd, ze obydwie strony
w zasadzie nie maja sobie nic do powiedzenia. Z jednej strony — Kosciol kato-
licki, reprezentujacy wielowiekowa tradycje, do§wiadczenie instytucji, strukture
sakramentalng, rozwéj doktryny i glebie duchowosci. Z drugiej — datujacy swe
powstanie na poczatek XX wieku pentekostalizm, zywiotowy, dynamiczny, nie
posiadajacy praktycznie zadnej ogdlnoSwiatowej struktury przedstawicielskiej,
pielegnujacy doswiadczenie ,,chrztu w Duchu Swietym” i praktykowania daréw
duchowych. Dialog okazat si¢ wszakze bardzo interesujacy.

Temat postugi uzdrawiania pojawil si¢ w ramach drugiej fazy dialogu. Byl
on przedmiotem dyskusji podczas si6dmej sesji, jaka odbyta sie¢ w 1979 ro-
ku w Rzymie. Uzgodnienia i rezultaty rozméw z tego zakresu odnotowuje Final

9 KK 11.
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Report Il w paragrafach 31-40. Ponizej przedstawiamy streszczenie wazniej-
szych ustalen:

1. Obie strony uznaja, ze zaréwno w Kosciele rzymskokatolickim, jak
i w Kosciotach zielono§wiatkowych petniona jest postuga uzdrawiania, ktére)
celem jest petne uzdrowienie osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach:
fizycznym, duchowym i emocjonalnym'®

2. Stwierdzono istniejace réznice w oczekiwaniu uzdrowienia. Katolicy wi-
dza uzdrowienie jako jeden z mozliwych owocéw postugi uzdrawiania, zielono-
$wiatkowcy natomiast ktada wiekszy nacisk na oczekiwanie uzdrowienia chore-
go przez modlitwe i Stowo Boze!!

3. Zielono$wiatkowcom trudno przyjaé, ze katolicy wiaza uzdrowienie z pew-
nymi miejscami (sanktuariami); oni sami modla si¢ o uzdrowienie na kazdym
miejscu'?

4. Stwierdzono, ze istnieje nowa $wiadomo$¢ rzeczywistoSci uzdrawiania
w Kosciele katolickim, tak w porzadku sakramentalnym, jak i pozasakramental-
nym!3

5. Obydwie strony uznajg, ze Tym, ktory uzdrawia, jest Jezus

6. Zaréwno katolicy, jak i zielonoSwiatkowcy widza w cierpieniu Zrédto
taski 1 oczyszczenia oraz zbawczego wspoélcierpienia z Jezusem, uznaja tez
prymat woli Bozej w tej dziedzinie'’

7. Obydwie strony namaszczaja chorych olejem, jakkolwiek w Kosciele kato-
lickim jedynie kaptan moze udziela¢ sakramentu namaszczenia, §wieccy za$
petnig postuge modlitwy!'®

8. Katolicy odnosza pojecie uzdrawiania do szerszego wachlarza problemdéw
patologii spotecznej. Zielono§wiatkowcy niechgtnie widza takie rozszerzenie
zagadnienia'’

9. Obie strony stwierdzily zgodno$¢ w zrozumieniu uzdrawiania jako znaku
Krélestwa, uzdrawiania catej osoby, koniecznosci krzyza, zaangazowania laikatu
w modlitwg o uzdrowienie, oczekiwania uzdrowienia przez Eucharystie'®

14

' RapK 11, 31.

' RapK II, 33 i 35.
Tamze.

13 RapK II, 35.

4 RapK I1, 34,

'3 RapK 1II, 36.

' RapK I, 31 i 37.
17 RapK 11, 38-39.
% RapK II, 40.
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Co z powyzszych ustalen jest szczegolnie godne uwagi?

Po pierwsze, zostalo wprost powiedziane, ze celem postugi uzdrawiania
sprawowanej w Kosciele katolickim jest uzdrowienie cztowieka we wszystkich
jego wymiarach — zaréwno duchowym, jak i emocjonalnym oraz
fizyczny m. Harmonizuje to z duchem, w jakim obrzedy namaszczenia
chorych zostaly zreformowane przez Sobdér Watykariski II.

Po drugie, Jezus wyraZnie zostal nazwany Uzdrowicielem. Zawiera si¢
w tym przekonanie, ze za wszelka ludzka dzialalno$cia zwiazana z postugq
uzdrawiania — tak sakramentalng jak i pozasakramentalna, a nawet czysto me-
dyczng — stoi Jezus-Uzdrowiciel, ktéry postuguje si¢ tymi ludzkimi narzedziami
wedlug swej woli. Uwielbiony Pan czyni dzi$§ to samo, czego dokonywal pod-
czas swego ziemskiego zycia. Wprawdzie na pozdr nie jest to nic nowego, ale
ten wlasnie wymiar Osoby Pana niemal znikt z przepowiadania, §wiadomosci
wiernych 1 teologii katolickiej.

Po trzecie, zostalo dowartoSciowane miejsce laikatu w postudze uzdrawiania.
Wprawdzie sakramentalnego namaszczenia moze dokonaé jedynie prezbiter,
niemniej wszyscy wierni moga i powinni uczestniczy¢ w tej postudze przez
modlitwe. W tym miejscu mozna przytoczy¢é odpowiedZ strony katolickiej na
pytanie zielono§wiatkowcéw o autorytet i kaptanstwo ludzi swieckich w postu-
dze uzdrawiania, zadane w ramach tzw. trudnych pytan. Oto ona:

Dziatanie ludzi swieckich w wierze nickoniecznie jest zwigzane z kaptaristwem
urzedowym. Raczej jest to dar, ktéry moze byé praktykowany przez kazdego
chrzescijanina. Kiedy ochrzczona osoba §wiecka w dobrej wierze modli si¢ nad
chorg osoba lub postuguje chorym, czyni to jako cztonek Ciata Chrystusa, nie jako
osoba prywatna. Stad ta modlitwa lub postuga jest (w pewnym sensic) czynnoscia
catego Kosciota'”

Ta gleboka i pickna wypowiedZ jest zacheta dla ludzi $wieckich do podej-
mowania modlitwy o uzdrowienie. Znamienne jest tez stwierdzenie, ze Kosciot
solidaryzuje si¢ z tym dzialaniem i uznaje je za swoje.

Cze$é Final Report 1, poswigcona postudze uzdrawiania, koriczy paragraf
40, lapidarnie wyliczajacy dziedziny zwiazane z uzdrawianiem, w ktérych ist-
nieje zgodno$¢ miedzy katolikami a zielonoSwiatkowcami. Wszystkie one sg
tematami o duzym znaczeniu teologicznym.

9 Zob. J. L. Sandige. Roman Catholic-Pentecostal Dialogue (1977-1982): A Study in
Developping Ecumenism. Vol. |. Frankfurt—Bern—New York—Paris 1987 s. 205.
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Stwierdzenie zgodno$ci w tych dziedzinach cieszy dlatego, ze pomimo
wszystkich réznic wspélne dziedzictwo jest tak wielkie. Raduje tez 1 budzi
nadzieje na przysztosc fakt, ze dzieki dialogowi z Kosciotami pentekostalnymi
to wspélne dziedzictwo zostato niejako na nowo wydobyte ze skarbca Tradycji
i duchowosci Kosciota katolickiego.



