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Historiozofia Feliksa Konecznego

Feliks Koneczny' postawit sobie pytanie, dlaczego cale wspdlnoty
ludzkie jak i poszczegdlni ludzie rozwijali sie tak roznie i nadal istnieja
migdzy nimi duze roznice. "Dlaczego Japonczyk a Szwed, chociaz
jednakowo telefonuja, inaczej jednakze mysla i dziataja™ Dlaczego
pewne wspolnoty rozwijaja sie bardzo szybko i potrafia wytworzyc
bombg atomowa, inne natomiast zatrzymujg si¢ na pewnym szczeblu
rozwoju’ Na podstawie studiow historycznych Koneczny doszedt do
wniosku, ze nie mozna moéwi¢ o "ludzkosci" jako jakiej$ jednolitej
wspélnocie’, lecz raczej] o '"pewnych metodach wustoju zycia

zbiorowego"’, ktére nazywa on cywilizacjami® Kazdy czlowiek, kazda

' F. Koneczny (1862-1949). W okresie miedzywojennym ukazaly si¢ Konecznego m.in.
"O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935 (powtorzenie wydania Krakéw 1996) i Rozwoj
moralnosci. Lublin 1938, ktére jednak nie oddaja calej jego mysli naukowe;j.
Manuskrypty wielu innych jego dziet zostaly wydane dopiero po jego $mierci
w Londynie przez Wydawnictwo Towarzystwa Imienia Romana Dmowskiego. Do nich
naleza: Cywilizacja bizantynska 1973, Cywilizacja zydowska 1974, O lad w historii
1977, Panstwo w cywilizacji lacinskiej i Zasady prawa w cywilizacji facinskiej 1981,
Prawa dziejowe 1982, Dzieje Rosji. Tom 3. 1984. Wymienione pozycje sa prawdziwa
kopalnia wiedzy historycznej, a zarazem ukazuja system historycznego mys$lenia
F. Konecznego, ktory probuje tlhumaczy¢ réwniez wspolczesna sytuacj¢ spoleczna.
F. Koneczny uzywal swoistego stylu, ktéry w cytatach zostal zachowany. Autor
niniejszego artykuhu sprébowal wyciagna¢ logiczne wnioski, ktére nasuwa lektura dziet
Konecznego, a o ktérych sam Koneczny z cala wyrazisto$cia nie mowit.

2 F. Koneczny. O wielosci s.10.

3 Por. Tenze. O fad s. 21.

* Por. tenze. Rozwdj s. 83.

5 Tenze. O fad s.14.

¢ Koneczny wylicza wiele cywilizacji, z ktérych wiekszo$¢ zagineta, a tylko niektore
przetrwaly do dzisiaj."Oto ich rejestr: chifiska, egipska, braminska, Zzydowska,
babilonska, iranska, syryjska, tybetanska, punicka, sumeryjska, egejska, numidyjska,
turaniska, spartaniska, attycka, hellenistyczna, rzymska itrzy $redniowieczne:
bizantynska, facinska, arabska. Historycznymi byly réwniez indianskie cywilizacje
Inkaséw i Aztekéw, ktorych powstania nie umiemy oznaczy¢ chronologicznie. Razem
tedy 22" Tamze. s.18. Wielkim zwolennikiem teorii F. Konecznego w Niemczech byt
profesor uniwersytetu w Moguncji, Adam Hilckman, ktéry zamiast stowa "cywilizacja"
uzywal "Kultur", ale nadaje mu to samo znaczenie, jakie Koneczny stowu "cywilizacja"
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wspolnota znajduje si¢ pod wplywem jednej lub kilku cywilizacji,
dynamizuje ja lub tez przyczynia si¢ do jej zanikania. Dlatego teZ mozna
moéwié o pewnych prawach dziejowych, ktérym podlegaja cywilizacje’
Do tych wnioskow doszedl Koneczny poprzez zastosowanie
charakterystycznej dla niego metody interpretacji historii. Na czym wigc
polega odmienno$¢ utworzonej przez Konecznego historiozofii (pt 1)
i jakie elementy wchodza w jej system (pt 2), ktore doprowadzily go do
sformutowania dualizméw, ktorymi probuje si¢ wyjasni¢ odmienno$é
rozwojowa wspolnot (pt 3)?

1. SPOSOB UPRAWIANIA HISTORIOZOFII PRZEZ
KONECZNEGO

Jak nalezy interpretowaé wielo$¢ dat, faktow, osdb czy zdarzen,
ktore niesie nam historia? Czy historia jest tylko zlepkiem faktow
i zdarzen, czy tez w wieloSci historycznej mozna odkrywac¢ pewne
prawidlowosci, ktore pomagaja zrozumie¢ terazniejszo$¢ 1 wskazuja na
przyszios§¢?

Historiozofia zawsze pociagata umyst ludzki® Koneczny dzieli
naukowcow uprawiajacych historiozofi¢ na dwie grupy. Jedni podchodza
do historii apriorycznie, inni aposteriorycznie’ Pierwsza grupa
opanowana jest przez matematykow, biologoéw 1 literatow, ktorzy
sprowadzili ten dzial wiedzy "do samego zastanawiania sig, do czysto

Kultura jest to "eine Gesamtform menschlicher Daseinsgestaltung” A. Hilckman.
Geschichstphilosophie-Kulturwissenschaft-Soziologie. W: Tenze. Die Wissenschaft von
den Kulturen. Meisenheim 1967 s. 82 n. A. Hilckman uwaza za wielka zashuge
Konecznego odkrycie tzw. cywilizacji "turanskiej” Por. A. Hilckman. Feliks Koneczny
und die Vergleichende Kulturwissenschaft. W: Saeculum. Jahrbuch fiir
Universalgeschichte. T. 3. Miinchen 1952 s. 584 przypis 26.

7 Koneczny szeroko omawia prawa, ktére nazywa: wspolmiernosé, niewspétmiernosg,
nieréwnos¢, trwalo$¢ iekspansja, niemozliwo$¢ syntez cywilizacyjnych, mieszanki
cywilizacyjne, nizszo$¢ gora. Por. F. Koneczny. Prawa s.117-235.

® Do znanych nazwisk uprawiajacych historiozofi¢ mozna zaliczy¢ m.in. J.G. Herder.
Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit. W: tenze. Werke. Wyd. Th.
Matthias. T. 4. Leipzig b.r.; P. Barth. Die Philosophie der Geschichte als Soziologie.
Leipzig 1897; A. Toynbee. Der Gang der Weltgeschichte. T. 2. Miinchen 1979; O.
Sprengler. Der Untergang des Abendlandes. Miinchen 1983. Inni to: A. Comte, E.
Littre, Voltaire, Condorcet, Descartes, Bossuet.

® Koneczny omawia wszystkie kierunki, ktére uprawiaja historiozofi¢, na poczatku
swojego gléwnego dzieta wydanego przed wojna O wielosci cywilizacji s. 9-45.
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rozumowej medytacji"'® Do tej grupy zalicza Koneczny réwniez tych

empirystow, ktorzy, chociaz wychodzac z faktow, doswiadczen, to
jednak za szybko wyciagaja wnioski, generalizuja i przez to w peini nie
wykorzystuja indukcji, co w konsekwencji prowadzi do niepelnego
obrazu badanej rzeczywisto$ci, anawet moze ja zafalszowaé'!
PozytywiSci poprzez wprowadzenie roznych punktéw badawczych
wprawdzie wzbogacili badania historiozoficzne'?, ale ostatecznie nie
mogli stworzy¢ jakiej$ zadawalajacej syntezy, gdyz na to nie pozwalala
stosowana metoda’

Koneczny probuje wigc szukac¢ syntezy historycznej w oparciu o
indukcje¢ aposteriologiczna'® Co wiec rozumie on pod pojeciem
"induktywna metoda" Aby znalezé¢ odpowiedZ na to pytanie, trzeba
najpierw dostrzec specyficzny sposdb patrzenia na historig, ktory
charakteryzuje prace Konecznego.

W  historii  widzi on dwie plaszczyzny: "zewngtrzng"
i"wewnqtrzna‘"'5 "Zewngtrzna" strona historii dostarcza informacji o
faktach, osobach i wspodlnotach w geograficzno- czasowym kontekscie.
Tym materialem zajmuje si¢ historyk specjalista, ktory analizuje fakty
historyczne w matych odcinkach czasowych'® Specjalizacja historyczna
jest niezbgdna, aby przejs¢ do plaszczyzny "wewngtrzne)" historii,
w ramach ktorej] mozliwe jest znalezienie i sformutowanie ogdlnych praw
rzadzacych historia. Poszukiwanie tych praw domaga si¢ wiec
opuszczenia tzw. "zewngtrznej" historii, a zaglgbienie si¢ W jej
"wnetrze". Tego typu praca nie zajmuje si¢ wigc szczegoétami, lecz
poszukuje tego co najogélniejsze. W ramach tej "sumarycznej historii""’
nie stawia si¢ pytania o przyczyng, lecz poszukuje si¢ celowosci faktow

' Tamze s.12. "medytacyjnie" wg Konecznego podchodzili do historii Condorcet,
Bossuet, Leibnitz. Tamze s.12. Inni to m.in.Burke, Voltaire, Rousseau, Kant, Herder,
Hegel, Comte. Tamze s. 12-24.

''' To m.in. Littre, Supinski, Guizot, Buckle, Taine, czy antropologiczna teoria O.
Spenglera. Por. tamze s. 26 nn.

'2 Koneczny ma tutaj na mysli réwniez uprawiang przez Lilienfeld’a i Ratzel’a tzw.
"historyczna socyologie”. Tamze s. 31. Gotl, Rickert, Dilthey 1 Barth odrzucili metody
przyrodnicze w badaniach historycznych. Por. tamze s. 31 n.

3 por.tamze s. 37; réwniez tenze. Prawa s. 2 n.

14 Jak sam Koneczny przyznaje, w swojej pracy nawiazuje do wynikéw badan Bacona
v. Varulam (1561-1626), B. G. Vico (1689-1755), Montesquieu (1698-1755), Erazma
Majewskiego (1858-1921), H. Kottataja (1750-1812). Por. tamze s.10-45.

' Por. F. Koneczny. Do metodologii nauki o cywilizacji. b.m.(Lwéw) b.r.(1926) s. 1.

'¢ Por.F. Koneczny. Prawas. 5.

'7 F. Koneczny. Do metodologii s. 1.
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historycznych'®  "Historyk winien odrézniaé istote rzeczy od zjawisk.
Jest to wymaganie skromne, tyczace sig¢ wstgpnych wiadomosci
filozoficznych. Historyjkarstwo zajmuje si¢ tylko zjawiskami i uwaza za
"nie naukowe" dociekania, jakiej istoty rzeczy objawem zewnetrznym
byto dane zjawisko dziejowe"’

W tym kontekscie nalezatloby przyblizy¢é pojecie "fakty
historyczne" "Fakty" sa wlasciwie skutkami jakichs przyczyn. Koneczny
jednak nie chce porusza¢ si¢ na plaszczyznie przyczynowosci, lecz
celowosci, ktora jest charakterystyczna dla swiata ducha. Oznacza to, ze
jedynym obiektem jego zainteresowania jest duchowos¢ ludzka,
manifestujaca sie w celowosci "zewnetrznych" zdarzen historycznych®

W budowaniu wielkiej syntezy historyczne) nalezy analizowac
zjawiska, osoby czy tez fakty historyczne z réznych punktow widzenia,
co domaga si¢ bardzo rozlegltej wiedzy interdyscyplinamej. Przez ten
postulat chce Koneczny osiagna¢ maksimum obiektywizmu w pracy
historiozofa, ktéora w konsekwencji powinna owocowac tworzeniem si¢
syntez historycznych. Kazda osoba, kazde zdarzenie, czy fakt historyczny
stoja najpierw w jakim$§ geograficzno- klimatycznym kontekScie, co
wskazuje juz na rodzaj pracy, ekonomig, stan zdrowia, itd. To samo
wydarzenie jest roOwnoczesnie pod wplywem jakiejs religii, etyki,
zwyczajow, co laczy sig dalej z uzywanym jgzykiem, literatura, sztuka,
panujacym prawem. Induktywnos¢ metody Konecznego polega wigc na
maksymalnej iloSci odniesien, z ktorych analizowane jest zjawisko
historyczne. Nie oznacza to jednak, ze Koneczny catkowicie odrzucit
dedukcje. "Moja nauka o cywilizacji jest indukcyjna, (...) prawa
dziejowe wykrywac trzeba scisle indukcyjna metoda, lecz to nie znaczy,
zebym mial uwaza¢ dedukcyg za niepozyteczna. Ograniczam ja do roli
metody pomocniczej, bo sadzg, ze przedmiot wymaga, zeby glowna
metoda byta tutaj indukcya"*' Fakty i zdarzenia historyczne sa wigc dla
Konecznego tylko punktem wyjscia dla jego rozwazan, ale wlasciwym
przedmiotem jego zainteresowan jest duchowa plaszczyzna ludzkiego
zycia w aspekcie historycznym®

'* Por. F. Koneczny. Prawa s. 5.

" Tamze s. 9.

2% Por. tamze s. 1-11.

! Tamze s. 10.

22 Prébowalo sie historiozofie Konecznego sprowadzi¢ do socjologii, czymu
przeciwstawial si¢ sam Koneczny. Por. tenze. O wielosci s. 31-33. Roéznicami
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2. ELEMENTY TWORZACE HISTORIOZOFIE
KONECZNEGO

Koneczny polemizuje szczegélnie z monistycznym ujgciem
natury, ktore glosi, Zze porzadki materialny i duchowy podlegaja tym
samym prawom. Gdyby tak bylo, to tworzenie sie wspolnot ludzkich
podlegaloby prawom panujacym w przyrodzie, a tak przeciez nie jest™
Wystarczyloby wtedy odkry¢ 1izrozumieé¢ prawa przyrody, aby
roOwnoczes$nie zrozumie¢ prawa panujace w Swiecie duchowym. Jako
historyk nie chce on zrezygnowaé zupelnie z metod, ktére pozwalaja
pozna¢ Swiat materialny, ale rownoczes$nie podkresla, ze tymi prawami
nie mozna interpretowa¢ zdarzen historycznych, gdyz wten sposob
interpretacja historii nabierze charakteru biologicznego™

Probuje wigc on udowodni¢, ze Swiat materii stoi pod wptywem
prawa przyczynowosci 1 dlatego materia jest zdeterminowana, natomiast
swiat duchowy kieruje si¢ celowoscia, jest niezdeterminowany
i zachowuje ciagto§¢®® W tym dualizmie materialno- duchowym zyje
czlowiek skladajacy si¢ z ducha imaterii. Dusza ludzka jest wolna
(niezdeterminowana) 1 rownoczesnie jest ta tworcza sila, ktora zdolna jest
wytwarza¢ nowa duchowa energie. Dlatego praca czlowieka ma jakis cel.
Ze stwierdzenia istnienia duszy ludzkiej] mozna by réwniez tatwo dojsé
do istnienia Boga, a stad juz tylko krok od préby ttumaczenia rowniez
wszystkich wydarzen historycznych interwencja Boga. Koneczny
zdecydowanie przeciwstawia si¢ takiej formie wyjasniania historii, gdyz
uwaza, ze bedzie to powrot do przyczynowosci, ktorej zrodtem bytby
Bog. Wszystko bytoby przez Boga zdeterminowane®® "Wyroki Boskie
sa dla nas zreguly niedocieczone; czyz mozna wiedzie¢ za kazdym
razem z gory, co miesSci si¢ w zamierzeniach Opatrznosci?.... Powierzmy
si¢ wiec metodzie indukcyjnej"27

I wlasnie taka metoda analizowania historii dochodzi Koneczny
do wniosku, ze w zyciu jednostek i wspolnot istnieja elementy, ktore jego

istniejacymi migdzy socjologia a historiozofia w aspekcie m.in. prac Konecznego
zajmowat sie rowniez A. Hilckman. Geschichtsphilosophie s. 77-95.

> Por. F. Koneczny. Prawa s. 50.

* Por. tamze s. 55.

2 Por. F. Koneczny. Rozwdj s.113-134.

26 Por. F. Koneczny. O fad s. 11 n.

7 Tamze s.12.
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zdaniem nie maja wplywu na powstawanie qualitatywnych rdznic
w metodzie zycia zbiorowego (np. rasa’®, jqzyk29 czy tez religia, chociaz
ta ostatnia w pewnych wypadkach taka sile posiada’®), ale tez sa i takie
elementy, ktore decyduja o powstawaniu roznic, czyli tworza cywilizacje.
Do takich zalicza on: 1. stopien opanowania natury, przestrzeni®'
i czasu®; 2. procesy emancypacyjne>> i3. tre$é "pieciu kategorii bytu
czlowie:czego"34

3. DUALIZMY

W poézniejszym okresie swojego Zycia Koneczny dochodzi do
wniosku, ze istnieje jaki§ jeden podstawowy "dualizm", ktéry stoi u
podstaw wszelkich réznic. "Nie wymyslitem z medytacji, lecz wykrylem
wsrod studyow dhugoletnich, ze dwoistosci takich do ustoju zycia
zbiorowego jest szeSC: personalizm albo gromadno$¢; aprioryzm albo
aposteryoryzm; historyzm albo negacya wszystkiego; jednosé
w rozmaitosci albo jednostajnos$¢; organizm albo mechanizm; dualizm
albo monizm prawny. Kazda metoda ustoju zycia zbiorowego powstaje

28 Por. F. Koneczny. O wielosci s. 167-204.

* Por. tamze s. 205-235.

% Por. tamze s. 236-277. W tym kontekscie Koneczny zwraca uwage na to, ze tylko
etyka wywodzaca si¢ z Katolicyzmu wnosi do zycia zbiorowego stale te same postulaty:
"Czterema klinami wbija si¢ w kazdg cywilizacj¢, a te s3: malzenstwo monogamiczne
dozywotnie; dazenie do zniesienia niewolnictwa; zniesienie msty i przekazanie jej
sadownictwu publicznemu; wreszcie niezawislos¢ Kosciola od wladzy panstwowej,
w imi¢ niezawistosci czynnika duchowego od sily fizycznej". Tamze s. 269.

3! Opanowanie natury rozpoczat czlowiek od wynalezienia ognia, co dawato mu wiadze.
Por. tamze s. 46 n. Wspoélczesnym "ogniem" jest bomba atomowa. Czy posiadanie lub
Jjej nie posiadanie nie dzieli dzisiaj cale wspdlnoty ludzkie?

*2 Opanowanie przestrzeni Koneczny scisle taczy z opanowaniem czasu, co wywoluje
qualitatywne réznice w metodzie zycia. Tamze s. 282 nn.

3 Treéé tréjprawa (malzenskie, majatkowe i spadkowe) miafa decydujacy wpltyw na
rozwoj proceséw emancypacyjnych lub tez te procesy hamowata. Por. tamze s. 95-132.
3 vZ ciata i duszy sklada sie czlowiek.... Na wewnetrzna strong duchowa zycia skladaja
si¢ pojecia Dobra (moralnoéci) i Prawdy, na cielesna zdrowie i dobrobytu; nadto
istnieje kategoria Pigckna, wspélna cialu i duszy." Tamze s.134. Wiasnie tres¢ tych
abstrakcyjnych pigciu poje¢ wywoluje - zdaniem Konecznego - qualitatywne réznice
cywilizacyjne. Idac my$la Konecznego mozna tez powiedzie¢, ze jedyne, co faczy
wszystkich ludzi, tzw. ludzko$¢, to tych pig¢ pojeé, ale bez tresci. W momencie
wypehiania ich treécia ludzie i cate wspolnoty zaczynaja si¢ réznic i dzieli€.
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z ustosunkowania si¢ do kazdej ztych dwoisto$ci; one decyduja o
rodzaju cywilizacji, a tem samem o zasadniczych formach dziejéw"35

3.1. APRIORYZM I APOSTERIORYZM

"Dwiema metodami mozna mysle¢ o duchowej stronie bytu
ludzkiego, czyto w zyciu prywatnym, czy w publicznym: aposteryoryczna
lub apryoryczng. Pierwsza  zaczyna od krytycznego roztrzasania
doswiadczen przeszloSci, snujac dalej wnioski indukcyjne; druga o
przeszlo$¢ si¢ nie troszczy, lecz metoda medytacyjna wymysla sobie,
jakiem co$ by¢ >powinno< i do powzietych z gory formut nagina zycie
rzeczywiste"36 Konecznemu nie chodzi wiec o filozoficzna analize
powyzszych pojec¢, lecz stara si¢ on ukaza¢ spoteczne konsekwencje ich
uzywania, jak rowniez wskazuje na odmienne wyniki, do jakich sig
dochodzi, gdy stosuje sig¢ te metody w badaniach historycznych.

Aprioryczny sposéb myslenia konstruuje najpierw jaki§ obraz,
w $§wietle ktorego rozwaza otaczajaca rzeczywistosé. Ta wymysSlona
rzeczywistos¢ moze wigc by¢ bardzo oddalona od dos$wiadczenia i1
faktow historycznych. Aprioryzm prowadzi do zbyt szybkiego tworzenia
formut i praw, ktorymi probuje sig thumaczy¢ rzeczywistos¢ 1 zaczyna sig
wtedy eksperymentowac historycznymi danymi. Na tej drodze myslowe;j
nie mozna nigdy stworzy¢ obiektywnego obrazu historii. Ta forma
myslowa prowadzi tylko do sztucznosci 1 nieprawdy w badaniach
historycznych. W nauce powinien aprioryzm pozosta¢ tylko metoda
pomocnicza, ajedyng dyscyplina, ktora opiera si¢ na aprioryzmie,
powinna pozosta¢ matematyka. "Apriorysci osSmieszyli historyozofig"*’ -
stwierdzit Koneczny, gdyz na podstawie wymyslonych praw chcieli
wytlumaczy¢ historie.

W zyciu wspélnotowym ta forma myslenia prowadzi np. do zbyt
szybkiego powstawania przepisOw i zarzadzen, ktore nie maja ogélnego
poparcia. Dlatego wprowadzenie ich w Zycie mozliwe jest tylko wtedy,
gdy prawodawca posiada réwnoczeSnie Srodki, aby je silg
wyegzekwowaé. Ta forma myslenia najlatwiej rozwija si¢ w grupach,
w ktorych - jak to okresla Koneczny - panuje atmosfera gromadnosci.
W takich tez wspolnotach nie moze sig rozwijaé personalizm.

33 F. Koneczny. Prawas. 101.
36 Tamze s.105.
7 Tamze 5.105.
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"Myslenie aposterioryczne jest mySleniem krytycznym o faktach,
opiera si¢ na doswiadczeniu, a wigc uwzglednia przeszloéc’:"3 8 ktorej nie
mozna przeciez wymysle¢, lecz tylko przyjac¢. Poniewaz jednak zbieranie
faktoéw 1 ich analiza zajmuje wiele czasu, dochodzi si¢ bardzo powoli do
najogolniejszych wnioskéw, do tworzenia syntez. Ta forma myslenia jest
jednak uzalezniona od personalizmu, gdyz tylko on jest zdolny zebraé
fakty historyczne ize swoja niezaleznosScia myslowa obiektywnie je
ocenia¢. Wlasnie na takiej bazie powstata tradycja, ktora tylko tam moze
sie rozwija¢, gdzie cztowiek abstrakcyjnemu pojgciu "czas" nadaje taka
tres¢, ktora powstalta w wyniku myslenia aposteriologicznego, 1 w ten
sposOb  powstaje  historyzm, ktory jest '"szczytem tradycji
wyksztaiconej"39

Konecznemu nie chodzi tylko o prace naukowa, lecz chce
podkresli¢ to, ze skutki obu form myS$lenia mozna odnalez¢ we
wszystkich dziedzinach Zzycia. Charakter np. etyki, prawa, ekonomii,
medycyny czy sztuki zalezy ostatecznie od formy mysSlenia, ktora sig
w nich stosuje. Jezeli wigc zacznie si¢ analizowaé ludzki rozum 1 jego
struktury mys$lowe, to wtedy mozna latwo wytlumaczy¢, dlaczego
wspolnoty ludzkie tak réznorodnie si¢ rozwijaly 1rozwijaja. Wlasnie
w zaleznosci, jaka istnieje migdzy abstrakcyjnym pojgciem a realnym
swiatem, dostrzega Koneczny pierwsze i1 podstawowe zrodlto wszelkich
roznic, ktorej skutki sa najbardziej widoczne w sferze socjalnej, co tylko
potwierdzaja struktury 1 dzisiaj istniejacych spoleczer'lstw40

3.2. PERSONALIZM I INSTYNKT GROMADNY

Koneczny jest zdania, ze w analizie historycznej nie mozna
koncentrowaé sig¢ tylko na wspdlnotach, lecz wjej ramach nalezy
dostrzega¢ zawsze indywidualnego czlowieka, ktérego dziatalno$é
powinno si¢ rozwaza¢ rowniez w oderwaniu od masy ludzkie;j.
"W socyologii pojawity sie¢ glosy, wykluczajace w ogole rolg jednostki
w zyciu zbiorowym"*' Stwierdza wiec: "Dla wybitnych jednostek
istnieja trzy szczeble wznoszenia sie ponad masy: indywidualizm,

*® Tamze s.106.

?® Tamze s. 107.

“® w tym kontekscie wystarczy wskazaé na role reklamy i forme jej powstawania. Por. N.
Postman. Das Verschwinden der Kindheit. Frankfurt 1963 s.113. Do calosci por.
F. Koneczny. Prawa s. 105-107.

! Tamze s. 104.
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egocentryzm i personalizm"* Blizsza analiza tych postaw prowadzi do

zakwalifikowania ich do dwoch grup. Indywidualizm i egocentryzm sa
wytworem aprioryzmu, personalizm natomiast opiera sie na
aposterioryzmie.

"Indywidualizm polega na wznoszeniu si¢ ponad gromadg, lecz
nie naruszajac zasady gromadnoéci"® Ten typ czlowieka szuka zawsze
uprzywilejowanej pozycji we wspolnocie, troszczy sie np. o srodki dla jej
zycia, ale nie jest zdolny przeprowadzi¢ gruntownej zmiany jej struktur
1 wynies¢ ja na wyzszy stopien rozwoju. Szybko znika ze sceny dzialania,
jezeli nie odnosi sukcesoOw. Egocentryzm - "nie jest to sobkostwo, lecz
odczuwa si¢ 1 dziata altruistycznie dopiero wtedy, gdy w gre wejdzie
wlasne uczucie indywidualne, osobista podnieta. (...) w swoich
poczynaniach jest jakby S$rodkiem swiata"™*  Indywidualizm
iegocentryzm powstaja wtedy, gdy tres¢ abstrakcyjnych pojeé
wytworzona Ww ich umystach nie jest konfrontowana z rzeczywistoscia.
Buduja oni pewien obraz §wiata, ktorego urealnienie mozliwe jest tylko
wramach wspoOlnoty ito wspolnoty, ktora Koneczny nazywa
"mechaniczna"’45

"Personalizm jest to indywidualizm opanowany"46 Tres¢ tego
cytatu begdzie wtedy jasniejsza, jezeli polaczy si¢ go ze stowem
"odpowiedzialnos$¢". Dla Konecznego jest to decydujgca réznica migdzy
indywidualizmem a personalizmem. O ile indywidualizm jest postuszny,
i to postuszny tylko wobec struktur wspolnoty, w ramach ktorej zyje, o
tyle personalizm laczy swoje postuszefnstwo z etyka, ktéra powstala
w wyniku procesu aposteriologicznego. Kazdemu przystuguje prawo
inicjatywy, z czego rodzi si¢ zapobiegliwo$¢, przewidywanie, namyst
i wreszcie poddawanie si¢ pewnym normom, czyli opanowywanie
samego siebie. "Kto nie chcial lub nie jest zdolny wyksztalci¢ w sobie
autokrytyki, ten nie dorést do tej miary odpowiedzialnosci, jakiej
wymagata wolno$§¢ osobista irzeczowa, stanowiaca wstep do
personalizmu"47 Personalizm zaczal ksztaltowac¢ si¢ pod wplywem

42 Tamze s. 102.
3 Tamze.
4 Tamze.
45 Tamze s. 109.
46 Tamze s. 102.
47 Tamze s. 103.



46 Ks. Bolestaw Gumieniuk

procesOw emancypujacych rodziny, "a gdzie nie doszto do emancypacyi
rodziny, tam pozostawat system gromadnosciowy"*®

3.3. HISTORYZM LUB JEGO ODRZUCENIE

"Historyzm jest to patrzenie w przyszloSC zrzeszenia metoda
aposteryoryczna, na podstawie doSwiadczenia przesztosci™ Historyczny
sposOb myslenia zaczyna si¢ juz w zyciu prywatnym, gdy pracujacy
czlowiek pragnie przekaza¢ owoce swojego dzialania, swojej pracy
nastepnym pokoleniom. Z drugiej strony rodzi si¢ chgC poznania wlasne;
tradycji, wlasnych korzeni, pochodzenia. Tak powstaje tradycja w sferze
zycia prywatnego, z ktorej dopiero podzniej wytwarza sig tradycja
wspolnoty. Historyczny sposdb myslenia jest najsilniejszym Srodkiem
taczacym jednostki ze wspolnotami. Pomaga on w rozwoju myslenia
aposteriologicznego, wplywa na utrwalanie si¢ obiektywnej a nie
sztucznie wytworzonej etyki, przyczynia si¢ do wychowywania postaw
personalnych 1jest podstawa dzialania wspolnoty jako organizmu.
Historyzm nie tylko ze bada przeszlo$¢, ale stara si¢ na tej bazie
korygowaC terazniejszo$S¢ 1ibudowal przyszios¢. Korekta przynosi
zawsze co$ pozytywnego dla jednostki 1wspllnoty. Zerwanie
z przeszloScia czy rewolucja sa natomiast zawsze zrodlem burzenia,
smierci 1 wszelkich nieszczgs¢. "Gdyby za$ np. wytrzebi¢ historyzm
z cywilizacji tacinskie), cofnglibySmy sig do stanu kulturalnego centralne;
Azji"?

We wspolnotach, w ktoérych odrzuca si¢ historyczny sposob
myslenia, w konsekwencji nie szanuje si¢ tradycji, nie zezwala na pelna
emancypacj¢ rodziny i doprowadza wspolnote do gromadnego sposobu
dzialania i1 mySlenia, opartego o aprioryzm. Powstaje wigc wspoélnota
mechaniczna. Kazdy a-historyzm myslowy wywotuje rewolucje, co
prowadzi do ruiny i cofnigcia si¢ w rozwoju. "Z odrzucania historyzmu
wynikal zawsze ten stan umystéw, ktory doszedt do zupeinej
konsekwencji w niemieckiej filozofii Fichtego, a nastgpnie w rosyjskim
nihilizmie"*'

* Tamze s. 104; por. tamze s. 102-104.
* Tamze s. 107.
% Tamze s. 108.
! Tamze s. 109.
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3.4. WSPOLNOTA JAKO ORGANIZM LUB MECHANIZM

Dualizm myslowy uwidacznia si¢ najbardziej w charakterze
wspolnot, ktére - zdaniem Konecznego - wytwarzaja grupy ludzkie
nazywane przez niego organizmami, gdyz opieraja si¢ na personalizmie,
domagaja si¢ wigc réznorodnosci, a mimo wszystko panuje w nich
jednos¢, lub mechanizmami, w ktorych panuje takze jednos¢, ale oparta
jest ona w tym wypadku na rownosci wszystkich jej cztonkow.

"Organizm powstaje ze $wiadomej woli zrzeszonych"™
Wzajemne porozumienie jest wtedy mozliwe, jezeli panuje harmonia
celow oparta na  etyce. Taka  wspoOlnota  buduje na
wspotodpowiedzialnos$ci, ktora przeciez charakteryzuje personalizm. To
tworzy ramy do pelnego inicjatywy rozwoju, gdyz zycie w takiej
wspolnocie oparte jest o dobrowolnos¢. "Dla wolnej woli pola coraz
wigcej, a poniewaz personalizm taczy si¢ z opanowaniem samego siebie,
ging chetki i zachcianki inie pragnie si¢ niczego gorgcej, jak dobra
publicznego.... Organizmy wytwarzaja sie aposteriorycznie"™

Instynkt gromadny, ktory domaga si¢ jednosci w jednostajnosci,
tworzy wspolnote¢ mechaniczna. Jednostajnos¢ prowadzi do zanikania
usitowania bycia doskonalym i1 w konsekwencji doprowadza czlonkéw
takiej wspolnoty do pasywnos$ci. Tego typu wspélnota nie posiada
wewnetrznej dynamiki, gdyz wszystko jest dawane jej czlonkom "z
gory", od wladzy. Poniewaz jednak "jednostajno$¢" jest czyms$
przeciwnym naturze ludzkiej, musi by¢ taka wspolnota najczesciej
utrzymywana przymusem. Dalsze konsekwencje mechanizmu to pewne
ograniczanie wolnej woli, ktéore musi prowadzi¢ do zniesienia
odpowiedzialno$ci. Jezeli jeszcze istnieje jakis jej stopien, to jest nim
odpowiedzialno$¢ wobec struktur wspolnoty. W tego typu wspdlnocie
trudno jest znalez¢ jakie$ cnoty spoleczne, a jezeli juz takie istnieja, to
stuza one tylko wiadzy>*

Nalezaloby tutaj krotko wskaza¢ na problem zaleznosm
rozwinictej wspoélnoty, ktora Koneczny nazywa spoleczenstwem”

52 Tamze s. 109.

53 Tamze s. 110.

54 por. tamze s. 109-115.

55 Koneczny uzywa dwoéch okreslen: spoteczno$é i spoleczenstwo. Laczy si¢ to ze
stopniem tzw. walki o byt, ktéra jego zdaniem przebiega na trzech plaszczyznach:
materialnej, intelektualnej i moralnej. Tenze. O tad s. 13. "Spoleczefistwo jest to
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a panstwem’® Spoleczefnstwo moze egzystowaé w ramach jednego
panstwa, ale rowniez w granicach wielu panstw. Panstwo moze
roOwnoczesnie obejmowac swoimi granicami wiele spoteczenstw, ktore
réznia si¢ metoda zycia zbiorowego, sa wigc one pod wptywem réznych
cywilizacji. Stad wyplywa istotny wniosek, ze panstwo moze by¢ albo
organizmem lub mechanizmem, w zalezno$ci od tego, jaki wplyw na
struktury panstwa ma charakter w nim Zyjacej wspolnoty, spotecznosci
czy spoleczenstwa. Jezeli panstwo jest organizmem, wtedy istnieje
wspc’ﬂmiernoéé57 miedzy nim azZyjacym wjego  granicach
spoteczenstwem, co zapewnia rownocze$nie pokojowa koegzystencjg.
Gdy spoteczenstwo jest pod wptywem panstwa mechanicznego, powstaje
wtedy sytuacja niewspélmiemoéciss, co prowadzi¢ moze do
przeksztalcenia spoleczenstwa w mechanizm 1 konsekwentnie obniza
stopien jego rozwoju.

Ostatecznie  wszystko uzaleznione jest od pierwszego
podstawowego dualizmu, czyli od dwoch form myslowych, ktorych
oddziatywanie widoczne jest najbardziej w charakterze pafistwa®

3.5. DUALIZM I MONIZM PRAWNY

"Dwa szeregi pojg¢, poczynajace si¢ od personalizmu lub
gromadnos$ci maja jeszcze jeden czlon: konsekwencja personalizmu jest
dualizm prawny, monizm za$§ stanowi nastgpstwo gromadnosci.
Nowoczesny zas monizm prawa publicznego to¢ nic innego, jak tylko
panstwo totalne; dualizm za$§ wyraza si¢ w dazeniach samorza‘dowych"60

Koneczny wyprowadza ten dualizm z faktu historycznego
tworzenia si¢ rodow, zktorych powstawaly plemiona, ktore z kolei
przeksztalcaly si¢ w nowy rodzaj wspdlnoty, "mianowicie spotecznosé,

spolecznos$¢ zrézniczkowana rozmaito$cia warstw spotecznych” Tamze, s. 23. Wedtug
Konecznego spoleczenstwo jest zawsze organizmem. Por. tenze. Prawa s. 110-113.

56 "Przez panstwo rozumiem zjednoczenie rzadzacych irzadzonych za pomoca
organizacji czynnej, tj. administracji". Tenze. Panstwo s. 33.

57 Wsp6imiernosé nalezy do praw cywilizacji i "polega na réznicach bez sprzecznosci”.
Tenze. Prawa s. 118.

*® Niewspotmierno$¢ jest nastgpnym prawem cywilizacji. Por. tamze s. 117-136.

% Stosunek paristwa do spoleczeiistwa szeroko omawia Koneczny w: Pafistwo s. 33-58.
Zwraca tam szczeg6lng uwage na role, jaka odgrywaja formy myslenia w tworzeniu sie
panstwa administracyjnego lub biurokratycznego. Do cato$ci problematyki organizm-
mechanizm por. tenze. Prawa s. 109-115.

% Tamze s. 115.
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mogaca obja¢ nawet kilka ludéw na podstawie wspdlnej im
cywilizacji"®' U podstaw stalo tzw. trojprawo rodowe (familijne,
majatkowe i spadkowe), ktore utatwialo wszelkie formy emancypacyjne,
ale wraz z powstawaniem wigkszych wspolnot musiato si¢ wytworzyé
prawo publiczne, ktore bralo w ochrone jednostki stabsze. "Nie trzeba
sadzi¢, jakoby prawo publiczne tworzylo sig tylko dzieki panstwu"®’,
byla to prosta konsekwencja procesu, "gdy rody laczyly sie w plemiona,
(to musial wytworzyé si¢) zalazek prawa publicznego"® "Sadownictwo
za$ publiczne zaliczamy do pierwocin pafstwa."** Tylko w cywilizacji
lacinskiej dualizm prawny reguluje Zycie prywatne i publiczne®

¢! F. Koneczny. Paristwo s. 22.

52 Tamze s. 24.

% Tamze s. 25. Decydujacym dla Konecznego jest fakt znoszenia prawa msty rodowej
i przenoszenia go na instytucje publiczne, czyli na sadownictwo publiczne, ktére bralo
w obrone stabsze rodziny czy wspélnoty. Zwraca on uwag¢ na szczegdlng rolg, jaka
w tym procesie odegrat Kosciét Katolicki, gdy stwierdza: "Wychowanie przez Kosciét
polegalo na tym, ze Kosciét dopomagal wsze¢dzie do emancypacji rodziny ido
wytwarzania prawa publicznego. Patronowal za§ Kosciét zawsze dualizmowi
prawnemu, tj. odrebnosci prawa prywatnego a publicznego”. Tamze s. 23.

* Tamze s. 27.

% Por. tenze. Prawa s. 115 n.; réwniez tenze. Panstwo s. 22-32. Nie zostata poruszona
tutaj zalezno$¢ prawa od etyki, ktéra to dla Konecznego stanowi centralny problem
w tworzeniu si¢ prawa. Por. tamze s. 9-21. W tym zagadnieniu uwidacznia si¢ réwniez
dualizm myslowy: "Aposteryczna wysuwa prawo z do§wiadczenia, dostosowujac je do
poje¢ etycznych. Aprioryczna metoda udziela si¢ sankcji prawnej stosunkom
wyimaginowanym, wymyslonym." F. Koneczny. Tamze s. 16. 07 lipca 1946 r. napisat
Koneczny: "Zagadnienie: stosunek etyki do prawa stanowi zawsze doniosta kwestje
historyczna. Obecna walka Zachodu ze Wschodem zamienia si¢ tez coraz wyrazniej na
wielkie starcie o ten problem". Tenze. Panstwo s. 21. Powyzsza analiza niech wigc
bedzie holdem oddanym 50 lat p6zniej Feliksowi Konecznemu za jego trosk¢ o
cywilizacjg tacinska.



50 Ks. Bolestaw Gumieniuk

3.6. OSOBISTE LUB GROMADNE ODNIESIENIE DO BOGA

Szereg dualizmoéw koncza dwa pojecia emanatyzm i kreatyzm,
ktorymi Koneczny wyjasnia wplyw religii "w problemie praw
dziejowych"66 "Wyznawcy kreatyzmu wierza, ze Bog osobisty stwarza
z niczego wszelkie stworzenie, wszystkie rzeczy i istoty. Emanatyzm zas
naucza, jako wszelkie byty materyalne iduchowe stanowia kolejne
emanacye z istoty boskiej, jako centralnej"®’

W systemie mySlowym emanatyzmu czlowiek nalezy do
najpdzniejszych emanacji, czyli jest najbardziej oddalonym od Zrédta
emanacji. Wywiera to wielki wplyw na Zzycie jednostek i wspdlnot.
Przede wszystkim prowadzi do ograniczenia wolnej woli, co z kolei
hamuje lub catkowicie znosi odpowiedzialnos¢ osobista. Dalsza
konsekwencja tego musi by¢ pasywnos¢ w zZyciu spolecznym, czesto
medytatywne zamykanie si¢ w sobie, aby tylko ¢wiczy¢ cnoty. Poniewaz
emanatyzm twierdzi, Ze umyst ludzki nie jest zdolny poznaé i pojaé
Boga, kladzie si¢ w ten sposob podwaliny dla wszelkich aintelektualnych
postaw ludzkich. W zyciu wspolnotowym takie nastawienie do Boga
ogranicza wszelkie mysli o emancypacji czy tez demokracji. Kazdy
przedstawiciel wiladzy jest traktowany jako wcze$niejsza, czyli lezaca
blizej centrum, emanacja. W tym tez mozna znalez¢ odpowiedZz na
pytanie, dlaczego despotyczne rzady, ktoére degraduja swoich poddanych
do nizszych emanacji, domagaja si¢ od nich postuszenstwa, dyscypliny
i oddawania wladzy bezkrytycznej czci. W takiej atmosferze nie rozwinie
si¢ nigdy personalizm, dualizm prawny czy tez organizm spoleczny.
Jezeli si¢ zwroci uwage na forme oddawania czci Bogu, to stanie sie ten
problem jeszcze wyrazniejszy. Tego typu czlowiek jest przekonany, ze
samodzielnie nie jest zdolny uwielbia¢ Boga 1do Niego osobiscie sie
modli¢. Potrzebuje wiec posrednikéw. Modli si¢ wigc tylko gromadnie,
co znowu wywoluje konsekwencje w zakresie etycznym: nie czuje sie on
odpowiedzialnym wobec samego Boga, lecz wobec wspdlnoty, z ktéra
sie modli, lub wobec posrednika, czyli wyzsze] emanacji68

% F. Koneczny. Prawa s. 32.

%7 Tamze s. 32.

% Koneczny wskazuje na to, ze ichrzescijanstwo nie jest wolne od wplywu
emanatyzmu, ktéry doprowadzat do powstawania gnostycyzmu, neoplatonizmu czy
panteizmu. Ale réwniez "tylko emanatycznemi pogladami da si¢ wytlumaczyé bierne
stanowisko duchowienstwa i ludnosci wobec wybrykéw carskich". Tamze s. 38.
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Kreatyzm poucza, ze Pan Bo6g jednym jedynym aktem swojej
boskiej woli stworzyl cztowieka, ktéry jest czym$ zupelnie innym niz
jego Stworca. Czlowiek- stworzenie posiada dany mu przez Boga rozum,
dzigki ktéremu powinien swoje zycie ksztaltowac irozwijaé. Te prace
intelektualng rozpoczyna on od pytania o pochodzenie, o swojego
Stworce. To pierwsze 1 podstawowe pytanie jest motorem rozwoju catej
sfery umystowej czlowieka, a wigc 1 wszystkich galezi wiedzy. W tej
atmosferze wolnosci intelektualnej tworzy si¢ personalizm, ktérego istota
jest osobowy kontakt z Panem Bogiem, z ktorym si¢ "rozmawia", ktorego
si¢ uwielbia i przed ktorym czuj¢ sie¢ odpowiedzialnym. "Katolik chce
oddawa¢ cze$¢ Bogu przede wszystkim uczynkami, ktére pragnie
uswigci¢. My obcujemy z Bogiem (...) za poSrednictwem wszystkich
przejawéw zycia, na tle naszych uczynkow"®

"Kreatyzm i emanatyzm, oto dwie formuly najgeneralniejsze
stwierdza Koneczny. Na koncu wolno jednak zapytac, czy rzeczyw1sc1e
powyzsze dwa pojecia sa "formulami najgeneralniejszymi"?  Idac
przeciez mys$la samego Konecznego uprawnione jest pytanie, czy jednak
u podstaw réwniez i tych dwoch poje¢ nie lezy dualizm myslowy, pod
ktorego wptywem - zdaniem Konecznego - stoi kazdy czlowiek, kazda
uprawiana dyscyplina naukowa, wigc rowniez i teologie. Teologie jako
nauki o Bogu moga wigc w swoich rozwazaniach wychodzi¢ z dwdch
zupelnie odmiennych punktow: dostosowywaé rzeczywistos¢ Boza do
powstalego wumysle ludzkim wyimaginowanego obrazu, albo
wychodzac z do§wiadczenia biblijnego przybliza¢ si¢ do osobowego
Boga, czyli istnieje rowniez teologia, ktdra opiera si¢ na aposteriologii.
I wlasnie ta aposteriologiczna teologia, jakby ja nazwal Koneczny,
przyczynita si¢ w przesztosci do powstania cywilizacji tacinskiej, ktora
z kolei wyniosta niektére narody $wiata na szczyty rozwoju. "Smiem
twierdzi¢, ze wszystkie a wszystkie >kryzysy<, przez ktore Europa
przechodzita i przechodzi, pochodza z pomieszania cywilizacji, a powrot
do czystej cywilizacji tacinskiej stanowi warunek odrodzenia Europy" 7

Feliks Koneczny jako historyk nie zajmowat stanowiska wobec
nauk teologicznych. W swojej pracy poszukiwal tylko metody, ktora
pozwolilaby dotrze¢ do obiektywnej prawdy, ktora rzadzi historia. Jego
metode pracy mozna by poréwnac¢ z metoda historyczno- krytyczna, ktora

n70

8 F. Koneczny. Rozwdj s. 175. Do calosci tenze. Prawa s. 32-49.
7 Tenze. Prawa s. 32.
"' Tenze. Panstwo s. 1.
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rozwijala na poczatku XIX w. tzw. Szkota Tybingcka72 Jak niegdys
Tomasz z Aquinu wobec Arystotelesa tak ta Szkola z taka sama odwaga
uwazala, ze religia chrzeSciajanska jest ‘"religia historyczng
ipozytywnq"73, wiec nie jaka$ idea zawieszong ponad czasem, lecz
Bozym Planem Zbawienia realizujacym sie w historii’® Dla teologéw
staje si¢ coraz bardziej oczywiste, ze historia nie jest zlepkiem
przypadkowych wydarzen, lecz w niej odzwierciedlaja si¢ idee, ktore sa
wilasciwie motorem historycznych faktow’> Wprowadzanie aspektu
historyczno- krytycznego  w pracy teologicznej zostat w XIX w.
zahamowany76, aby tym wyrazniej wystapi¢ w dokumentach Soboru
Watykanskiego IT”’

7 Por. H. Fries.Tiibinger Schule. LThK. T.12. Freiburg i. B. 1965 s. 390 n; E. Klinger.
Tibinger Schule. W: Sakramentum Mundi. T. 4. Freiburg 1969 s. 1031-1037.

7 H. Fries. Fundamentaltheologie. Graz 1985 s. 124.

™ 1. S. Drey, jeden ztworcow Szkoty Tybingckiej, w polemice przeciw teologom
protestanckim wyraznie zrezygnowal zargumentéw teologii scholastycznej, a calg
argumentacje oparl tylko o "Geschichte und einfache Grundsitze". J. S. Drey. Uber den
Satz von alleinseligmachenden Kirche. W: J. R. Geiselmann. Geist des Christentums.
Mainz 1930 s. 257.

7 Por. H. Fries. Fundamentaltheologie s. 124.

" H. Fries uwaza, ze Rzymska Szkola pod kierunkiem Perrone i Moguncki Fakultet
z Liebermann’em nie poparli Szkoty Tybingckiej. Por. H. Fries. Tamze s.124 n.

77 Por. H. Fries. Tamze s. 125 n.



