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Ut unum sint - Jana Pawlia Il
drogi ku petnej jednosci

Nowa Encyklika Jana Pawla I - Ut unum sint - "o dzialalnoSci
misyjnej" wyznacza wazny etap w dazeniu do zjednoczenia Kosciola. Jest
bez watpienia doniostym wydarzeniem w okresie wprowadzania w zycie
doktrynalnych dokonan Soboru Watykanskiego II. Papiez zreszta
wielokrotnie  wrdéznych  okolicznosciach  podkre$la  znaczenie
ekumenicznego zaangazowania. Uczynil to roéwniez w perspektywie
zblizajacego sig trzeciego tysiaclecia wzywajac chrzescijan do uczynienia
wszystkiego, by polozyé wreszcie kres podziatom' istniejacym migdzy
nimi.

Juz pierwsze spotkanie z bardzo dlugim tekstem Listu papieskiego
prowadzi do zaskakujacego stwierdzenia. Okazuje si¢ bowiem, ze wbrew
utartemu zwyczajowi, tego dokumentu noszacego rangg waznej formy
papieskiego nauczania, nie otwiera wyraznie wskazany adresat, co samo
w sobie stanowi znaczacy precedens historyczny. Nalezy sig¢ wigc
domyslac, ze przestanie zawarte w Encyklice skierowane jest nie tylko do
katolikow, ale takze do wszystkich uczniéw Chrystusa i1 do ich Kosciotow
ktorym droga jest sprawa jednosci chrzescijan. Podobny przypadek miat
miejsce wowczas gdy Jan Pawet II w swojej pierwszej programowej
Encyklice o Chrystusie Odkupicielu cztowieka (Redemptor hominis - 1979)
zwracal si¢ nie tylko do "Braci w biskupstwie, do kaplanoéw, do rodzin
zakonnych, do drogich synoéw i corek Kosciota" ale takze do "wszystkich
ludzi dobrej woli". Tematyka i sposob jej wyktadu wskazuje, ze Encyklika
Ut unum sint skierowana jest do calego chrzescijanskiego Swiata w catym
jego bogactwie 1 wspolczesnym zrézZnicowaniu.

! "Koniec drugiego milenium - pisal Jan Pawel II - wzywa nas wszystkich do rachunku
sumienia, a takze do stosownych poczynan ekumenicznych, tak abySmy wobec Wielkiego
Jubileuszu mogli stana¢ jesli nie calkowicie pojednani, to przynajmniej o wiele blizsi
przezwyciezenia podzialéw powstalych w drugim tysigcleciu”. List apostolski Tertio
millenio adveniente (n. 34).
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Dopiero konczaca tekst Adhortacja wyjasnia sprawe adresata.
Papiez przypomina, zgodnie zreszta z nauka Soboru Watykanskiego II, ze
troska przywrdcenia jednosci chrzescijan jest zadaniem catego Kosciola to
znaczy wiernych 1 ich pasterzy 1 wzywa ich, aby popierali to dazenie. Ale
takze zwraca si¢ Jan Pawel II, i czymi to ponad granicami Kosciola, do
wszystkich ktorzy przyznaja si¢ do Jezusa Chrystusa. Konczac za$
Encyklike korzysta z komentarza $w. Cypriana do "Ojcze nasz", modlitwy
wszystkich chrzescijan, stawiajac wymowne pytanie. "Gdy Swita juz nowe
tysiaclecie, czyz mozZemy nie prosi¢ Pana, z nowa energia 1 dojrzalsza
$wiadomoscia, abysmy dzigki Jego tasce stali sig¢ zdolni - wszyscy - do tej
ofiary jednosci?" (n. 102). A w ostatnich stowach w charakterystyczny dla
ducha catego wywodu dodaje: "Ja, Jan Pawetl II, pokomy servus servorum
Dei, osmielam si¢ przemoéwi¢ do was, wierni Kosciota katolickiego, 1 do
was, bracia istostry zinnych Kosciolow i1 Wspolnot koscielnych, (...)
dazcie do doskonalosci, pokrzepiajcie si¢ na duchu, jedno myslcie, pokdj
zachowujcie, a Bog milosci 1 pokoju niech bedzie z wami! (...) Laska Pana
Jezusa Chrystusa, milo$¢ Boga i dar jedno$ci w Duchu Swigtym niech beda
z wami wszystkimi (2 Kor. 13, 11.13)" (n. 103) .

Encyklika ukazuje w calej rozciaglosci recepcje istotnych decyzji
Soboru Watykanskiego II w dziedzinie ekumenizmu. Wytycza mu nowe
horyzonty itym samym potwierdza to co Jan Pawel II nie przestaje
przypomina¢ a mianowicie, ze zaangazowanie KoSciota katolickiego
w ekumenizm jest priorytetem jego dziatalnosSci i obowiazkiem wszystkich
wierzacych. Wydaje si¢ wiec, Ze potrzeba przypomnienia 1 zaproszenia do
"pelnej komunii”, ku ktérej powinni zmierza¢ wszyscy chrzescijanie, aby
to czego pragnal Jezus Chrystus, wreszcie si¢ spehilo, legta u podstaw
przestania papieskiego na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Wyrazniej zostal wskazany kierunek tej drogi, ktora wiedzie od
wzajemnego poznania, poprzez zblizenie na gruncie prawdy, braterskie
pojednanie, ubogacanie si¢ do§wiadczeniami do pelnej jednosci.

1. RECEPCJA SOBORU WATYKANSKIEGO II

Od poczatku pontyfikatu Jan Pawet II jest gleboko zainteresowany
wprowadzaniem w zycie Ko$ciota ekumenicznego ducha soboru, ktérego
sam byl przeciez czynnym uczestnikiem jako biskup Krakowa. Ten rys
szczegoOlnie charakteryzuje Jego dotychczasowa postuge na stolicy
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§w. Piotra’ Trzeba jednakze przyznaé, ze Biskup Rzymu nie traktuje
bynajmniej ekumenizmu jako wydzielonego sektora w postannictwie
ewangelizacji, gdyZz misja jednania wszystkich ludzi z Bogiem 1 miedzy
soba wyraza sens egzystencji Kosciola, ktéremu chce shuzy¢ jako servus
servorum Dei.

Cala pierwsza czgs¢ Encykliki jest znaczacym komentarzem do
Dekretu o Ekumenizmie 1innych dokumentow S$ci§le z nim zwiazanych,
a w szczegolnosci Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i Deklaracji o
wolnosci  religijnej. Naliczono si¢ az 69 przytoczen Dekretu o
Ekumenizmie, ktorych lektura wcale nie nuzy czytelnika, bowiem papiez
nie tylko w sposdb oryginalny przypomina, ale przede wszystkim twérczo
poglebia mysl soborowa® Wymownie zatytulowana cze$é pierwsza Droga
ekumenizmu drogq Kosciola, podkresla nie tylko wiele bogatych aspektow
zaangazowania ekumenicznego Kosciota katolickiego, ale przynosi tez cate
bogactwo nowych doktrynalnych twierdzen. Wskazanie najwazniejszych
z nich pozwala zrozumie¢ perspektywe jaka ekumenizmowi wyznacza Jan
Pawet II.

- Pelnia wspolnoty 1 jednosci jakiej pragnie Bog dla podzielonego
rodzaju ludzkiego, przyobiecana przez Boga izlecona do zrealizowania
przez zbawcza dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa wcale jeszcze nie nastala. Tak
jak obowiazek gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest oczywistym
zadaniem Kosciola, tak tez obowiazek usilnego zabiegania o jednosc¢
spoczywa na tych wszystkich, ktérzy przyjmuja Chrzest 1z tego tytutu
stanowiag Cialo Chrystusa. Istniejacy wcigz podzial, brak pojednania
i komunii, "jawnie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla
$wiata, a przy tym szkodzi naj$wigtszej sprawie przepowiadania Ewangelii
wszelkiemu stworzeniu" (n. 6).

Swiadomoéé odpowiedzialnoéci wobec Boga i zrozumienie
potrzeby "przywrdcenia jednosci wszystkich chrzescijan" dociera do wielu
ludzi. "Prawie wszyscy jednak, chociaz w rézny sposob, tesknig za
jednosScia 1 widzialnym Kosciolem Bozym, ktory by byt naprawde
powszechny i miat postannictwo do calego §wiata, aby ten Swiat zwrocit
si¢ do Ewangelii i w ten sposdb zyskal zbawienie na chwalg¢ Boza" (n. 7).
Wzbogacenie obrazu Kosciota w §wiadomosci coraz szerszego ogoétu ludzi,

2 A. Skowronek. Jan Pawetl II w shizbie jednosci. W: Swiatla ekumenii. Spotkania
z teologia. Warszawa 1984 s. 363-413; K. Rézanski. Ekumeniczne aspekty nadziei Jana
Pawta 1I. W: Czytajac "Przekroczy¢ prog nadziei" Pod red. T. Stycznia i Z. J. Zdybickiej.
Lublin 1995 s. 258-265.

*S. C. Napiérkowski. Ut unum sint. "Jednota" 8: 1995 s. 9.
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poczucie wspélnej zan odpowiedzialnoéci jest logiczng konsekwencja
powszechnego dazenia do jednosci. Istotnym wiec powodem
zaangazowania si¢ w sprawe jednosci jest dzialanie Ducha Swigtego
niewatpliwy znak wspétczesnych czasow’, odczytywany przez papieza.

- Ruch ekumeniczny jest mozliwy przy powszechnym
zaangazowaniu si¢ ludzi, ktorzy w Bogu uznaja swojego Ojca, a Jezusa
Chrystusa nazywaja Panem izbawca. Trzeba go zatem rozumieé nie
inacze;j jak tylko jako "imperatyw chrze$cijanskiego sumienia o§wieconego
wiarg i kierowanego mitoscig" (n. 8).

- Szczegdlna role ma odegraé, czgsto postulowane w Encyklice,
dziatanie ekumeniczne oparte na nawroceniu serca i1modlitwie, ktére
ozywia Duch Swigty darem milosci. Szczery i obiektywnie
przeprowadzony rachunek sumienia, poprzez uznanie win i bledow,
prowadzi¢ moze dopiero do przebaczenia ipojednania. Jest to zwykla
droga zaréwno dla indywidualnego czlowieka jak 1dla calych wspolnot.
Z tego powodu, zdaniem Jana Pawla Il nalezy zawsze pamigtac, Ze "nie ma
prawdziwego ekumenizmu bez wewngtrzne] przemiany" dlatego tez
wszyscy jesteSmy wezwani "do nawrdcenia zardwno osobistego, jak
1 wspolnotowego" (n. 15).

- Milosé, ktora "znajduje najpelniejszy wyraz we wspodlnej
modlitwie", pozostaje oczywiscie, jak uczyt Sobor Watykanski II, "dusza
calego ruchu ekumenicznego, gdy jednocza si¢ w niej bracia, migdzy
ktérymi nie ma doskonalej komunii" (n. 21). Praktykowana zar6wno
w zyciu indywidualnym jak 1ispotecznym, mito$¢ braterska stanowi
oczywisty sprawdzian powiazan ludzi migdzy soba, z Jezusem Chrystusem
1 Jego dzietem zbawienia. Jest rOwniez wyjatkowo czytelnym znakiem dla
podzielonego na rdzne sposoby $wiata.

- Rozwijajacy si¢ owocnie dialog ekumeniczny w ramach
specjalnych struktur koscielnych, ktore powstaly z inspiracji Soboru "stat
si¢ wyrazna potrzeba, jednym z priorytetoéw Kosciota" (n. 31).

- Wspolpraca podejmowana we wszystkich mozliwych dziedzinach
spotecznego zycia, wszedzie tam gdzie chodzi o dobro wspélne czlowieka
jest wyrazem chrze$cijanskiego $wiadectwa. Jako taka stanowi stosowne
narzg¢dzie ewangelizacji wspotczesnego §wiata. "Taka wspolpraca, oparta
na wspolnej wierze, jest nie tylko bogata w braterskqa komunig, ale jest
objawieniem samego Chrystusa" (n. 40). Z wiary wyrasta kultura, ktéra
umozliwia spotkanie i wspétdziatanie na wspdlnych podstawach.

4 S. Nagy. Kosciot na drogach jednosci. Wroclaw 1985 s. 127 n.



Ut unum sint - Jana Pawla II drogi ku pelnej jedno$ci 139

- Wreszcie, zdaniem Jana Pawla II, "Ekumenizm oznacza, ze
Wspolnoty chrzescijanskie majg pomagac sobie nawzajem, aby byta w nich
naprawd¢ obecna cala tres¢ iwszystkie konsekwencje «dziedzictwa
przekazanego przez Apostotow». Bez tego pelna komunia nigdy nie bedzie
mozliwa" (n. 78).

Doceniajac warto$§¢ 1znaczenie chrzescijjanskich dazen do
zjednoczenia, papiez daje wyraz swojemu realizmowi wobec ruchu
ekumenicznego. Rozumie go jako drogg, postgpowanie w kierunku
wyznaczonego celu. Zdaje sobie przeciez sprawe, ze kroczenie ku jednosci
moze jednak natrafi¢ na wiele niespodzianek. Skutkéw podziatu
chrze$cijanstwa nie mozna przekroczy¢ poprzez zmiang samych struktur
i instytucji, ktoére maja swoja odrebna historie. Dlatego wazniejsza
1 wczesniejsza, azarazem bardzo trudna jest sprawa ksztaltowania
wlasciwe]  mentalnosci  1postaw,  przelamanie @ zadawnionych
resentymentow 1uprzedzen. Realizm 1dzie w parze zuzasadnionym
optymizmem, ktéry Kksztaltuje coraz powszechniejsza Swiadomos$é, ze
przeciez podziat jest sprzeczny z wola Pana Kosciola, oraz odkrycie, ze "to
co nas aczy, jest wicksze od tego, co nas dzieli™

2. KU PELNEJ WIDZIALNE]J JEDNOSCI CHRZESCIJAN

Przekonanie, ze "uprawniona rdéznorodno$¢ nie sprzeciwia sig
bynajmniej jednosci Kosciota" (n. 50) leglo u podstaw zaprezentowania
istotnych cech charakterystycznych ekumenizmu jako takiego. Owa
roznorodno$¢ wrzeczy samej “przysparza [Kosciolowi] chwaly
i przyczynia si¢ znacznie do wypelnienia jego misji" (n. 50). Juz bowiem
soborowy Dekret o ekumenizmie (n. 4) wyrazit si¢ na ten temat niemal
w identycznym sformulowaniu. Natomiast tekst Encykliki drugiej czgsci
noszacej nie przypadkowo tytut Owoce dialogu, pokazuje jak samo
doswiadczenie Zyciowe ostatnich dziesigcioleci potwierdzito autentyczno$¢
tego przekonamia6 Praktyczne formy wspolpracy koscielnej wskazuja na
znaczne juz osiaggniecia ekumenizmu. Jan Pawet II przypomina odzyskane
braterstwo, solidarno$é w shuzbie ludzkosci, zbieznosci w dziedzinie Stowa
Bozego i liturgicznego kultu, uznanie dla débr istniejacych u innych

> Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet I odpowiada na pytania Vittoria Messoriego.
Lublin 1994 s. 117.
® J. M. R. Tillard. Du décret conciliaire sur I'oecuménisme a I'Encyclique Ut unum sint.

"La Documentation catholique"” 15 oct. 1995 s. 900.
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chrzescijan, wzrost komunii, dialog z Ko$ciotami Wschodu oraz ponowne
nawiazanie z nimi kontaktéw 1 uznanie si¢ za Ko$cioly siostrzane, a takze
owocny dialog z Kosciolami 1 wspolnotami koscielnymi na Zachodzie.

Sobor Watykanski II stworzyt ku temu przestanki zapraszajac jako
obserwatorow  licznych  przedstawicieli  Kosciolow  Wschodu
i reprezentantow Kosciotdow 1 Wspolnot koscielnych Zachodu, ktérzy
wyrazili wole daZenia do jednosci chrzeicijan’ Ksztaltowala si¢ tym
samym nowa atmosfera wzajemnego zaufania dajaca zarazem okazje do
bezposredniej i zyczliwe] wymiany opinii. Zapoczatkowane zostaly tym
samym formalne kontakty, ktore z biegiem czasu przybraly instytucjonalny
ksztalt i przyniosty wymieme korzysci.

W sposobie przedstawiania nauki o Kosciele katolickim Lumen
gentium uznala warto$¢ elementow zbawczych, jakie znajduja si¢ w innych
Kosciotach 1 Wspoélnotach koscielnych. W ten spos6b wyrazila sig
swiadomos¢, 1z stanowia one wspodlne dobro Kosciota Chrystusowego.

W tym kontekScie trzeba przyzna¢, ze dazenie do jednosci
chrzescijan nie wynika bynajmniej z doraznych okolicznosci. Tym bardziej
nie moga rodzi¢ sie u kogokolwiek podejrzenia o uprawianie taktycznych
posuni¢é, gdyz wola zjednoczenia "jest wymogiem, ktory wyptywa z same;j
istoty chrzescijanskiej wspolnoty" (n. 49). Przestanie Encykliki ma przede
wszystkim ukazaé iprzekona¢ adresatow, ze ekumeniczna dzialalnos¢
Kosciota jest obowiazkiem do podjgcia przez wszystkich, gdyz jest
realizacja podjetego zamiaru Bozego, ktory wyrazit si¢ w zbawczym
Przymierzu z cala ludzkoscia zrealizowanym ostatecznie przez Jezusa
Chrystusa®

Celem licznych spotkan 1 prowadzonego dialogu ekumenicznego
jest wzrost wspolnoty, przejscie od niepelnej do pelnej wspdlnoty.
Kontakty te pozwolily zauwazy¢ 1 doceni¢ te elementy wiary, ktore tacza
spotykajacych sig partnerow 1 przyczynily si¢ do utrwalenia przekonania, iz
stanowia one W istocie wspolne dziedzictwo chrzescijanstwa. "Od tej
podstawowej, ale czastkowej jednosci - pisze Jan Pawel II - nalezy teraz
przejs¢ do niezbednej i1 wystarczajace] jednoSci widzialne), wpisane]
w konkretng rzeczywisto$¢, aby Koscioty naprawdg staly si¢ znakiem owej
pelnej komunii w jednym $wigtym, katolickim 1 apostolskim Kosciele,
ktora wyrazi sig we wspolnym sprawowaniu Eucharystii" (n. 78).

7 R. McAfee Brown. Rewolucja ekumeniczna. Wokot zagadnien Kkatolicko-

protestanckiego dialogu. Warszawa 1970 s. 79-85.
® B. Dupuy. Ku "pelnej komunii" "W Drodze" 10: 1995 s. 10.
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Dotychczasowe osiagnigcia, cho¢ sa one nie do przecenienia nie
moga nikogo zadowoli¢, ani tym bardziej zwolni¢ od dalszych prac
i wysitkdw. Nie moga uspokoi¢ sumienia chrzescijan. Kiedy Jan Pawet II
w trzecim rozdziale pyta Quanta est nobis via? zaraz Ww sposob
jednoznaczny odpowiada; "Ostatecznym celem ruchu ekumenicznego jest
ponowne ustanowienie pemej widzialnej jednosSci  wszystkich
ochrzczonych" (n. 77).

W perspektywie podejmowanych préb  zjednoczeniowych
1 osiagnigtych rezultatow, ktore sa bardzo obiecujace, a przede wszystkim
konstruktywne, Encyklika proponuje pig¢ problemoéw, ktore trzeba jeszcze
przedyskutowaé. Chodzi o zagadnienia, woko6t ktérych potrzebna jest
debata dajaca kolejna szansg osiagnigcia zgodnosci. Papiez wskazuje: 1)
relacje miedzy Pismem Swietym, najwyzszym autorytetem w sprawach
wiary, as$wigta Tradycja - nieodzowna interpretacja slowa Bozego;
2) Eucharystia, sakrament Ciala i Krwi Chrystusa, ofiara uwielbienia
sktadana Ojcu, pamiatka ofiary 1rzeczywista obecno$¢ Chrystusa,
u$wigcajace wylanie Ducha Swietego;

3) Swiecenia - pojmowane jako sakrament - do potréjnej poshugi
episkopatu, prezbiteratu i diakonatu;

4) Magisterium Kosciota, powierzone Papiezowi i Biskupom w komunii

znim, rozumiane jako sprawowana wimi¢ Chrystusa wladza

1 odpowiedzialnosé za nauczanie 1 zachowanie wiary;

5) Maryja Dziewica, Matka Boga i Ikona Kosciola, duchowa Matka, ktéra

wstawia sie za uczniow Chrystusa i cala ludzkos¢" (n. 79).

Jan Pawel I wyznaczajac tym samym tak szeroki 1 powazny zakres
prac dla ekspertow i teologow, kladzie nacisk na trosk¢ o upowszechnienie
osiagnigtych dotad rezultatow. Chodzi bowiem o to, by staly sig
dziedzictwem zaakceptowanym przez wszystkich ludzi. Recepcja
implikuje wciaz poglebienie tego co zwie sig sensus fidei. Bowiem "Ten
wlasnie Duch - pisze - wspomaga Magisterium 1 wzbudza sensus fidei"
(n. 80) tworzac autentyczna irzeczywista wspolnotg¢ wszystkich darow.
Trzeba wiec zgodzi¢ sie, ze kiedy Biskup Rzymu uznaje jako swoje
rezultaty owej rececji dotychczasowych owocow dialogu ekumenicznego
przez caly lud Bozy tym samym daje wymowny znak, ze mys] Encykliki
wyznacza kluczowy etap w okresie po Soborze Watykanskim II.
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3. WSPOLNOTOWA RZECZYWISTOSC KOSCIOLA

Encyklika Ut unum sint snuje swoje ekumeniczne rozwazania
woko! idei wspolnotowej i misyjnej rzeczywistosci Kosciota’ W teologie
Kosciota pojmowanego jako komunia wprowadza juz na samym poczatku
tekstu jedyny cytat Encykliki wzigty z Listu Kongregacji Nauki Wiary
z dnia 28 maja 1992 roku. Dotyczy on wprost tego wilasnie wymiaru
Kosciola 1wyznacza =zarazem perspektywg dla calej koncepcji
proponowanej dziatalnosci ekumenicznej. "Kosciol nie jest rzeczywistoscia
zamknieta w sobie, ale ciagle otwarta na rozw0j misyjny i ekumeniczny,
poniewaz jest postany do $wiata, aby glosi¢ misterium komunii, ktoéra go
konstytuuje, swiadczy¢ o nim, aktualizowac je 1szerzyC: by gromadzié
wszystkich 1 wszystko w Chrystusie; by by¢ dla wszystkich «nieroziagcznym
sakramentem jednosci»" (n. 5).

Eklezjologia wspolnoty jest zakorzeniona w mysli biblijnej i z niej
czerpie swoja najglebsza teologicznag tre$¢. Koinonia oznacza w istocie
wejscie czlowieka ochrzczonego 1 kazda wspolnote wierzacych w zbawcza
przestrzen pojednania otwartg przez Jezusa Chrystusa na krzyzu, a ktora
Duch udostepnit poprzez wydarzenie Pieédziesiatnicy'® Chrzescijanie sa
zatem tymi, o ktorych méwi si¢, ze "maja udziat" (Flp 1, 7), badz tez sa
"wspotuczestnikami" (Ap 1, 9), co jest wyrazeniem réwnoznacznym z ich
definicja 1 potwierdzeniem ich zbawienia.

Zamiar Jezusa, ktory przyszedtl na Swiat pelni¢ wolg Ojca, jest
oczywisty. Informowat o nim swoich réznych stuchaczy podczas
publicznej  dzialalnosci  gloszac Ewangelie  krolestwa  Bozego,
a w decydujacej godzinie swojej misji modlit si¢ za swoich "aby wszyscy
stanowili jedno" (J 17, 21). Bog przez Jezusa ustanowil Kosciol poniewaz
pragnie jedno$ci rodzaju ludzkiego. Jedno$¢ jest darem udzielonym przez
Ducha Swigtego. "Ta jednos¢ - czytamy w Encyklice - dana przez Ducha
Swietego nie polega jedynie na tym, ze ludzie gromadza si¢ w spolecznosé,
ktora jest zwykla suma oséb. Tg jedno$¢ tworza wigzy wyznania wiary,
sakramentoéw i komunii hierarchicznej. Wierni stanowia jedno, poniewaz
w Duchu trwaja w komunii Syna, w Nim za$ - w Jego komunii.z Ojcem:

? D. Sicard. L'Encyclique «Ut unum sint» Une étape-clé de I'apres-Vatican 11? "Nouvelle
Revue Théologique" 3: 1995 s. 342.

' R. Girault. Construire I'Eglise une. Nouveaux chemins oecuméniques. Desclée de
Brouwer 1990 s. 200; A. Nowicki. Pieédziesiatnica a zapoczatkowanie Koéciota.
"Wroclawski Przeglad Teologiczny" 3: 1995 nr 2 s. 87-98.
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mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy: miec je z Ojcem iz Jego Synem
Jezusem Chrystusem (J 1, 3)" (n. 9).

Przedstawiajac soborowa przejrzysta, biblijna wizj¢ eklezjologiczna
Koéciota-komunii'!, otwarta na wszystkie wartosci eklezjalne obecne
w Kosciotach 1 odlaczonych Wspdlnotach, ktérymi postuguja si¢ dzieki
Duchowi Swictemu jako $rodkami zbawienia, papiez zwraca uwage na
konsekwencj¢ wynikajaca z wiary w Chrystusa. "Wierzy¢ w Chrystusa -
pisze - znaczy pragna¢ jedno$ci; pragna¢ jednos$ci znaczy pragnaé
Kosciota; pragna¢ Kosciola znaczy pragna¢ komunni laski, ktora
odpowiada zamystowi Ojca, powzigtemu przed wszystkimi wiekami. Taki
wlasnie jest sens modlitwy Chrystusa: «ut unum sint»" (n. 9).

Teologia Kosciola-wspolnoty w konsekwencji prowadzi do
ukazania istotnej roli Ducha Swietego w historii znaczonej kryzysami
i niewiernoscig czlowieka wobec zamiaré6w Boga. To wlasnie mimo
bledow, wstrzaséw 1 bezspornych win po jednej i drugiej stronie "dzieki
tasce Bozej nie zostalo jednak zniszczone to, co nalezy do struktury
Kosciota Chrystusowego, ani tez komunia laczaca go nadal zinnymi
Kosciotami 1 Wspdlnotami koscielnymi" (n. 11). Icho¢ od Soboru
Watykanskiego I mowi si¢ o pewnej cho¢ jeszcze niedoskonatej komunii,
papiez przyznaje, ze Kosciot katolicki laczy jaka§ prawdziwa wiez
w Duchu Swictym ze Wspolnotami chrzescijanskimi (por. n. 11).

To wilasnie z powodu elementow uswigcenia i prawdy, ktére maja
swoje zrodto w dziataniu Ducha Swiqtego, w takim zakresie, w jakim owe
pierwiastki znajduja si¢ we Wspollnotach chrzescijanskich, jest w nich
rzeczywiscie obecny jedyny Kosciél Chrystusowy (por. KK 8). Istotne
dopowiedzenie papieza do dotychczasowego komentarza tego fragmentu
Konstytucji Lumen gentium wyraza si¢ opowiedzeniem na rzecz wyraznej
koscielnosci i eklezjalnego charakteru tych wspolnot'

Komentarz tekstow ekumenicznych najwyzsze] wagi  Lumen
gentium 1 Unitatis redintegratio - prowadzi do zasadniczego wniosku:
"poza granicami wspdlnoty katolickiej nie rozciaga si¢ proznia eklezjalna”
(n. 13). Tym samym papiez - jak stusznie zauwaza B. Dupuy - usilnie chce

1" vpar ecclésiologie de communion, on entend une ecclésiologie qui définit plus
volontiers I'Eglise comme un tout organique et vivant, fait de liens spirituels (foi,
espérance, charité) et de liens de structure visible (profession de foi, économie
sacramentelle, ministere pastoral), et qui culmine dans le mystere eucharistique, source et
expression de l'unit¢ de I'Eglise, mieux, de I'Eglise une". G. Thils. L'Eglise et les Eglises.
Perspectives nouvelles en oecuménisme. Desclée de Brouwer. 1967 s. 30.

12,5, C. Napi6rkowski. Ut unum sint s. 9.
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przekona¢ odbiorcow Encykliki, "ze KoS$cidtl nie jest instytucja, ktora
Chrystus powierzyt grupie ludzi po to, by mieli oni mozliwos¢ kierowania
innymi, lecz jest on "komunia", w ktdrej uczestnicza wszyscy 1 w ktorej
"wszyscy maja sobie wiasciwe powolanie", otrzymane z nieba, 1 otrzymuja
sobie wlasciwe dary13

Istotne znaczenie koS$cielno-tworcze, a wigc komunijne, dla Jana
Pawla II posiada chrzest. Zakorzenienie we wspOlnym chrzcie
«sakramentalnym wezle jednosci trwajacym migdzy wszystkimi przezen
odrodzonymi» (n. 66) jest waznym elementem, ktory jednoczy chrzescijan.
Nieco dalej ukazane zostaja jego roznoaspektowe, teologiczne implikacje.
"Chociaz sakrament ten - czytamy - «sam przez si¢ jest jedynie pierwszym
zaczatkiem», zarazem «ma prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary, do
calkowitego wecielenia w zgodna z wola Chrystusa instytucj¢ zbawienia,
wreszcie do pelnego wszczepienia w eucharystyczna wspolnote»” (n. 66).

Budowaniu wspolnoty, na drodze do jednosci, ma stuzy¢ wzajemne
1 oficjalne uznanie Chrztow. "Uznanie braterstwa laczacego nas z innymi
nie jest przejawem jakiej§ liberalnej filantropii albo niejasnego poczucia
rodzinno$ci. Wynika zuznania jednego Chrztu..." (n. 42). Wyrazne
opowiedzenie si¢ w mysl Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm
dotyczqcych ekumenizmu za uznaniem Chrztow nie jest dla papieza gestem
ekumeniczne] uprzejmosci, ale fundamentalnym stwierdzeniem
eklezjologicznym (por. 42).

4. DIALOG DROGA KOSCIOLOW KU PRAWDZIE

Istotne tresci teologiczne Encykliki koncentruja si¢ wokdt idei
dialogu. O dialogu Biskup Rzymu pisze we Wprowadzeniu i w kazdym
z trzech rozdziatow.

Juz na samym poczatku pojawia si¢ wazna mysl, ktora jest jakby
podsumowaniem tego wszystkiego co zostalo w dziedzinie dialogu
dokonane w przeszlosci: "dialogi miedzywyznaniowe na plaszczyznie
teologicznej przyniosly korzystne i widoczne owoce" Ten warto§ciowy
dorobek jest zachgta do dalszej pracy, by i$¢ dalej. Aby jednak mozna byto
pomnozy¢ dotychczasowe osiagniecia potrzebne jest wrecz "niezbedne
oczyszczenie pamieci historyczne]" (n. 2). Przekroczenie wlasnych,
niekrytycznych przesadéw historycznych wraz z okresleniem siebie

' B. Dupuy. Ku "peinej komunii” s. 11.
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W oparciu 0 tozsamoS$¢é religijna‘14 stanowi jedna zregul autentycznego
dialogu religijnego.

To wstgpne uwarunkowanie dotyczace przeszitosci wprowadza
zasadniczo do papieskiego komentarza czwartego punktu Dekretu o
ekumenizmie, ktory uczynil z dialogu uprzywilejowany instrument
teologicznego zblizenia. Zanim to jednak nastapi nalezy zwroci¢ uwage na
to wszystko co w istocie urzeczywistnia ekumeniczng droge do jednosci.
Zalicza si¢ don rozpoznanie prawdy, odnowe i nawrdcenie serca, reforme
Kosciola, ktorej jako instytucja stale potrzebuje i wspolng "ekumeniczng"
modlitwg - znak wiarygodno$ci chrzescijanstwa.

"Jesli modlitwa stanowi «dusz¢» ekumenicznej odnowy i dazenia
do jednosci, to w niej tez zakorzenia si¢ 1 z niej czerpie moc fo wszystko, co
Sobor okresla jako «dialog»" (n. 28). Ta definicja jest zwigzana z tym co
wspotczesnie zwie si¢ myslq personalistyczng. Postawa "dialogiczna"
odpowiada zatem naturze osoby ludzkiej i okre$la jej godnos¢. Poprzez
dialog rozumiany przede wszystkim jako podmiotowe zaangazowanie,
dokonuje si¢ samospehlienie cztowieka we wspodlnocie osob, do ktorej
przynalezy.

Jan Pawel II wskazuje tym samym bardzo wyraznie na
zakorzenienie prawdziwego dialogu w osobie ludzkiej. Dlatego tez nie jest
on jedynie wymiana mysli, ale rowniez, anawet przede wszystkim
«wymiang daréow» (n. 28). Ta bliska bardzo Biskupowi Rzymu idea
wymiany daréw, jako wazna czg$¢ skladowa istoty dialogu wywodzi sig
z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktora w mysli soborowej odnosita
sie do opisania i wyrazenia katolickoéci Kosciota'> Dzigki tej katolickosci
- czytamy w tekScie soborowym - poszczegllne czgsci przynosza innym
czesciom icalemu KoSciolowi wlasciwe sobie dary, tak iz calo$é
1 poszczegllne czesci doznaja wzrostu na skutek tej wzajemnej facznosci
wszystkich oraz dazenia do pelni w jednosci”" (n. 13). Jan Pawel II 1deg
wymiany dar6w proponuje natomiast catemu chrzescijanstwu jako zasadg
ksztaltowania relacji pomigdzy Kosciotami 1 ich wspolnotami'®

W optyce wzajemnego ubogacania si¢ trzeba rozpoczaé, w mysl
Dekretu o ekumenizmie (n. 4), od "wysitku celem uniknigcia stow, opinii
i czynéw, ktore by w $wietle sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadaly

' C. Geffré. Jednos¢ chrzescijanstwa a pluralizm religijny. Znak 8: 1996 s. 20.

15 G. Philips. L'Eglise et son mystere au II Concile du Vatican. Histoire, texte et
commentaire de la Constitution Lumen Gentium. Paris 1966 s. 184.

'8 E. Lanne. L'Encyclique Ut unum sint : une étape en oecuménisme. "Irénikon" 2: 1995

s.219.
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rzeczywistemu stanowi braci odlaczonych" Nalezy wigc - komentuje
papiez - "niejako rozpocza¢ od opuszczenia pozycji przeciwnikow, stron
pordznionych, aby znalez¢ si¢ na plaszczyZnie, na ktdrej obie strony
traktuja siebie nawzajem jako partnerow. Podejmujac dialog, kazda ze
stron zaktada u swego rozmowcy wole pojednania, czyli jednosé
w prawdzie" (n. 29).

Wykladni centralnej wypowiedzi soborowego Dekretu o
ekumenizmie (n. 4) dotyczacej znaczenia dialogu ekumenicznego, papiez
przeznacza trzy paragrafy Encykliki (n. 33-35), ktéore nosza
charakterystyczny tytul Dialog jako rachunek sumienia. W tej czesci
kladzie nacisk na ukazanie zwiazku jaki istnieje pomigdzy modlitwa,
dialogiem iposzukiwaniem prawdy (n. 33). W kolejnosci wychodzac
z tekstu Listu §w. Jana (1, 8-10) w pieknej egzegezie ukazuje w jaki sposob
dialog spelia rol¢ rachunku sumienia. Ztego biblyjnego rozwazania
wynika "radykalne wezwanie do uznania wlasnej grzesznosci, [ktore]
powinno ksztaltowa¢ tez ducha dialogu ekumenicznego" (n. 34). Przy tym
papiez jest takze gleboko przekonany, ze "zjednoczenie chrzescijan - takze
po wszystkich grzechach, ktére przyczynity si¢ do historycznych podziatow
- jest mozliwe" (n. 34).

Ostatnia fraza tego paragrafu, ktora okresla warunek tej
mozliwos$ci, przynosi cos nowego 1niezmiernie waznego dla atmosfery
catego ekumenizmu. Biskup Rzymu uwaza mianowicie, Zze "zgladzone
1 przezwycigzone muszg byC nie tylko grzechy osobiste, ale takze grzechy
spoleczne, poniekad «struktury» grzechu, ktére przyczynily si¢ inadal
moga si¢ przyczynia¢ do podziatu 1 do jego utrwalenia".

Sposdb postawienia problemu i1 wyrazania si¢ przez Jana Pawla II
jest niezwykly. Zapleczem dla tej wypowiedzi jest oczywiscie znany 6
paragraf Dekretu o ekumenizmie, ktory postulowal koniecznos¢ stalej
reformy Kosciola jako instytucji, jednakze bez wspominania grzechu
w tym kontekscie, co go wyrdznia od wypowiedzi papieskiej. Kiedy
natomiast papiez moéwi o '"grzechach spolecznych", czy wrecz o
"strukturach" grzechu ma na mysli w pierwszym rz¢dzie ewentualno$c¢ taka
dotyczaca struktur spolecznosci swieckich. Lecz kiedy przyznaje, ze takze
grzechy spoteczne "przyczynily si¢ inadal moga si¢ przyczyniaé do
podzialu" mozna wnioskowa¢, iz ma tez na uwadze jaki$ udzial instytucji
ko$cielnej w tych strukturach'’

17 Tamze s. 221.
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Trzeci wreszcie paragraf tej czgSci dotyczy dialogu nawrocenia,
a w szczegOlno$ci "dialogu zbawienia". "Dialog nie moze si¢ rozwijac
wylacznie w wymiarze horyzontalnym, ograniczajac si¢ do spotkania,
wymiany mysli czy nawet wymiany darow wlasciwych dla kazdej
Wspolnoty. Dialog przechodzi takze iprzede wszystkim w wymiar
wertykalny, zwracajac sie ku Temu, ktory jako Odkupiciel $wiata 1 Pan
dziejow jest naszym pojednaniem. Wymiar wertykalny dialogu polega na
wspolnym 1 wzajemnym uznaniu naszej kondycji jako ludzi, ktérzy
zgrzeszyli. To ono wiasnie otwiera w braciach, zyjacych we Wspoélnotach
pozbawionych pelnej wzajemnej komunii, t¢ wewnetrzna przestrzen,
w ktorej Chrystus jako Zrédlo jednosci Kosciota moze skutecznie dziataé
moca swego Ducha Parakleta" (n. 35).

Z tego przedstawienia niektorych tylko watkéw papieskiego
nauczania wynika, iz juz sam sposob traktowania warunkéw i kryteridow
autentycznego spotkania 1teologii dialogu stanowi wazny element
nieustannej reformy jaka podejmuje Kosciot. Dialog ekumeniczny nie
moze prowadzi¢ do redukowania wiary, apostolskich podstaw Kosciota czy
tez depozytu Credo, pod pretekstem, ze niektore z tych elementéw moga
by¢ jakoby w niezgodzie znowoczesnymi upodobaniami. Radykalne
wymaganie ekumenizmu - poszukiwanie pelej prawdy - jest przejawem
ludzkiej wolnosci 1 godnosci. "Pelna komunia" bedzie mogta zrodzi¢ sig
dopiero z przyjecia calej prawdy, do czego zaprasza dzialanie Ducha
Swietego, ktory ozywia Kosciél. Spojrzenie wzajemne na siebie w $wietle
wielkiej Tradycji KoSciota proponuje Jan Pawet II jako drogg ku trzeciemu
tysiacleciu chrzescijanstwa.

5. POSLUGA JEDNOSCI BISKUPA RZYMU

Dlugo oczekiwanej na glos papieski 1zywo dyskutowane;j
w Srodowisku teologicznym problematyce postugi chrzeScijanskiej
wspélnocie Biskupa Rzymu Jan Pawet II przeznaczyl ostatnig czgs$¢
Encykliki. Chodzi wniej o trudne do wuzgodnienia zagadnienie
ekumeniczne dotyczace pozycji ifunkcji Biskupa Rzymu w Kosciele,
a w szczegoOlnosci  jego roli w ksztattowaniu jednosci podzielonego
chrzescijanstwa. Papiez podejmuje problem w sposéb swiadczacy o
zdeterminowaniu w imi¢ woli definitywnego rozwiazania waznego
teologicznego problemu. Wyklad wtej czeSci przynosi nowe akcenty
i argumenty, ktore papiez poddaje publicznej debacie w celu wspolnego



148 Ks. Andrzej Nowicki

poszukiwania rozwiazania dotyczacego wizji papiestwa'® Papiez dobrze
zdaje sobie sprawe z wagi sprawy i jest §wiadom, ze funkcja, ktora pekni
stanowi gléwna przeszkod¢ wrelacjach ekumenicznych. Pisze wigc o
swojej wilasnej postudze iroli Biskupa Rzymu w ksztaltowaniu jednosci
wspOlnoty chrzescijanskie;.

Wiasna postuge, jaka peli, charakteryzuje okresleniem Grzegorza
Wielkiego - servus servorum Dei. To wyrazenie podkresla wymiar
shuzebny urze¢du przede wszystkim na rzecz jednosci 1 umieszcza, w mysl
Vaticanum II, postuge Biskupa Rzymu na tle calego kolegium biskupiego.
"Taka definicja - uwaza - najskuteczniej chroni przed ryzykiem oderwania
wladzy (szczegélnie za$ prymatu) od postugi, co byloby sprzeczne ze
znaczeniem, jakie nadaje wiadzy Ewangelia: «Ja jestem posrod was jak ten,
kto shuzy». (Lk 22, 27) - méwi nasz Pan Jezus Chrystus, Glowa Kosciota"
(n. 88). Perspektywa stuzby wpisana jest zatem w biblijnie uzasadnione
przeswiadczenie wiary, iz Bg w osobie Biskupa Rzymu, nastgpcy apostota
Piotra, ustanowil trwatle 1 widzialne Zrédto 1 fundament jednos$ci Kosciota (
por. KK 23).

Istota misji zostala przedstawiona w oparciu o teologiczng
wykladni¢ biblijnych danych dotyczacych roli 1miejsca Piotra
w zbawczym zamyS$le Jezusa Chrystusa, tak jak ja wyrazila wspolnota
pierwotnego Kosciola'® Choé sa one przedmiotem badah egzegetow
1teologow nikt nie moze jednak zasadnie watpi¢ w spOjnosé¢ relacji
roznych warstw tradycji Nowego Testamentu.

Charakterystyczna cecha myslenia Jana Pawla II jest podkreslanie
w rozumieniu postugi dla jednosci znaczenia Chrystusowego objawienia
faski udzielonej apostolom. Przypomnienie, ze ustanowienie Kosciota
opiera si¢ na fundamencie apostolskim meczenstwa Piotra i Pawla laczy sig
ze zwroceniem uwagi na szczeg6lny gest Jezusa uczyniony wobec Piotra.
Ludzka stabos¢ Piotra spotyka si¢ ztaska mitosierdzia. Piotr, ktéry ma
utwierdzac¢ braci potrzebuje pierwszy mitosiernej mocy samego Boga (Lk
22, 31-32). Owa sytuacja jest wymownym znakiem, ktory swiadczy, "iz
Kosci6! opiera sig na nieskonczonej potgdze taski (por. Mt 16, 17; 2 Kor
12, 7-10)" (n. 91). W zwiazku z tym pyta retorycznie Jan Pawel II: "Czyz
mozna nie dostrzec w milosierdziu, ktérego potrzebuje Piotr, zwigzku
z poshuga tego milosierdzia, ktorego sam do$wiadcza jako pierwszy?" (n.
91). Potwierdzajacy walor eklezjologiczny inwestytury Piotra (Mt 16, 18)

'8 B. Sesboiié. Le Ministere de Communion du Pape. "Etudes" 6: 1996 s. 805.
% A. Feuillet. La primauté de Pierre. Paris 1992.
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nie moze pominaé tego aspektu sprawy $cile zwiazanego z misja jaka
Chrystus powierzyt Ko$ciolowi. Autorytet Piotra w gronie Dwunastu
izwigzana znim wladza w Kosciele jest stuzba zamystowi Bozego
mitosierdzia i z niego czerpie swoja wiazaca moc*® Dlatego na prézno by
poszukiwa¢ w Encyklice drazliwego terminu "nieomylno$¢" ani tym
bardziej nie czujemy klimatu obrony prawdziwosci Kosciola w tej
kategorii eklezjologiczne;.

Rola papieza w KoSciele powszechnym zostala ukazana jako
biskupa Rzymu, miasta naznaczonego znamieniem meczenstwa Piotra
i Pawla. Poniewaz byl miejscem nauczania Piotra i Pawla i teatrem ich
meczenstwa,  lokalny  kosci6t Rzymu  posiada  szczegllny
i nieckwestionowany autorytet, gdy chodzi o zasade wiary siegajaca
swiadectwa  apostolskiego. Jego biskup - wedle starozytnej
udokumentowanej tradycji*! - jest strézem grobéw apostolskich. Z tego
wlasnie tytulu jest on takze shluga wspolnoty wszystkich Kosciotow i ich
jednosci. "Misja Biskupa Rzymu - czytamy - w gronie wszystkich Pasterzy
polega wlasnie na tym, ze ma on «czuwac» (episkopein) niczym straznik,
aby dzigki pasterzom we wszystkich Kosciotach partykulamych styszano
prawdziwy glos Chrystusa-Pasterza" (n. 94). To on wlasnie "ma
zabezpiecza¢ komuni¢ wszystkich Kosciolow", "przypomina¢ o nakazach
wynikajacych ze wspolnego dobra Kosciota" (n. 95).

Na tle tego co mozna nazwac istota funkcji reprezentowania
jednosci®® biskupa Rzymu, nastgpcy wikariusza Piotra, tego co przynalezy
do struktury samego Kosciota, Jan Pawel II w calej prostocie swojego
urzedu staje wobec wysuwanych zarzutéw dotyczacych sposobu
wykonywania tej postugi. Styszy doskonale kierowana do siebie prosbe,
"aby znalazt taka form¢ sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajac
bynajmniej istotnych elementéw tej misji, bylaby otwarta na nowa
sytuacje" (n. 95). Wobec tego ogromnego a jednoczesnie waznego zadania
papiez zdaje sobie sprawe, Ze nie moze stana¢ sam. Nie kieruje si¢ zadnym
sytuacyjnym koniunkturalizmem, widzi po prostu mozliwos¢ i zaprasza do
wspotpracy na nowej drodze. "Modlg si¢ goraco do Ducha Swietego, by
obdarzyt nas swoim $wiatlem i o$wiecil wszystkich pasterzy i teologow
naszych Koscioléw, abySmy wspélnie poszukiwali takich form

20 3, Kamykowski. Urzad nauczycielski papieza w dialogu ekumenicznym. W:
Magisterium - Teolog. Historia dialogu. Pod red. Z. Kijasa. Krakéw 1996 s. 30.

2], M. R. Tillard. L'Eveque de Rome. Paris 1982 s. 100 n.

22 Y. Urs von Balthasar. Urzad Piotrowy w Kosciele. W: w pelni wiary. Krakéw 1991 s.

391-393.
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sprawowania owego urzedu, w ktéorym mozliwe bedzie realizowanie
uznawanej przez jednych 1 drugich postugi mitosci" (n. 95).

W takim wigc zakresie, w jakim odtworzenie utraconej niegdys$
jednoSci staje si¢ sprawa zasadnicza, ta troska dotyka wprost sposobu
sprawowania prymatu. Czyni ja dzisiaj, na progu trzeciego tysiaclecia
chrze$cijanstwa, istotnym zagadnieniem, ktéremu Jan Pawet II chce
przewodzi¢ na drodze poszukiwan rozwigzan adekwatnych do zamystu
Bozego 1 okolicznosci czasu.

Tak wiec Encyklika przynosi spodziewane 1 oczekiwane
zaproszenie do dyskusji na temat formy sprawowania wladzy prymatu.
Oznacza to rowniez, iz nalezy zintensyfikowac¢ spotkania, ze wszystkimi
partnerami bilateralnych dialogéw "naszych Kosciotow" wokot debaty nad
najtrudniejszym z trudnych probleméw jakim jest postuga jednosci biskupa
Rzymu. Podstawa do dalszej dyskusji moga by¢ juz osiagnigte rezultaty.
Dialog ten winien zmierza¢ do wyraznego sprecyzowania i uznania tego,
co przynalezy do istoty, a co jest historyczna forma tej funkcji.

Dotychczasowe kroki uczynione w kierunku ksztaltowania
konferencji episkopatow poszczegdinych kontynentow, moga by<¢ - jak si¢
stusznie zreszta uwaza - zapowiedzia usprawnienia 1 decentralizacji
administracji kosScielnej, a nawet etapem do tworzenia jakich§ nowych
form, na wzér znanych dobrze ze starozytnosci chrzescijanskiej
patriarchatow, ktore by bardziej odpowiadaty potrzebom wspolczesnosci.

ZAKONCZENIE

Z lektury Encykliki Ut unum sint wynika wyraznie, jakie sg efekty
przelomowego znaczenia Soboru Watykanskiego II dla zmiany oceny
ruchu ekumenicznego w Kosciele katolickim. Wowczas to zostala
przelamana rezerwa wobec nowych zjawisk dokonujacych sig
w podzielonym chrzeScijanstwie inastapilo tworcze zaangazowanie sig
wte procesy Kosciola. Soborowy Dekret Unitatis redintegratio
okreslajacy - jak wiadomo - "katolickie zasady ekumenizmu" przyspieszyt
prace na rzecz przywrocenia utraconej jednosci chrzescijan ksztattujac
stopniowo przekonanie, iz dzielo budowania wspélnoty jest zadaniem
calego Kosciola. Ma ono dokonywaé sig na gruncie uznania wciaz
istniejacej, mimo roznych meandréw i kolein dziejowych, chociaz jeszcze
niepelne;j, ale jednak wspdlnoty pomigdzy chrzescijanami 1 ich Kosciotami.
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Termin "ekumenizm" przyjety na pelnych prawach do
ogélnokoscielnego  stownictwa, otworzyl droge do dialogow,
modlitewnych spotkan, studidow, blizszego poznania si¢ partnerow,
wzajemnych uzgodnien doktrynalnych wraz zu$wiadomieniem sobie
potrzeby odnowy ireformy, formacji postaw, wzajemnej wspotpracy na
drodze ewangelizacji i stuzby dla dobra ludzkos$ci. Bilans tych dokonan,
przypomniany przez papieza, jest rzeczywiscie imponujacy.

Jan Pawel II dowartosciowal postgp jaki dokonal si¢ w ciagu
ostatnich dziesigcioleci w wyniku zaangazowanie si¢ wielu ludzi. Ten
cenny dorobek, ktérego nie mozna zapomnie¢, zobowigzuje do dalszych
krokow na drodze do zrealizowania tej jednosci, ktorej chciat Jezus
Chrystus dla swojego Kosciota.

Analiza 1ocena przesziosci, takze tej wspolnej, zakorzenionej
w "dziedzictwie apostolskim", napawa nadzieja na przyszlo$¢. Z tego
wynika odwaga i zobowiazanie do zainicjowania dalszego dialogu na temat
szczegOlnie trudny jakim jest dzisiaj problem misji Biskupa Rzymu. Czyni
to Jan Pawet I wstuchawszy si¢ z uwaga w gltos wspolnoty wierzacych.

Sposdb oceny ruchu ekumenicznego laczy si¢ z wykladnia
teologiczna Kosciota jako wspolnoty skonstruowanej na tajemnicy Trojcy
Swietej, ktora papiez przedstawia w calej Encyklice. Jest to eklezjologia
otwarta, zapraszajaca wszystkich do wspdlnoty, niezaleznie od tego gdzie
si¢ aktualnie znajduja, dostrzegajaca "dobra Kosciola" réwniez poza
granicami KoSciota katolickiego.

Silniejszy od wszystkich historycznych rozczarowan fakt
zapoczatkowania drogi ekumenizmu, zdaniem Jana Pawla II, ma
zaprowadzié chrze$cijan w strong upragnionej jednosci.



