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Proklamacja kultury zycia
w Swietle doswiadczen totalitaryzmow XX wieku

Truizmem jest okreslenie wieku nam wspédlczesnego jako wieku dwdch
straszliwych totalitaryzmow. Ich skala, wielko$¢ zaglady jest tak bezmierna, ze
wigkszos¢ badan koncentruje si¢ wokot samego faktu zagtady. Nasuwa sig pytanie -
Czy mozna zmierzy¢ i opisa¢ wielkos¢ bezbrzeznego zfa i zniszczenia? Wobec tego
sceptycyzmu poznawczego, ktory pojawia si¢ w tym miejscu, wydawac si¢ moze
naiwna proba dokonania zamiast opisu wnikliwe] analizy ,efektéw”
totalitaryzméw. Stajemy bowiem nieuchronnie wobec czegos, co zdaje si¢ by¢ ztem
absolutnym, odbierajacym prawo myslenia i nadziei. Warto przywota¢ stowa, ktore
wypowiedziat Elie Wiesel', autorytet i swiadek, reprezentant narodu, ktéry doznat
niewyrazalnego i1 niepojetego zta: ,,Filozoficznie rzecz biorac, to bylo zlo absolutne.
Przerazajace bylo odkrycie, jak wielka jest potega zfa”? Pytany o interpretacje
Holocaustu odpowiada: , Jezeli ktos prébuje wyjasni¢ Holocaust z punktu widzenia
teologit, to ja nie mogg takiego wyjasnienia zaakceptowac. Nie ma odpowiedzi, nie
powinno by¢ zadnej odpowiedzi. Holocaust powinien pozosta¢ dla ludzkosci
wiecznym znakiem zapytania”

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze o bezwzglednej unikalnosci Holocaustu
- w oczach Zydéw - decyduje najglebszy, najbardziej osobisty wymiar uczestnictwa.
Dla tych, ktorzy trwali inaczej - mysla, odczuciem, solidarnoscia wspdlcierpienia
w gehennie obozu hitlerowskiego, by¢ moze mozliwe staja si¢ pewne analogie.
Wystarczy przywota¢ tutaj najwybitniejszego bodaj zydowskiego filozofa naszego
wieku Emmanuela Lévinasa: ,,Mysle, ze wszyscy zmarli w Gutagu i we wszystkich
innych miejscach tortur, s3 obecni w naszym politycznym wieku, kiedy mowi si¢ o
Auschwitz’® Zdaniem Wiesela nie mozna jednak poréwnywaé Auschwitz
z Gulagiem.

Takie stanowisko osmiela do podjecia préby spojrzenia na obydwa
totalitaryzmy nie po to, by po raz kolejny zdemaskowac¢ ich zto. Dokonana diagnoza
moze bowiem postuzy¢ do spojrzenia na stan kultury post-totalitarnej. Czy jest ona
istotnie odejsciem od rdzenia tamtego historycznego spustoszenia? Warto w oparciu

E. Wiesel urodzit sic w 1928 r. na Wegrzech. W wieku 16 lat zostal uwigziony w Oswigcimiu,
potem w Buchenwaldzie. Opisal przezycia oswigcimskie w ksiazce ,Noc” Jest m.in. laureatem
pokojowej Nagrody Nobla z 1986 r.

* E. Wiesel. Kiedy zvcie bylo zbrodnia. Z (...) rozmawia J.B. Warman. ,,Gazeta Wyborcza” nr 23

z27.01.1995s. 13.
3 E. Lévinas. La souffrance inutile. W: Les Cahiers de'La nuit surveillée'. Emmanuel Lévinas. N. 3.

Lagrasse 1984 s. 335. przyp. 5.
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o wyptywajace wnioski dostrzec nauczycielskie przepowiadanie Jana Pawta II
stuzace proklamac)i zycia.

1. SWIAT DWOCH TOTALITARYZMOW XX WIEKU

Istnieja roznice migdzy dwoma totalitaryzmami. Jedna z nich, niejako
poznawcza, jest perspektywa judaistycznego spojrzenia na czas, na podmiot
wydarzen tego czasu, ktorym jest nardd. To wilasnie, jak sadzg, miat na mysli
E. Wiesel, gdy mowil: ,,samo BYCIE stalo si¢ zbrodnia” BYCIE CZEONKIEM
NARODU. BYCIE ZYDEM. Niektérzy z zydowskich myslicieli podkreslaja jako
kategorie wyrdzniajace Szoah od innych form zagtady nastepujace czynniki:

a) masowos$¢é zaglady (rzutujaca na problem istnienia Zydow jako takich),

b) bezwzgledny charakter ,.eksterminacji”,

c) pochodzenie (zydowskie) jako wystarczajacy powdd do zaglady,

d) ,,ostateczne rozwigzanie” - jako cel sam w sobie,

e) ,,normalnos$¢” sprawcow zbrodni’

Do tego katalogu kryteriow dodaje si¢ jeszcze perwersje przesladowcow
dazacych do wzbudzenia w Zydach odrazy do nich samych, a takze sam fakt
antysemityzmu zakorzenionego w kulturze europejskiej, umozliwiajacego
przeprowadzenie Holocaustu” Tym, co zwraca uwage, jest fakt lacznego,
integralnego wystepowania tych czynnikéw w odniesieniu do zaglady Zydow.

Totalitaryzm, ludobojstwo w tzw. obszarze Gutagu - w ocenie E. Wiesela -
wyglada nieco inaczej. Podmiotem tragedii byl ten, kto niost w sobie BYCIE
WROGIEM. W tym miejscu warto si¢ zastanowi¢, kto byt owym wrogiem?

Polska literatura lagrowa dostarcza caly katalog uscislen: wrogiem byt
,»szpieg” np. Czapski z racji zakupionego w Paryzu planu miasta; wrogiem panstwa
komunistycznego byt komunista Broniewski; wrogiem byl kilkunastoletni autor
wspomnien ,,Wrég towarzysza Stalina”; wrogiem byl urzednik poczty polskiej,
skoro ziemig, na ktorej pracowal, zaanektowala Rosja Sowiecka; wrogiem byt
Grubinski, autor sztuki o Leninie; wrogiem byta G. Lipinska, ktora ,,utrzymywala
kontakty” z Anglikiem Adamem Smithem, cho¢ ten zyt kilka wiekow wezesniej. ..°
Ten katalog bylby straszliwa groteska, gdyby nie byl okupiony tagrem czyli

% Por. E. L. Fackenheim. To Mend the World: Foundations of Future Jewish Thought. New York
1982.

* Por. N. Solomon. Czy Szoah wymaga radykalnie nowej teologii. W: Zydzi i chrzescijanie
w dialogu. Red. W. Chrostowski. Warszawa 1992 s. 130.

® Por. np. J. Czapski. Na nieludzkiej ziemi. Warszawa 1990; W. Grubinski. Migdzy milotem a
sierpem. Warszawa 1990; G. Lipinska. ,,Jesli zapomng o nich...” Paris 1988; I. Wasilewska. Za winy
niepopetnione. Rzym 1945; por. tez. P Bortkiewicz. Zachowanie wartosci moralnych w sytuacjach
granicznych. Studium na podstawie polskiej literatury fagrowej. L6dz 1994 s. 43-48.



Proklamacja kultury zycia w $wietle do$wiadczen totalitaryzméw XX wieku 9

mordercza praca, utrata zdrowia i zycia milionow istnien ludzkich. Mozna wigc
pytaé, jaki wilasciwie byt wspolny mianownik winy tych wszystkich ludzi? Co
wlasciwie decydowalo o ich BYCIU wrogiem? OdpowiedzZ jest wiasciwie jedna:
BYCIE CZLOWIEKIEM w prawdzie jego istnienia. Stad tez wyptywa wniosek, ze
gléwny wysitek machiny tagrowej szedl nie w kierunku unicestwienia narodéw, ich
kultury, bogactwa duchowego, egzystencji biologicznej (choé te wszystkie
poczynania mialy miejsce w hitlerowskim Og$wiecimiu) ten wysitek szedt
w kierunku radykalnej i ostatecznej aberracji antropologicznej. ,,Specyfika tych
warunkow [fagrowych] byfa proba zawezenia calego bogactwa egzystencji ludzkiej
do ciasnych ram doraznych przeshuchan, w wyniku ktérych usitowano imputowac
cztowiekowi niepopeiniong wine. Czlowiek, ktory w efekcie trafiat do tagrow, miat
w nich zy¢ ztakim wlasnie poczuciem winy, faktycznie dokonujac
samozniewolenia, a ostatecznie tracac sens wlasnej egzystencji” ' Nie wystarczylo
cztowieka skaza¢, ani nawet wzbudzi¢ w nim odraz¢ do siebie samego, chodzilo
o pokajanie si¢ czlowieka za winy niepopeinione!

Skazany byl 1 tak przeznaczony na unicestwienie za$ zbrodniarzom
chodzito jedynie o to, aby OFIARA staneta po tej samej stronie, co jej KAT, aby
opusciia strong bycia w prawdzie i staneta po stronie zaklamania. Zaktamanie nie
byto tutaj jedynie zafalszowaniem rzeczywistosci. Bylo kreacja swoistego anty-
Swiata, w ktorym jak pisat J. Strzelecki: ,,bezbrzezna wolnos¢ przybrata ksztaft
bezbrzeznej tyranii zwolnionej z wszelkich wyzszych nad nia praw; do rownosci
odwolali si¢ rzecznicy totalnego wyréwnania przekonan; braterstwo odsfonito si¢ w
swej najlatwiejszej potencji wyrazajacej si¢ w nienawisci do tych, ktérym odmowi
si¢ tytutu brata” ®

ANTY-CZLOWIEK w ANTY-SWIECIE. To juz nie tylko problem
deheroizacji ludzkiego zycia, dehumanizacji Smierci i umierania sprowadzonego do
rzedu rozpadu materii, ale to kwestia odrzeczywistnienia $wiata i cztowieka. To
»inny swiat” (Gulag), w ktory trudno uwierzy¢ ludziom konca XX wieku.

Niewatpliwie istnieja réznice miedzy totalitaryzmem hitlerowskim
a stalinowskim. Jest jednak pewien czynnik wspdlny - odcztowieczenie czlowieka,
aberracja antropologiczna, $wiadoma rezygnacja z prawdy o cztowieku. Wazne jest
dostrzezenie owego agnostycyzmu antropologicznego, dokonanego perwersyjnie
i z premedytacja. Aby odpowiedzie¢ na pytanie o to, czy ten czynnik jest juz
wylacznie przynalezny do historii, trzeba spojrze¢ na analizg¢ interpretacji
mechanizmu zla zagrazajacego wspoiczesnej kulturze.

7 P. Bortkiewicz. Tamze s. 51.
8 J. Strzelecki. Niegodnos¢ i godnos¢ cziowieka w wieku XX. W: Zagadnienie godnosci cziowieka.

Red. J. Czerkawski. Lublin 1994 s. 143.
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2. DEMASKACJA KULTURY SMIERCI

Jan Pawel - czlowiek, ktorego postuga kaplanska przypada na zgliszcza
Jednego totalitaryzmu i zarazem umacnianie si¢ drugiego jest wyjatkowym
swiadkiem swojej epoki. W swojej autobiografii’ nie dokonuje oceny zadnego
z totalitaryzmoéw, nie uzywa jezyka aksjologicznego, nie ocenia i nie potgpia.
Jednak niemal beznamigtna kronika faktow dotykajacych nardd i najblizszych jest,
mimo tej wlasnie warstwy oceniajacej, jeszcze bardziej przejmujaca. O ile wige
»Dar i Tajemnica” stanowi diagnoze zjawisk XX wieku, o tyle analiz¢ intelektualng
sytuacji wspolczesnego $wiata przynosi inna ksiazka papieska  wywiad
Przekroczy¢ prog nadziei” '° Poniewaz ta analiza splata sig z tak charakterystyczna
dla wywiadu Ojca $w. wiarg profetyczna, powstaje tedy zaréwno analiza stanu
swiata jak i prognoza zwiazana z nadzieja, a nawet z tym, co ,,poza” jej progiem.
Owe ksiazki o charakterze autobiograficznym stanowig zarazem doskonaty kontekst
do lektury jednego z najistotniejszych dokumentow tego pontyfikatu - encykliki
,Evangelium vitae” ' Papieski dokument dotyczy bowiem catego zespotu zjawisk
podeymowanych w obszarze uniwersalnym a mianowicie zmagania dwoch kultur.
Ojciec Sw. wprost mowi o dokonujacej si¢ konfrontacji ,.kultury Smierci” i, kultury
zycia” Obie formy spotecznego sposobu bycia czlowieka - w czasie i na ziemi - sg
bardzo wnikliwie potraktowane przez Jana Pawla.

Ojciec $w. odstania i demaskuje fenomen kultury smierci. Nie czyni tego w
sposob fatalistyczny, by wzbudzi¢ defetystyczne nastroje. Jego analiza stuzy
jednemu celowi: ,,Jak zatrzyma¢ rgke Kaina, jak da¢ sity do obrony dobra, ktore
Stworzyciel umiescit w sercu czlowieka; jak uzdrowié i zbawié swiat” 2

Zewngtrznym przejawem analizowane) przez Papieza ,.kultury smierci” jest
mentalno$¢ utylitarna spoteczenstw, ktéra tworzy ,kulturg antysolidarystyczng”
Autor encykliki stwierdza: ,,stoimy tu wobec rzeczywistosci bardziej rozleglej, ktdéra
mozna uzna¢ za prawdziwg strukture grzechu: jej cecha charakterystyczna jest
ekspansja kultury antysolidarystycznej, przybierajacej w wielu przypadkach forme
autentycznej «kultury $mierci». Szerzy si¢ ona wskutek oddziatywania silnych
tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslong
koncepcj¢ spoleczenstwa, w ktorej najwazmiejszym kryterium jest sukces” [EV 12].
Kultura ta, jako produkt owej mentalnosci, uznaje za wartosciowe zycie o stosowne;
jakosci (quality of life). Jest ono nosnikiem sukcesu, jest uzyteczne dla spolecznoscei

? Jan Pawel II. Dar i Tajemnica. W piecdziesiata rocznicg moich $wigcen kaptanskich. Krakow
1996.

'% Jan Pawet I1. Przekroczy¢ prog nadzici. Lublin 1994.

"' Jan Pawet IL Encyklika ,,Evangelium vitae” Watykan 1995 [dalej: EV].

2 Jan Pawel I1. Przeméwienie na Aniot Panski 2.04.1995 r. cyt. za: KAI Biuletyn z 5.04.1995 r.
s. 12.
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- stad w konsekwencji, spoteczenstwo nie zgadza si¢ na funkcjonowanie w sobie
samym osOb bezuzytecznych  zdefektowanych ptodéw, nieuleczalnie chorych,
przewlekle konajacych, naznaczonych trwatym uposledzeniem. W ten sposéb
dziatania aborcyjne i eutanatyczne staja si¢ praktyczna eksplikacja tej kultury. Tym
Jednak, co stanowi novum w tej kulturze i mentalnosci niesione przez nasza
wspolczesnosci, to proby kodyfikacji mentalnosci w postaci ustaw prawnych
aborcyjnych i eutanatycznych Ten aspekt podwaza bezsprzecznie calg kulture
prawna, tak charakterystyczna dla cywilizacji zachodniej. Oto bowiem ,,[...]
«prawo» przestaje by¢ prawem, poniewaz nie jest juz oparte na mocnym
fundamencie nienaruszalnej godnosci osoby, ale zostaje podporzadkowane woli
silniejszego. W ten sposob demokracja, sprzeniewierzajac si¢ wlasnym zasadom,
przeradza si¢ w istocie w system totalitarny [...]” [EV 20]. W tym miejscu pojawia
si¢ kwestia krytyczinej oceny demokracji, absolutyzowanej i fetyszyzowanej we
wspolczesnosci. Jan Pawel odstania personalistyczne kryterium autentycznej
demokracji - osobe¢ ludzka. Potwierdza, ze istotnie ,nienarodzony miarg
demokracji” '

Idac w glab swojej analizy Jan Pawet odstania, ze éw kodyfikowany styl
utylitarnego 1 instrumentalnego myslenia o drugim cziowieku, bliznim, ktdry
przeobraza si¢ w mechanizm totalitarnego godzenia w zycie osob, ma u swoich
podstaw absolutyzacj¢ wolnosci oderwang od prawdy o czlowieku 1 prawdy
o0 Zyciu. Szerzej na ten temat Jan Pawel wypowiedzial si¢ w poprzedniej swojej
encyklice ,,Veritatis splendor” Tutaj podaje praktyczne, spofeczne, moralne,
polityczne i prawne aplikacje falszywie zdynamizowanej, rozro$nigtej wolnosci.

Trzeba z kolei zauwazy¢, ze w encyklice ,,Evangelium vitae” - Ojciec $w.
idzie jakby o krok dalej, albo glebiej - poza plaszczyzng etyczna skrajnej autonomii
czlowieka. Zgodnie ze swoja wizja zainicjowanego w absolutyzacji wolnosci
i rozumu kryzysu czlowieczenstwa, Papiez ukazuje konsekwencje tego procesu.
Absolutyzacja rozumu i wolno$ci tworzy obszar swiata, w ktorym ,,czlowiek zyje,
jakby Bog nie istnia” W ten sposob, wraz z Autorem Encykliki, czytelnik Kieruje
si¢ w strone podstawowe]j i najbardziej radykalnej przyczyny, genezy kultury
$mierci. Jest nia nazwana wprost sekularyzacja i omoéwiony opisowo ateizm.
Encyklika okresla je mianem ,,ostabienia wrazliwosci na Boga i na czlowieka” [EV
21]. Charakterystyczna jest i konsekwentna owa koniunkcja: ,,[...] tracac wrazliwos¢
na Boga, traci si¢ takze wrazliwo$¢ na czlowieka, jego godnosc i zycie” [EV 21].
W innym numerze Papiez dobitnic potwierdza: ,,Kto nie uznaje Boga jako Boga,

13 Evangelium vitae” w numerze 4 stwicrdza, ze tak oto pojawia si¢ ,.[...] aspekt dotad nieznany i [...]
jeszcze bardzicj niegodziwy [...]: znaczna czg$¢ opinii publicznej usprawiedliwia przestgpstwa przeciw
zyciu w imi¢ prawa do indywidualnej wolnosci i wychodzac z tej przestanki domaga si¢ nie tylko ich
niekarainodci, ale wrgcz aprobaty panstwa dla nich |[...]”

14 por. T. Styczen. Nienarodzony miarg demokracji. Lublin 1991,



12 ks. Pawet Bortkiewicz TChr

sprzeniewierza si¢ glebokiemu pojeciu czlowieka i narusza komuni¢ miedzy
ludzmi” [EV 36].

Znamiennym jest owa zalezno$C ,nie uznawania Boga jako Boga”
i destrukcji antropologicznej oraz spotecznej - zaleznos¢ typowa dla sekularyzmu,
oczym pisal takze Papiez w ,Przekroczyé prog nadziei” Warto zarazem
zauwazy¢ charakterystyczny zwigzek opisywanych postaw z postawa obojg¢tnosci
(,;ostabienia wrazliwosci”). Jest to postawa zakorzeniona w sumieniu, wedle
wielowiekowej tradycji zachodniej mysli, rozumie praktycznym czlowieka.
A zatem, wydaje si¢ w pelni uprawnione méwienie 0 zawinionym agnostycyzmie
teologicznym jak réwniez antropologicznym.

W ten sposob Jan Pawet II wraca z konsekwencja do problemu prawdy
o cztowieku - zdolnosci poznania i uznania tej prawdy. Podstawowym problemem
podjetym przez Ojca $sw. w analizie zjawisk kulturowych jest zagadnienie
»agnostycyzmu nieautentycznego”, ktéry dotyczy zaréwno teologii jak
i antropologii. Papiez wskazuje z troska na szeroka postawe kulturowa dzisiejszego
swiata, jaka jest wyrazanie ,,nie wiem” - wobec istnienia Boga, Jego osobowosci,
transcendencji i opatrznosci'® Owo ,nie wiem” nie jest wszakze autentyczne.
Przeciwnie, najczg¢scie] wyptywa z zaklamanej swiadomosci lub ze $wiadomosci,
ktora pragnie oklamaé badZ wprowadzi¢ w blad odbiorce w procesie komunikacji.
,Nie moéwi w sposdb odpowiedzialny: <nie wiem, kim jest czlowiek>, ten, kto
praktycznie w ogole nie liczy si¢ z tym, ze by¢ moze cztowiek jest stworzony przez
Boga na Jego obraz i podobienstwo oraz ze by¢ moze przeznaczenie czlowieka
przekracza nasze zZycie obecne, Zycie doczesne. Nie méwi prawdy ktos taki, kto
powiada: <nie wiem, kim jest cztowiek> 1 jednoczesnie walczy o zwycigstwo
moralnego relatywizmu zardwno w spolecznej swiadomosci, jak w panstwowym
prawodawstwie, dopuszcza poddanie zycia ludzkiego jakims rachunkom
utylitarnym, zabiega o mozliwie gruntowne wyrzucenie religii z Zycia
publicznego”"’

3. PROKLAMACJA KULTURY ZYCIA

Zadaniem proroka wieku XX jest przywrdci¢ wiarg czlowieka w to,
izmoze i powinien zy¢é w kregu Tajemnicy Prawdy. Dlatego tak odstonigte;
«kulturze $mierci» Jan Pawel przeciwstawia «kultur¢ zycia». Wyrasta ona
z kontemplowanej przez Autora ,,Ewangelii Zycia” Ale geneza tej Ewangelii i tego

'’ Por. Jan Pawet II. Przekroczy¢ s. 56-57.

'8 por. J. Salij. Co si¢ dzieje z nasza cywilizacja? Na marginesie encykliki ,.Evangelium vitae”
»Znak” 48: 1996 nr | s. 75.

T Tamze s. 75-76.
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programu si¢ga prawdy nowiny o Bogu milujacym czlowieka. Najbardziej
syntetyczny program Ewangelii zycia zawarty jest w poczatkowym fragmencie
Dokumentu: ,JEwangelia mifo$ci Boga do czlowieka, Ewangelia godnosci osoby
1 Ewangelia Zycia stanowig jedna i niepodzielng Ewangeli¢” [EV 2].

Z tego zalozenia programowego wida¢ swoistg strategie, ktora przyjmuje
Jan Pawel II. Programowej i praktycznej ateizacji - odpowiada gloszeniem historii
zbawienia, absolutyzacji wolnosci kosztem deformacji prawdy  przeciwstawia
blask prawdy o godnym czlowieku, wreszcie  kodyfikacji struktur $mierci
przeciwstawia pigkno i dobro zycia.

Zadaniem, ktore postawit sobie Jan Pawet II w czasie inauguracji swojego
pontyfikatu i ktére podjat programowo w pierwszej encyklice oraz ktore realizuje,
Jest - objawiaé osobg. Uczen i nastgpca kard. Wojtyly na katedrze etyki KUL tak
komentuje dzielo Ojca s$w. Wskazuje, ze jest ono specyficzna prezentacja
czlowieka: ,,Zobacz, z kim masz do czynienia, majac z sobg i drugim do czynienia,
patrzac na siebie i drugich w oknie czynu! Ale w oknie jakiego czynu? Wiasnego?
[...] Jan Pawetl II, Papiez, wskazuje inne jeszcze, niezrownane wrecz okno dla
wgladu w glab czlowieka. Oknem tym jest czyn Boga wobec czlowieka. Chodzi tu
o okno stworzenia i Odkupienia czlowieka przez Boga-Czlowieka: Jezusa
Chrystusa!”'®

Chrystocentryzm i teologizm postugi papieskiej jest dzialaniem
zakorzenionym w rzeczywistosci. Inaczej jeszcze, jest dzialaniem na rzecz
uwiarygodnienia rzeczywistosci zagrozonej mitami czy iluzjg. O gldéwnym
Bohaterze papieskiego wywiadu pisat kard. Ratzinger: ,,Bdg nie jest dla niego tylko
problemem myslenia, ale fundamentem zycia, owszem rzeczywistoscia, ktora
wyprzedza i utwierdza kazda mysl. Wiara tego Papieza w Boga bez watpienia
malazla swdj najistotniejszy wyraz w programowym wolaniu, ktére w dniu
rozpoczecia jego postugi ustyszeli ludzie zebrani na Placu Swigtego Piotra i na
calym swiecie: <Nie I¢kajcie sig!> W zdaniu tym zawarta jest synteza znaczenia,
jakie Bog ma dla cziowieka - co oznacza wierzy¢ w Boga.[...] W przesziasci krytycy
religii wysuneli teze, ze Boga i bostwa stworzyt strach. Dzisiaj przekonujemy si¢, ze
jest odwrotnie: eliminacja Boga zrodzila strach, ktory czyha na dnie wspolczesne)
egzystencji. Cztowiek leka sie dzisiaj, ze Bog moze istnie¢ naprawdg i ze jest
grozny. Boi si¢ samego siebie i straszliwych mozliwosci, jakie nosi w sobie. Boi sig
mrocznego i nieprzewidywalnego wymiaru $wiata, ktérego nie przypisuje juz racji
milosnej, lecz grze przypadku i zwycigstwu silniejszego”

Profetyzm Jana Pawia Il wyraza si¢ w rewaloryzacji prawdy odkrywane;j
i odczytywanej we wspoiczesnym $wiecie. Jest to prawda o czlowieku, ale
postrzegana przez wydarzenie jedynego w dziejach Czlowieka - Jezusa z Nazaretu.
Ta prawda pozwala na pelng nadziei konfrontacje¢ ze wspétczesnymi zagrozeniami.

'8 T. Styczen. Czlowiek - drogg Kosciola. RF 1991-1992 T. 39: 40 z. 1 s. 208.
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Wobec doswiadczen historii wieku totalitaryzméw ujawnia, ze czlowiek nie moze
zosta¢ zredukowany do poziomu numeru obozowego czy tagrowego. Uczy tez, ze
budowa spofeczenstwa musi wyklucza¢ programowa nierowno$¢ rasowa, klasowa
czy jakakolwiek inng. Przywraca w ten sposob blask prawdy o czlowieku. Z tej
prawdy wyrasta zarazem nadzieja. Wbrew kulturze $mierci, wbrew takze
tkwiacemu u jej podstawy ,nieautentycznemu agnostycyzmowi” Ta nadzieja,
konstytutywnie zwiazana z prawda, nie boi si¢ takze zwiazku z bojaznia Boza.
Przeciwnie, Jan Pawet II dopeinia owej przestrzeni wartosci prawda nadzieja
wlasnie bojaznig Boza. Papiez pisze: ,,azeby wyzwoli¢ cziowieka wspotczesnego od
leku przed sobg samym, przed $wiatem, przed innymi ludzmi, przed potggami tego
Swiata, przed systemami, przed tym wszystkim, co jest symptomem niewolniczego
Ieku tak zwanej sily wyzszej, ktora czlowiek wierzacy nazywa Bogiem, trzeba temu
czlowiekowi z calego serca zyczy¢, azeby nosit i pielegnowat w swym sercu tg
bojazn Boza, ktora jest poczatkiem madrosci”’® Zdumiewa¢ moze prostota, ale i
ewangeliczna moc owego prawdziwie nauczycielskiego przestania czlowieka,
ktorego katedra wyktadowa jest zlekniony swiat Bimillenium. Dzigki tej postudze
$wiat moze mie¢ nadziej¢ jutra.

'% Jan Pawel I1. Przekroczyé s. 165-166.



