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SPOSOBY ODNAJDYWANIA NORM MORALNYCH

W jezyku taciiskim stowo ,norma” oznaczato pierwotnie wegielnice, czyli przyrzad
sktadajacy si¢ z dwoch desek potaczonych ze sobg pod katem prostym, ktéry stuzyt mu-
rarzom przy budowie domu do réwnego kladzenia cegietl. PéZniej zaczeto uzywaé tego
stowa w znaczeniu przeno$nym dla okreslenia zasady, reguly lub przepisu prawa '. To
przenosne rozumienie stowa ,norma” utrwalito si¢ tak dalece, ze w takim wiasnie sensie
uzywane jest ono do dzisiaj w wielu jezykach europejskich. Réwniez w jezyku polskim,
stowo ,norma” rozumiane jest zwykle jako miara postepowania na okreslonym odcinku
zycia; jako wskazowka okreslajaca granice, w ktorych nalezy zmiescic ludzkie dziatanie,
aby bylo ono stuszne 2. We wspélczesnej polszczyZnie stowo ,,norma” uzZywane jest row-
niez w innych znaczeniach. Gdy chcemy powiedziec, Ze cos nie odbiega od sredniej sta-
tystycznej, ze jest przecictne, mowimy wtedy, ze jest w ,normie”. W normie wigc by-
waja opady deszczowe, w normie moze by¢ tez czyjes zachowanie. Normom powinny
odpowiadac¢ produkowane przedmioty, co nalezy przez to rozumieé, ze przedmioty te
powinny charakteryzowa¢ si¢ okreslonymi cechami, odpowiada¢ technicznym i che-
micznym parametrom. Najczesciej jednak stowo ,norma” rozumie si¢ jako regute
okreslajaca sposob post¢powania na danym odcinku Zzycia.

1. Czym jest norma moralna?

Normy regulujace postepowanie ludzi wzglgdem siebie moga by¢ normami prawnymi,
tzn. normami ustalonymi przez kompetentna wiadze, a dotyczacymi zewnetrznych ludz-
kich zachowan w spotecznosci. Bardzo podobne do nich sg normy moralne. One rOwniez
kieruja ludzkim postepowaniem, ale czynia to inaczej, glgbiej, niezaleznie od wtadzy, a nie-
kiedy nawet pozostaja w sprzecznosci i konflikcie z postanowieniami wtadzy. Tak na przy-
ktad, w czasie wojny wladze okupacyjne zakazaty swiadczenia pomocy Zydom, a nawet ka-
raly taka pomoc $miercig. A mimo to wielu Polakéw pomagato im, poniewaz uwazali to za
swoj moralny obowigzek. Ta wyjatkowos¢ norm moralnych, sprawiajaca, Ze wyrastajg one
ponad wszystkie inne normy kierujace ludzkim postgpowaniem wynika stad, Ze r4Znig si¢
one od innych norm zasadniczo swoim pochodzeniem i sposobem zobowigzania °.

! Por. Stownik lacifisko-polski, red. W. Doroszewski,Warszawa 1969, t. I1I, 620-621.

2 Pojmowanie normy jako miary jest dobrze zadomowione w teologii. Tak wtasnie ujmuje norm¢ S.OLEJNIK, roz-
rézniajac w niej wzorcowos¢ i powino$¢. Por. tenze, Normatywny charakter wartosci etycznych, Collectanea
Theologica 25(1954)162-175, 164-165. L. LEHU inaczej ukazuje te aspekty normy. Wedhug niego strona demon-
stratywna, ,mensura”, dotyczy tego, co jest, strona obligacyjna natomiast, ,regula”, wskazuje na to, co by¢ po-
winno. Por. tenze, La raison regle de la moralite d’apres S. Thomas, Paris 1930, 41-43.

3 Por. J. C. DWYER, Foundations of Christian Ethics, New York-Mahwah 1987, 60n.
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Normy moralne kierujgc ludzkim post¢powaniem, ukazuja ,miarg” ludzkich,
tzn. Swiadomych i wolnych czynéw i wytyczaja granice tego postgpowania. Jezeli sfor-
mutujemy normg: ,,nie ktam”, to wyznaczy nam ona sposéb odnoszenia si¢ do bliznich
i wykluczy takie postgpowanie, ktore bgdzie zmierzalo do swiadomego wprowadzania
go w biagd. Norma moralna okresla zatem, ktére czyny w danej kategorii sa dobre, a ktore
zte. Stuzy ona rowniez za kryterium oceny. Podsumowujac mozemy powiedzie¢, ze
przez norm¢ moralng rozumiemy zdanie powinnosciowe, wyrazajace sagd moralny,
okreslajace miare ludzkiego czynu oraz ukazujace zobowigzanie do jego realizacji *.

2. Konieczno$¢ norm moralnych

Normy moralne sg konieczne z racji potrzeb zycia spotecznego. Nikt bowiem nie jest
samotna wyspa. Zyjemy w spolecznosci ztozonej z wielu ludzi i potrzebujemy zasad
postepowania regulujacych nasze wzajemne odniesienia. Posiadanie systemu norm
moralnych w kazdej spotecznosci jest konieczne. Istnienie wspllnoty i osigganie przez
nig podstawowych celow jest mozliwe tylko wtedy, gdy jej cztonkowie posiadaja po-
wszechnie akceptowane kryteria dziatania i postepuja zgodnie z nimi. Kryteria takie
utoZsamiaja si¢ z normami moralnymi. Odzwierciedlaja one istniejaca hierarchi¢ war-
tosci i stanowia podstawe systemu prawnego, bez ktérego Zadna spotecznos¢ nie potrafi
funkcjonowaé. Budowanie i ochrona dobra wspolnego domaga si¢ jasnych regut poste-
powania, domaga si¢ wiec norm moralnych.

3. Trudno$ci z odkrywaniem norm morainych

Istnienie norm moralnych w spotecznosci jest stosunkowo latwo wykazac. Kazdy
przeciez spotyka sie z nimi na co dzien. Nawet jezeli ktos tych norm nie przestrzega, to
jednak wie o nich i czgsto akceptuje ich potrzebe w zyciu spoleczenstw i jednostek.
O wiele trudniej wyjasni¢ sposéb powstawania tych regulatoréw stosunkéw miedzy-
ludzkich. Trudno odpowiedzie¢ jednoznacznie na pytanie, kto ustala normy moralne,
na jakiej drodze dochodzi do sformutowania zasad moralnych ukazujacych wtasciwe
ludzkie dzialanie i zobowiazujace wszystkich i wszedzie do liczenia sie z nimi. For-
mulowanie norm moralnych jest procesem dlugotrwatym, skomplikowanym i dlatego
trudno go przesledzi¢. Formutowanie norm moralnych moze by¢ w pewnej mierze uza-
leznione od grup sprawujgcych wtadze. Grupy te moga wpltywac na stosunek obywateli
do okreslonych wartosci moralnych, moga je popierac lub ostabiaé ich znaczenie. Nie
thumacza jednak do konca powstawania norm moralnych oraz ich obowigzywalnosci.
Owszem, wladza sama podlega normom moralnym. I jezeli zdarzy si¢, Zze postawa grupy
sprawujacej wladze zbyt razaco odbiega od funkcjonujacego w danym spoteczenstwie
systemu etycznego, staje sic to powodem niezadowolenia obywateli a nawet obalenia
wladzy. Przyklady takie mozna znalez¢ w historii takze w czasach wspéiczesnych. Po-
wstawanie norm moralnych jest wypadkowga zbiorowego i indywidualnego doswiadcze-
nia ludzi. Na przestrzeni czasu pojawia si¢ przekonanie o szkodliwosci okreslonych
dzialan. Oczywiscie, na upowszechnienie tych przekonan maja wptyw osoby zajmujace
w danej spotecznos$ci miejsce uprzywilejowane, ludzie cieszacy sie autorytetem. Gto-
szone przez nich poglady s3 jednak przyjmowane dopiero wtedy, gdy sa zgodne z po-
wszechnym doswiadczeniem. Przyjmujac tez¢ o dochodzeniu do norm moralnych na
drodze doswiadczenia, stajemy przed dwoma pytaniami. Dotycza one obiektywizmu

4 Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologiczno-moralne, Lublin 1992, 91n.
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i bezwzglednej obowigzywalnosci norm moralnych. Normy moralne charakteryzuja si¢
tym, Ze nie mozna ich ustanawia¢ na drodze glosowania lub poprzez inng forme¢ umowy
spolecznej. Normy moralne albo s3 stuszne i zobowiazujace wszystkich i zawsze, albo
nie sa stuszne i wtedy nie maja sity wigzacej. Albo odpowiadaja dobru cztowieka, poma-
£aja mu w rozwoju, stoja na straZy jego godnosci, albo nie chronig cztowieka i sa zb¢dne.
Ze wzgledu na t¢ swoista niezalezno$¢ norm moralnych od ludzkiego sadu, lepiej jest
moéwic o odkrywaniu norm moralnych, niz o ich tworzeniu. Podobnie, jak nikt nie two-
rzy praw fizycznych lub chemicznych, ani ich nie ustala przez glosowanie uczonych zaj-
mujacych si¢ ta dziedzing, podobnie nie ustala si¢ norm moralnych w powszechnym
gtosowaniu. Prawa chemiczne i fizyczne nie s3 tworzone, lecz odkrywane. Obowiazuja
niezaleznie od ich znajomosci. Podobne cechy posiadajag normy moralne. Nie sa one
tworzone przez ludzi, lecz tylko odkrywane. S3 stuszne niezaleznie od ich akceptacji.

4. Odnajdywanie norm moralnych poprzez sumienie

Czesto uzywamy stowa ,,sumienie”, nie zawsze jednak potrafimy powiedziec, co ro-
zumiemy przez ten termin. Ostatnie dokumenty Kosciota ukazujg sumienie jako
funkcje rozumu. Wydany niedawno Katechizm Kosciola katolickiego (KKk) nazywa su-
mienie sgdem rozumu, poprzez ktory cztlowiek rozpoznaje, czy jego konkretne dziata-
nia zamierzone, wykonywane lub dokonane sa moralnie dobre czy zte . Réwniez ency-
klika Veritatis splendor (VS) nazywa sumienie ,,rozumowg instancjg”, dzieki ktdrej po-
trafimy rozpozna¢ i ocenié, czy nasze postgpowanie jest zgodne z prawem Bozym czy
tez od niego odstaje ¢. Ze wzgledu na te zdolno$¢ sumienia rozpoznawania prawa moral-
nego ustanowionego przez Boga i wskazywania czlowiekowi, co dla niego jest dobre
i konieczne, nosi ono réwniez inne wznioste nazwy. Swiety Pawel nazywa je ,$wiad-
kiem” (Rz 2,15) a sobdr watykanski II , najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowie-
ka” (KDK 16). Z tej samej racji sumienie czesto jest nazywane ,,glosem Boga”. Wedlug
J. H. Newmana, ,,sumienie jest postaficem tego, ktory ukryty za zastong mowi do nas po-
przez nature i laske i poprzez jego posrednictwo poucza nas i nami kieruje” 7.

Pomagajac odnajdywaé cztowiekowi obiektywne prawo moralne, sumienie ulatwia
mu réwniez nawigzywanie kontaktu z Bogiem oraz umozliwia solidarnos¢ z innymi
ludZzmi w poszukiwaniu prawdy. Sumienie jest zjawiskiem wspélnym wszystkim lu-
dziom, co Swiadczy o tym, Ze nalezy ono do naturalnego ludzkiego wyposazenia, a nie
jest tylko konsekwencja wychowania i kultury. Sumienie ma struktur¢ dwupoziomowas.
Poziom pierwszy to tzw. sumienie habitualne zwane czg¢sto synderezg. Jest to uzdolnie-
nie rozumu do rozpoznawania podstawowych zasad moralnych (czyn dobrze, unikaj
zla, kochaj Boga i blizniego). Poziom drugi - to sumienie aktualne, czyli uzdolnienie ro-
zumu do wydawania sadéw dotyczacych konkretnej sytuacji przed uczynkiem, w czasie
jego trwania lub po dokonanym uczynku. Przy pomocy tych sadéw cztowiek rozpozna-
je, czego domaga sie od niego w konkretnej sytuacji prawo Boze, jak powinien w danym
przypadku postgpic.

a) Rola sumienia w odnajdywaniu norm moralnych

Poniewaz Twoérca sumienia jest Bog i posiada ono zdolno$¢ rozpoznawania prawa
Bozego, sumienie cieszy si¢ niezwykla godnoscia. Dzisiaj ta godnos¢ jest bardzo pod-
kreslana, a nawet przeceniana. Prowadzi to niekiedy do btgdu, w konsekwencji ktérego

5 Por. KKk 1778.
6 Por. VS 60.
7 Por. KKk 1778.
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sumienie bywa ujmowane jako ostateczne i jedyne kryterium prawdy moralnej. Tym-
czasem sumienie nie ma zdolnosci kreowania norm moralnych, sumienie tylko te
normy odnajduje. Przypominaja o tym stowa $sw. Bonawentury: ,Sumienie jest jakby
Bozym zwiastunem i postanicem, tak ze nie glosi nakazow wiasnych, ale nakazy pocho-
dzace od Boga, na sposdb herolda, ktéry oglasza krélewskie rozporzadzenia. Dlatego
wlasnie sumienie ma moc wiazaca™®. Innym wspotczesnym naduzyciem jest przypisy-
wanie sumieniu catkowitej wolnosci w wyborze. Tymczasem sumienie jest §wiadkiem
prawa moralnego i nie moze samo decydowa¢ o tym, co jest dobre i zle.

Dokumenty Vaticanum II podkreslaja znaczenie sumienia w indywidualnym Zyciu
moralnym. Z drugiej jednak strony sobor opowiada si¢ na wielu miejscach za prymatem
obiektywnego tadu moralnego. Juz podczas soboru pojawily si¢ pytania, czy preferuje
on subiektywizm czy obiektywizm moralny. Tymczasem sobdr jednoznacznie przyj-
muje za najwyzsza norme ludzkiego zycia prawo Boze obiektywne, sumienie zas ma tyl-
ko odkrywac to prawo (por. DWR 3). Godnos$¢ sumienia ptynie wtasnie stad, ze odkrywa
ono obiektywny porzadek moralny. Godnosci tej nie traci sumienie nawet wtedy, gdy
bladzi, poniewaz rowniez w tej sytuacji rozpoznaje prawo Boze, chociaz czyni to
w sposOb niepelny. I jezeli tylko poszukiwanie prawdy bedzie uczciwe, wczesniej czy
pOZniej stanie si¢ ona jego udziatem. Nie mozna jednak tego powiedzie¢ w przypadku,
gdy sumienie biadzi w sposéb zawiniony (por. KDK 16)°. Podobnie ujmuje sprawe Ka-
techizm Kosciota katolickiego i encyklika Veritatis splendor .

W swietle nauki Kosciota, sumienie jawi si¢ jako ostateczna i najblizsza subiektywna
norma moralnosci. Ono okresla, co w danej chwili dla cztowieka jest konieczne do spetnie-
nia i stanowi nieodwotalna norme postepowania. Nie mozna jednak sumienia uwazac za
ostateczng norm¢ moralnosci i traktowac je jako powszechnie obowiazujaca miarg i kryte-
rium dziatania. Sumienie bowiem, jak si¢ tradycyjnie ujmuje, to norma normata a nie nor-
ma normans. Powinno by¢ ono formowane wedlug obiektywnego porzadku moralnego .

b) Sytuacyjna funkcja sumienia

Prawda jest, Ze sumienie odkrywa prawo, ktorego sobie nie naktada. Prawdg jednak
jest rOwniez i to, Ze cztowiek powinien kierowac si¢ sumieniem w kazdym przypadku.
Normy prawa obiektywnego nie wystarczaja bowiem do urobienia sobie jasnego prze-
konania, jak nalezy postapi¢ w kazdym przypadku i dlatego cztowiek musi o tym zadecy-
dowaé¢ w sumieniu. Sytuacyjna funkcja sumienia nie ma jednak nic z etyki sytuacyjnej,
ktdra zbyt absolutyzuje sytuacje, odrywajac ja od obiektywnego prawa moralnego 2.

W dyskusjach teologdw coraz czg¢sciej wskazuje sie na to, zZe jest rzecza niemozliwg,
aby przewidzie¢ i okresli¢ normami wszystkie mogace potencjalnie zaistnie¢ czyny
ludzkie. Poszczegolny czyn ludzki jest niepowtarzalny ze wzgledu na kontekst, w kto-

8 vs ss.

% Por. J. RATZINGER, Kommentar zum I. Kapitel der pastoralen Konstitution iiber die Kirche in der Welt von
Heute, Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 3, 328-330; C. J. VAN DER POEL, W poszukiwaniu wartosci ludz-
kich, Warszawa 1976, 100-102. Warto zwrdci¢ uwage, ze dorobek soboru dotyczy akcentéw, sama bowiem nauka
dotyczaca godnosci sumienia zawarta jest juz u $w. Tomasza z Akwinu, ktéry t¢ sprawe omawia w Sumie I-11,q. 19,
5-6. Jako przyktad Tomasz przytacza kwestie obowiazku wiary w Chrystusa. Tomasz twierdzi, ze wierzy¢ w Chrys-
tusa jest rzeczg dobra, z drugiej jednak strony zauwaza, Ze wola powinna i¢¢ za rozumem, ktéry utozsamia si¢ z su-
mieniem. Rozum bowiem poznaje co$ jako prawo Boze i sprzeciw woli wzglgdem niego bytby sprzeciwem wobec
prawa Bozego (por. tamze). J. Ratzinger komentujac Tomaszowe ujecie sumienia stwierdza, ze wina lezy nie
w dziataniu woli, ale w dzialaniu rozumu, ktéry powinien poznaé prawo Boze. Por. art. cyt., 331.

10 por. KKk 1778; VS 54-64.

11 Por, KKk 1783-1785. i

12 por. S. ROSIK, Sytuacyjna funkcja sumienia, Collectanea Theologica 40(1970)4, 38-39; T. STYCZEN, Sytuacjo-
nizm w etyce, Ateneum Kaplaniskie 65(1973)2, 204.
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rym jest dokonywany. Dlatego tez norma moralna adekwatna moze by¢ tylko jedna. Po-
niewaz normy takiej nie moze sformutow¢ kto$ obok stojacy, dlatego zadanie to spoczy-
wa na sumieniu. Ono wiasnie jest instancja tworzaca, czy raczej odnajdujaca normy do-
pasowane sciSle do konkretnej sytuacji cztowieka w okreslonych warunkach .

Wobec takich zadan sumienie jawi sie jako instancja nie do zastgpienia. Nie mozna
bowiem przewidzie¢ i okresli¢ sposobu postepowania we wszystkich mozliwych wypad-
kach, w jakich przyjdzie cztowiekowi dziala¢. Dlatego formulowanie szczegétowych
norm moralnych nalezy zostawi¢ sumieniu poszczegdlnych ludzi. Wniosek taki jest
konsekwencja przekonania o niemoznos$ci sformulowania szczegélowych norm na
kazda sytuacje kazdego cztowieka. Ponadto, nikt nie moze poczu¢ si¢ zwolniony z od-
powiedzialnosci za swoje postegpowanie i nikt nie moze podejmowac decyzji moralnych
za drugiego czlowieka.

Kosciél ma swiadomos¢ trudnosci zwigzanych z formutowaniem norm adekwat-
nych do kazdej sytuacji. Daje temu wyraz jeden z dokumentéw Vaticanum II gdy moéwi,
ze ,,Kosciol nie zawsze majac na poczekaniu odpowiedz na poszczegélne zagadnienia,
pragnie $wiatto Objawienia taczy¢ z doswiadczeniem wszystkich ludzi” (KDK 33). Inny
dokument zacheca wiernych, aby w kazdej sprawie kierowali si¢ sumieniem chrzesci-
janskim (por. KK 36). Doceniajac znaczenie sumienia, trzeba jednak od razu doda¢, ze
kazdy cztowiek musi starac si¢ o to, aby uformowac swoje sumienie w taki sposob, ktory
pozwoli mu dokonywa¢é dojrzatych wyborow i dawaé petna odpowiedZ na powotanie
Boze. Podejmowane przez niego decyzje powinny by¢ zgodne z obiektywnym prawem
moralnym. Dlatego tez sady sumienia wyrazajace subiektywna powinno$¢ powinny
harmonizowa¢é z obiektywna prawda moralng. Sumienie nie moze by¢ zatem trakto-
wane jako norma najwyzsza. Ta funkcja, jak to zostato juz powiedziane poprzednio, jest
zarezerwowana dla prawa Bozego. Sumienie, to ostateczna i najblizsza subiektywna
norma moralnosci, ktora zdolna jest wskaza¢ danemu cztowiekowi wymogi obiektyw-
nego prawa Bozego. Niektérzy autorzy mdéwiag w zwigzku z tym o dwéch rodzajach
norm: o normach abstrakcyjnych, ktore sg powszechne i formalne, a ktdre wyrazone sa
poprzez prawo, oraz o normach konkretnych, odnajdywanych przez sumienie. Ich zda-
niem, te normy odnajdywane przez sumienie, maja roOwniez charakter obiektywny
i obowigzujacy bezwzglednie.

Wedhug niektérych opinii, tradycyjna teologia moralna zmierzata do tego, aby
wszystkie normy byly abstrakcyjne i uniwersalne. Dlatego tez starata si¢ przewidzieé
wszystkie mozliwe przypadki (kazusy) i da¢ wskazdowki, jak nalezy w takich przypadkach
postepowaé. W przeciwienstwie do tej praktyki, dzi§ niektorzy autorzy uwazaja, Ze
normy trzeba konkretyzowa¢ uwgledniajac kontekst spoteczny, historyczny i geogra-
ficzny. Trzeba wiec normy sprowadzi¢ do niepowtarzalnych sytuacji, w ktorych znaj-
duje si¢ cztowiek. Normy takie moga by¢ oczywiscie sformutowane wytgcznie w sumie-
niu cztowieka, ktéry ma dzialaé w okre$lonej, niepowtarzalnej sytuacji.

Doceniajac sytuacyjna funkcje sumienia trzeba od razu zaznaczy¢, ze nie moze by¢ ona
rozumiana jako zgoda na subiektywizm i relatywizm moralny. Przyj¢cie zas norm konkret-
nych nie moze utozsamia¢ si¢ z traktowaniem sumienia jako autonomicznego i ostatecz-
nego kryterium dobra i zta. Sumienie bowiem dopiero wtedy spetnia swoja funkcje, gdy jest
sumieniem prawym, tzn. wlasciwie uformowanym. ,,Im bardziej bierze gér¢ prawe sumie-
nie, tym wigcej osoby i grupy ludzkie unikaja slepej samowoli i starajg si¢ dostosowaé do
obiektywnych norm moralnosci” (KDK 16). Dlatego chrzescijanie ,,w ksztalttowaniu swego
sumienia powinni pilnie baczy¢ na swigta i pewng nauk¢ Kosciota” (DWR 14).

13 por. J. FUCHS, Responsabilitd personale e norma morale, Bologna 1978, 142-143.
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Jan Pawet Il zdecydowanie podkresla, ze nie nalezy sumieniu przypisywaé ,kreatyw-
nej” roli wobec normy moralnej. Sumienie bowiem norm nie tworzy, nie stanowi auto-
nomicznego i wylacznego Zrodia decydowania o tym, co jest dobre i zle, sumienie
normy te tylko odnajduje **. Odrzucajgc ,kreatywny” charakter sumienia papiez wska-
Zuje, jak nalezy rozumiec jego sytuacyjng funkcje: ,,Sumienie jest zastosowaniem prawa
do konkretnego przypadku, dzieki czemu prawo staje sie dla czlowieka wewnetrzng
reguta, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sytuacji. Sumienie formutuje za-
tem obowiagzek moralny w swietle prawa naturalnego: jest to obowigzek czynienia tego,
co cztowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro powierzone mu tu i teraz” %5

Podsumowujgc nasze rozwazania na temat sumienia, trzeba powiedziec¢, ze czto-
wiek poznaje powinnos$¢ moralng przy pomocy wlasnego sumienia. Sumienie jest
zdolne odkry¢ obiektywne prawo moralne, nie oznacza to jednak, Ze prawo to zawsze
odkrywa. Réznorodnos$¢ postaw moralnych poszczegdinych ludzi w tych samych sy-
tuacjach $wiadczy, ze tak nie jest. ,Sumienie nie jest sedziag nieomylnym: moze
zbladzié” 1. Dlatego potrzebuje ono formacji i konfrontacji z norma wyrazajaca obiek-
tywne prawo moralne, ktora je upewni o prawidtowym odczytaniu woli Bozej. Stad tez
istnieje konieczno$¢ innej miary, do ktorej sumienie mogloby si¢ odwotywac. Dialek-
tyka sumienia prowadzi wiec do normy .

5. Przyklad i nauka Chrystusa

Nasza wiedza o moralnosci wzbogacila sie przede wszystkim przez Jezusa Chrystu-
sa. On bedac Bogiem i cztowiekiem w jednej Osobie dat nam przyktad Zycia godnego
cztowieka. Powiedziat przeciez o sobie, ze jest prawda, droga i zyciem (por. J 14,6). Jak
bardzo $wigte byto Jego postepowanie dowodzi pytanie, z ktorym zwrocit sig do swoich
przeciwnikéw: ,, Kto z was dowiedzie mi grzechu?” (J 8,46). Nikt tego nie uczynil. Jezus
dal nam przyklad Zycia bez grzechu i wezwat nas do nasladowania Go.

Jezus wzbogacit naszg wiedze o moralnosci rdwniez poprzez nauczanie. Glosit prze-
ciez Ewangelig¢ chodzac po catej Palestynie. Jezus mo6wit o tym, jak nie nalezy postgpo-
wac (zakaz rozwodow, zakaz potepiania innych i obludy). ROwnoczesnie ukazywat bar-
dzo wysoki ideal zycia (osiem btogostawienstw, mitos¢ nieprzyjaciét). Stusznie wiec na-
zywany jest Nauczycielem wszelkiej doskonatosci lub nawet , jedynym Nauczycielem”
(DWCH 8). Dzieki Niemu dotarta bowiem do ludzi pelnia prawdy o tym, co dobre i mo-
ralne. Dlatego ostateczne odniesienie do Chrystusa jest najbardziej podstawowg cecha
moralnosci chrzescijanskiej .

Poniewaz Chrystus jest kluczem, osrodkiem i celem calej historii ludzkiej, dlatego
Jego Tajemnica i dokonane przez Niego dzielo powinno by¢ zasadniczym przedmio-
tem wszystkich rozwazan teologicznych. Chrystus jest takze podstawa moralnosci, co
nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze stanowi On centrum Bozego planu i wynikajacego
z niego tadu moralnego. W Chrystusie spodobato si¢ zebrac wszystkie rzeczy naturalne
i nadprzyrodzone w jedno (por. DA 7). Stad Jego Osoba jest normg postgpowania dla
wszystkich ludzi. ,,Chrystus jest bowiem (...) wzorem tej odnowionej i przeniknietej

braterska mitoscia, szczeroscig i duchem pokoju ludzkosci, ktorej wszyscy pragng”
(DM 8).

14 ys 55, 59.

15 yvs 59.

16 ys 62.

17 pPor. A. ANZENBACHER, Probleme der Normenbegriindung, w: Befreiende Moral. Handeln aus christlicher
Verantwortung, red. W. Seidel, Wiirzburg 1991, 37.

18 pPor. K. WOJTYLA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, 227-228.
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Poniewaz w Chrystusie znajduje si¢ dopelnienie calego Objawienia Boga, dlatego
stanowi On naczelna norme chrze$cijanskiego zycia. O chrystocentrycznym charak-
terze moralnosci chrzescijanskiej przypomniat na nowo Jan Pawet II piszac, Ze ,,0sta-
tecznej odpowiedzi na kazde pytanie czlowieka, zwlaszcza na pytania religijne i mo-
ralne, udziela jedynie Jezus Chrystus” . Jezus Chrystus przekazuje swoja prawde Kos-
ciolowi, ktéry ma obowiazek badaé znaki czasu i wyjasniaé Ewangelie, aby mégt w ten
sposob odpowiadac ludziom na ich pytania. Dlatego réwniez i cztowiek wspoiczesny
moze i powinien zwrdci¢ si¢ do Chrystusa, ,,aby uzyska¢ od Niego odpowiedz na pyta-
nie, co jest dobrem, a co ztem” .

6. Do$wiadczenie ludu Bozego w historii zbawienia

Pochodzace od Chrystusa, przekazane przez Pismo $wiete i tradycje normy mo-
ralne, nie zostaly dane raz na zawsze w formie i liczbie umozliwiajacej udzielenie na-
tychmiastowej odpowiedzi w kazdej sytuacji moralnej. Ciagle na nowo powstaja pyta-
nia, ktére domagaja sie nowych odpowiedzi i nowych wskazan moralnych. I wskazania
te powstaja w spotecznosci ludu Bozego, poniewaz ,dzieki zmystowi wiary wzbudza-
nemu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy lud Bozy pod przewodnictwem Urze-
du Nauczycielskiego (...) niezachwianie trwa w wierze raz podanej $wictym, wnika
w nig glebiej z pomocy stusznego sadu i w sposdb pelniejszy stosuje w zyciu” (KK 12).
W tej tworczej dziatalnosci ogét wiernych nie moze zbtadzic, jezeli tylko zachowana jest
poszechna zgodno$¢ wiary i obyczajow. Nie oznacza to jednak bynajmniej, ze w kazdej
wypowiedzi Urz¢du Nauczycielskiego wyrazajacego ex cathedra ogdlnie uznana
prawde ujete sa wszystkie aspekty wiary przekazanej ludowi Bozemu .

Nauka Jezusa skierowana do wspétczesnych Mu Zyd6w nie mogta zawiera¢ wszyst-
kich wskazan moralnych potrzebnych Jego wyznawcom Zyjacym w innych czasach
i okolicznosciach. Dlatego juz Apostotowie musieli rozstrzyga¢ w swietle Jego nauki,
jak nalezy postepowac w sytuacjach, ktore nie sa uwzglednione w Ewangeliach. Listy
Apostolow, szczegdlnie Sw. Pawla, zawieraja liczne wskazania moralne. Chrzescijanie
zyli przeciez w zupeinie innych warunkach, niz Chrystus w Palestynie. Znalezli si¢
w wielkich miastach imperium rzymskiego. Powstat na przyktad problem, czy chrzesci-
janie powinni by¢ postuszni wtadcom poganskim. Swicty Pawel rozstrzygnat te kwestie
w nastepujacy sposob: ,Kazdy niech bedzie poddany wtadzom sprawujacym rzady nad
innymi. Nie ma bowiem wladzy, ktora by nie pochodzita od Boga. Kto wigc sprzeciwia
si¢ wladzy, sprzeciwia si¢ porzadkowi Bozemu” (Rz 13, 1-2).

W czasach poapostolskich podobne pouczenia dawali przetozeni Kosciota: biskupi
i kaptani, ktorych dzi$ nazywamy Ojcami Kos$ciota. Dokonywali oni rozstrzygniec, jak
nalezy postgpowaé w rozmaitych przypadkach, ktére przynosito ze sobg zycie: czy wol-
no stuzy¢ w poganskim wojsku, czy wolno piastowac rozne urzgdy panstwowe, czy wol-
no uczeszczaé na igrzyska cyrkowe itp.

Problemy takie pojawiaja si¢ do dnia dzisiejszego. Rozstrzygaja je kazdorazowi
przelozeni Kosciola: papiez, sobor, biskupi. Jezus nie moéwit, czy wolno dokonywa¢
przeszczepoOw serca, bo wtedy problem ten nie istnial. Nie ma rOwniez wzmianki
w Ewangelii o Srodkach masowego przekazu, o srodkach antykoncepyjnych itp. Urzad
Nauczycielski Kos$ciota wnikajac w Pismo swigte i cala naukg Kosciota, studiujgc kazdo-

% ys 2.

20 ys 8.

21 por. J. GRUNDEL, Ethik ohne Normen?, w: J. GRUNDEL, H. VAN OYEN, Ethik ohne Normen. Zur Weisung
des Evangeliums, Freiburg-Basel-Wien 1970, 42.
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razowo zagadnienie, aby poznaé, w jaki sposéb wplywa ono na cztowieka i cala
spolecznos¢ orzeka, jak naleZy w takich kwestiach postepowaé. , Pasterze Kosciola,
wjednosci z Nastgpca Sw. Piotra, podejmuja ten trud wraz z wiernymi, wspomagaja ich
i prowadza swoim nauczaniem, znajdujac wcigz nowe stowa mitosci i mitosierdzia, by
przemawia¢ nie tylko do wierzacych, ale do wszystkich ludzi dobrej woli” 2.

Chociaz normy moralne mogg by¢ odnajdywane w oparciu o ludzkie poznanie
i doswiadczenie, to jednak fatwiej i pelniej mozna je poznaé przy pomocy swiatta Ob-
jawienia. I tak wlasnie dzieje si¢ w Kosciele. Nauka, ktéra szuka norm moralnych, sy-
stematyzuje je i wyjasnia wylagcznie o sily ludzkiego umyshu nazywa sie etyka. Nauka
Iaczaca dane ludzkiego doswiadczenia z danymi zawartymi w Objawieniu nazywa si¢
teologig moralng. Teren badan teologii moralnej jest zatem szerszy. Wigksza rOwniez
jest pewnos¢ formutowanych przez nig zasad postgpowania. Korzysta ona bowiem
z sily poznawczej rozumu ludzkiego i wszystkich osiggnieé etyki, a rOwnoczesnie
wzbogacona jest o Swiatlo i pewnos¢ plynaca z Objawienia. W naszym kregu kulturo-
wym etyka w stanie czystym prawie nie istnieje. Swiattlo Objawienia, wprawdzie nie-
jednokrotnie bardzo rozproszone i slabe, jest jednak obecne w calej naszej kulturze
i nauce. Inspiruje ono niekiedy nawet tych badaczy, ktérzy chcg tego unikna¢. W ten
sposOb zbawienie przyniesione przez Chrystusa podnosi i udoskonala caly porzadek
stworzenia.

7. Rola Magisterium KoSciola

Fakt, ze w KoSciele odkrywane s3 normy moralne, nie nastr¢cza trudnosci. Znacz-
nie bardziej skomplikowanym problemem jest sam proces odnajdywania tych norm
i udzial w nim poszczegodlnych wiernych. Dokumenty soborowe, szczegdlnie Konsty-
tucja o Kosciele, przypisuja formutowanie prawd wiary i norm moralnych autorytetowi
nauczycielskiemu Kosciota. Na biskupach spoczywa obowiazek wydobywania ,ze
skarbca Objawienia rzeczy starych i nowych” (KK 25). Gdy zatem biskupi pozostaja
w tacznosci z papiezem, wierni winni sg im ulegtosc, ilekro¢ wypowiadajg sie oni w spra-
wach wiary i obyczajow. Te sama uleglos¢ winni sg biskupowi Rzymu nawet wtedy, gdy
nie przemawia on ex cathedra. Pojedynczy biskupi, chociaz maja obowigzek §wiadcze-
nia, nie ciesza si¢ przywilejem nieomylnosci (por. KK 21).

Sobdr watykanski II przyznaje szczegdlna role Magisterium Ko$ciota w ksztattowa-
niu $wiadomosci moralnej wiernych 2. Dzieki niemu wypracowane zostaty w ciggu wie-
kow zasady shusznosci i sprawiedliwosci dotyczace zarOwno Zycia osobistego, spotecz-
nego, jak i zycia miedzynarodowego. Kos$ciot jednak nie powtarza wypracowanego
w poprzednich wiekach dorobku, ale stara si¢ wcigz na nowo podawa¢ nowe wskazéwki
orientacyjne na miare czaséw (por. KDK 63) 2. W ten sposéb nauczanie moralne Kos-
ciola charakteryzuje sie ciggloscia i stala odnowa ».

Chociaz autorytet nauczycielski Kosciota stanowi wazny i niezbedny czynnik w pro-
cesie odnajdywania norm moralnych, to jednak epistemologiczng zdolnos¢ i funkcje
odkrywcza norm moralnych oraz nieomylno$é przypisuje si¢ catemu ludowi Bozemu %,
Ten udzial w nieomylnosci spoczywajacy na calym ludzie Bozym wynika z uczest-

2 ys 3.

B Por. H. JUROS, W poszukiwaniu specyficznie chrzescijafiskich norm moralnych, Collectanea Theologica
41(1971)2, 111.

# por. D. MONGILLO, L’insegnamento morale della Chiesa, Seminarium 23(1971)3, 668.

25 Por. JAN PAWEL II, Sollicitudo rei socialis 3. .

% por, H. JUROS, Przepowiadanie katolickiej nauki moralnej, Studia Theologica Varsaviensia 11(1973)2, 138.
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nictwa tegoz ludu w prorockim postannictwie samego Chrystusa i taczy si¢ z odpowie-
dzialno$cia za prawde, ktora gtosit Chrystus Pan 7.

Wypowiedzi Vaticanum II na temat wspélnotowego odnajdywania norm moralnych
w Kosciele prowadza do pytania o takg sytuacje¢, gdy Kosci6t lokalny w lacznosci ze swoim
biskupem formuluje normy moralne, ktore nie sa zgodne z zasadami przyjetymi przez Kos-
ciét powszechny. Czy normy takie s3 obowigzujace? Za ich uznaniem przemawia kon-
kretna sytuacja Kosciota lokalnego rézna od innych Kosciotlow. Zas Kosciét powszechny
nie zawsze ma gotowa odpowiedZ na rodzace si¢ pod wplywem potrzeb i doswiadczenia py-
tania (por. KDK 33). Z drugiej jednak strony trzeba wzia¢ pod uwage stanowcze stwierdze-
nie soboru, Ze ogo6l wiernych tylko wtedy jest nieomylny, gdy ujawnia swoja powszechna
zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajéw (por. KDK 12). Normy moralne powstaja podo-
bnie jak inne prawdy teologiczne i na tych samych zasadach tez obowigzujg *.

W dokonujacym si¢ w spotecznosci ludu Bozego procesie odkrywania norm moral-
nych, szczegdlna rola przypada teologom. Oni powinni wstuchiwaé si¢ w rézne glosy
wspotczesnosci, thamaczyc je i osadzaé w Swietle stowa Bozego (por. KDK 44, 62). W poso-
borowej koncepcji Kosciota, miejscem istnienia i tworzenia teologa jest wspdlnota eklez-
jalna. I chociaz nie mozna zawezi¢ jego funkcji wylacznie do interpretagji oficjalnych wypo-
wiedzi Magisterium, to jednak zawsze nalezy pamigtac o tym, ze teolog jest teologiem Kos-
ciota . Shuzy on calej wspdlnocie eklezjalnej $wiadczac o kierunkach i postawach Zycia
ludzkiego w tacznosci z Bogiem (por. KO 23) *. Rozpatrujac potrzebe lacznosci wspdlnot
koscielnych i teologébw z Urzedem Nauczycielskim Kosciola, nie wolno zapominaé
o wplywie Ducha Swietego na ksztattowanie si¢ $wiadomosci moralnej chrzescijan.

Na zakonczenie naszych rozwazan o sposobach odnajdywania stusznych norm
postepowania moralnego trzeba jeszcze dodaé pare zdan na temat zmian norm moral-
nych zwigzanych z historia. Daje si¢ bowiem zauwazy¢, Zze pewne normy pojawiaja sie
i znikajg oraz ulegaja tez przemianom. Normy moralne bowiem powstaja jako odpo-
wiedZ na zapotrzebowanie ludzi w okreslonym czasie. Normy te, zwlaszcza normy
szczegotowe, osadzone sa bardzo mocno w realiach czasu i warunkéw Zzycia danej
epoki. Za przyktad niech nam postuzy prosba sw. Pawla skierowana do przyjaciela File-
mona, aby traktowal swojego niewolnika Onezyma ,juz nie jako niewolnika, lecz wiecej
niz niewolnika, jako brata umitowanego”(Flm 1,16). Ta wskaz6wka postgpowania miata
racje bytu w tamtych czasach, kiedy istniato niewolnictwo. Obecnie jednak, kiedy pod
wplywem Ewangelii przekonanie o rownosci wszystkich ludzi stato si¢ powszechne,
kiedy niewolnictwo przestato istnie¢, norma ta stracita sens. Nadal jednak ma znaczenie
jako wskazOowka, jak nalezy traktowac pracownikow, ludzi stojacych nizej w drabinie
spotecznej. Przyklad ten uswiadamia nam, jak wraz ze zmiang warunkéw spotecznych,
zmieniajg si¢ lub przestajg istnie¢ pewne normy moralne. Nie znaczy to jednak, ze oka-
zuja si¢ fatszywe. Po prostu nie s3 wigcej potrzebne.

Warszawa, w styczniu 1995 ks. Wojciech Botoz CSSR

27 Por. K. WOJTYLA, U podstaw odnowy, dz. cyt., 217.
28 por. W. ERNST, Gemeinschaftliche Findung von Handlungsnormen in Moral und Pastoral, Theologisches Jahr-

buch 1974, 403.

2 Wydaje si¢, ze wirdd Kosciotéw chrzescijafiskich tylko w Kosciele katolickim teologowie ciesza si¢ wielkim uzna-
niem. I jezeli w przesztosci lub obecnie powstajg napig¢cia pomigdzy teologami a Urzgdem Nauczycielskim, to
dzieje si¢ tak dlatego, ze Magisterium traktuje bardzo powaznie wypowiedzi teologow i w przypadku niezgodno$ci
tych wypowiedzi z tradycja, domaga si¢ wyjasnienia tej niezgodnosci. Por. Ch. E. CURRAN, Moral Theology To-
day. An Appraisal, Studia Moralia 15(1977)183.

3 por. Kongregacja Doktryny Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele z dnia 24 maja 1990 r.
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