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NIEKTORE ASPEKTY TRADYCJI WOBEC
NASILAJACYCH SIE TENDENCIJI SEKCIARSKICH

1. Natchnienie biblijne

Powszechnie znana jest teza gloszona przez Koscioty powstale na gruncie luteran-
skiej reformacji, uznajaca za jedyne zrodto prawdy objawionej Pismo $wigte a odrzu-
cajaca Tradycj¢, wyrazona w sformutowaniu sola Scriptura. Przekonanie to podejmuja
wspoiczesne sekty wywodzace si¢ z protestantyzmu wigcznie ze swiadkami Jehowy,
ktorzy wrecz twierdza, ze wszystko, co nastapito po okresie apostolskim, jest zafatszo-
waniem prawdy do tego stopnia, iZ rozwazania ktoregokolwiek z Ojcéw Kosciota nie
maja najmniejszego sensu’.

Roéznie tez pojmowane jest natchnienie i proces tworzenia sie Biblii. Dawniej, row-
niez w Kosciele katolickim, natchnienie odnoszono prawie wylacznie do pisarzy na-
tchnionych (natchnienie skrypturystyczne). Kiedy jednak przebadano proces literac-
kiego powstania i rozwoju Biblii okazalo si¢, Ze spisanie ksiag Swigtych poprzedzat nie-
kiedy dhugi okres tradycji ustnej. Jako dzieto literackie poszczegolne ksiegi majg za sobg
dhuga i zZtozona histori¢. Ich spisanie stanowi czg¢sto ostatnie ogniwo historycznego roz-
woju. Wielu autoréw tych ksiag jest anonimowych?.

Charyzmat natchnienia z konieczno$ci obejmuje caty ten proces, od powstania
pierwszej tradycji ustnej az do jej utrwalenia, spisania i wigczenia w kompleks tema-
tyczny dzisiejszej Biblii. Natchnienie zatem jest szczegélnym nadprzyrodzonym cha-
ryzmatem, a wiec niezastuzonym darem Bozym, udzielonym wspdlnocie BozZej, obej-
mujgcym zaréwno ludzi tworzacych ksiege, jak i samga Bibli¢. Dzialanie BoZe zwane na-
tchnieniem obejmuje wszystkich, ktérzy w sposéb twdrczy brali udziat w powstaniu,
przekazywaniu i spisywaniu ksiag biblijnych. Bég udzielajac natchnienia postuzyt si¢
zdolnosciami ludzi nie ograniczajac jednak rozumu i wolnej woli cztowieka. Cztowiek
tworzacy pod wpylwem natchnienia nie musiat koniecznie zdawa¢ sobie sprawy, ze to
co tworzy jest natchnionym stowem Bozym. Moze jedynie uswiadamiat sobie wyjatko-
wo$é swojej sytuacji wzgledem Boga. Charyzmat natchnienia zostat udzielony catej
wspOlnocie Bozej; poszczegdlni za$ ludzie uczestniczyli w nim w miare twoérczego

1 pastor RUSSELL napisat: ,Do wywodéw nowoczesnych teologdw nie przyktadamy zadnej wagi, a $wiadectwa tak
zwanych Ojcéw Kosciota, opusciliSmy catkiem (...). Szukajacy prawdy powinni wyzby¢ si¢ wszelkich uprzedzen
i czerpa¢ wiadomosci u samego zrédta prawdy, jakim jest Stowo Boze” w: Wyktad Pisma Swigtego, seryja I, Boski
Plan Wiekéw, Londyn (Melbourne i inne) 1925, 16n.

2 Wstep ogblny do Pisma $wictego, praca zbior., Poznari - Warszawa 1986, 18.
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udziatu w powstaniu ksiag biblijnych. Natchniona jest réwniez interpretacja wydarzen
z historii narodu wybranego, a takze refleksja nad dzietem stworzenia i nad tym co natu-
ralne. Autorzy natchnieni stawiali bowiem pytanie o cata rzeczywisto$¢®. Niektore sekty
nie tylko odrzucaja Tradycj¢ tworzong w Kosciele poapostolskim, ale zdaja si¢ negowac
dtugotrwaty proces Tradycji w historii biblijnej. Traktuja Bibli¢ jako list przestany przez
Boga, albo ksiege podyktowang okoto czterdziestu wybranym ludziom. Cztowiek w tym
procesie bierze udziat jedynie jako bezduszne narzedzie. Autorstwo Biblii przypisuje
sie tylko Bogu. W rzeczywistosci Biblia nie zawiera akademickiego wyktadu na temat
Boga. Bog tez nie podyktowat prawd ludziom siedzacym przy biurkach z wyostrzonymi
i przygotowanymi do pisania rylcami‘. B6g dawat si¢ pozna¢ cztowiekowi stopniowo in-
gerujac w ludzka historie, wzglednie chronigc go w niebezpieczenistwach. Nar6éd wy-
brany, kiedy byl jeszcze na etapie luzno powigzanych plemion semickich, popadt w nie-
wole. W sytuacji beznadziejnego ucisku zostal wyzwolony. Zrozumiat, Ze to nie jakas
ziemska sita go ocalila, ale wszystko co si¢ dokonato w jego historii wlacznie z przej-
Sciem przez Morze Czerwone bylo interwencjg Jedynego Boga. Wszystkie wielkie
dzieta Boze rozpoznane we wiasnej historii opowiadano z pokolenia na pokolenie, az
ostatecznie utrwalono je na pismie. Co jakis czas dokonywano peiniejszej interpretacji
zdarzen. Ten proces coraz gtebszego rozumienia zostat rozciggni¢ty na dzieto stworze-
nia i na calg nature powotana do istnienia przez Boga. W Biblii mozna przesledzi¢ watki
réoznych tradycji. Wystarczy dla przyktadu przytoczy¢ chociazby tylko dwa opisy stwo-
rzenia cztowieka w rozdziale pierwszym i drugim Ksiegi Rodzaju. Jako natchnione za-
mieszczono oba, chociaz zawarty w pierwszym rozdziale, jako pdzniejszy, zawiera teo-
logie bardziej rozwini¢gty i uporzagdkowang’. Literatura réznych sekt przytaczajac wizje
Boga dyktujacego wybranym mezom teksty biblijne, lekcewazy odstaniany w badaniach
nad swieta ksiega proces jej tworzenia w ciggu ludzkiej historii; umniejsza takze role
czlowieka jako uczestnika swojej wlasnej historii i wspétautora Biblii, w petni wolnego
i rozumnego dziatajacego podmiotu®.

2. Powszechnos¢ zjawiska tradycji

Powszechnos¢ jakiegos zjawiska nasuwa przypuszczenie, ze chodzi o cos, co jest na-
turalng potrzeba cztowieka. W powszechnosci moze przejawiaé si¢ pewna nieuchron-
nos¢ lub niejako ,,skazanie” na okreslony przebieg procesu. Opisujac tradycje najczes-
ciej méwi sig, ze istnienie jej odnotowuje si¢ we wszystkich spotecznosciach ludzkich.
Przekazywanie w sposob staly z jednego pokolenia na drugie pewnych idei i zwyczajow
zapewnia poszczegOlnym grupom spolecznym duchowa ciaglo$é’. Systemy filozo-
ficzne, ktore przyjmuja istnienie Boga przyjmuja rOwniez istnienie ludzkiej natury. Fi-
lozofowie, odrzucajacy istnienie Boga twierdza, ze to, co zwykle nazywamy ludzka na-
tura, nie istnieje. Od starozytnosci nie ma doktryny filozoficznej , kt6ra nie ustosunko-
walaby sie do teorii prawa natury. Innym zagadnieniem, ktorego nie spos6b pomingc,
jest ludzkie poznanie®. Swiety Tomasz z Akwinu wywodzi prawo natury od Boga. Jego
zdaniem sa dwa zasadnicze rodzaje praw: prawa istniejagce same przez si¢ (per se) oraz

3 Tamze, 19.

4 Por. Bedziesz mégt zyé wiecznie w raju na ziemi, New York 1989, 48nn. Jest to anonimowe opracowanie aktualnie
rozpowszechniane przez $wiadkéw Jehowy. Podobne mato rozwinigte koncepcje natchnienia spotykamy réwniez
u niektérych Ojcéw Kosciota, np. u $w. Augustyna.

5 Por. G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 93nn.

¢ Wstep ogélny do Pisma $wigtego, dz.,cyt., Slnn.

7 Stownik teologii biblijnej, opr. X._LEON-DUFOUR, Poznan 1973, 983.

8 M. SZYSZKOWSKA, Docickania nad prawem natury czyli o potrzebach cziowieka, Warszawa 1972, 24.
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prawa pochodne, tzn. istniejace przez ,uczestniczenie” (per participationem). Pra-
wem, ktére istnieje samo przez si¢ (per se) jest prawo wieczne. Prawo wieczne istnieje
w Bogu, przez co jest ,Bogiem samym”. Prawo to jest niezmienne i wyraza intencje
Boga jako zwierzchnika catego swiata. Jest ono, jak kazde prawo, rozporzagdzeniem ro-
zumu, ale r6zni si¢ tym od innych praw, Ze jest rozporzadzeniem samego Boga. Celem
tego prawa jest dobro powszechne catego swiata. Znane jest ono ludziom przez skutki,
ktore wywiera. Tak jak BOg istnieje sam przez si¢ (per se), a caly $wiat jest skutkiem Jego
dzialania, podobnie prawo wieczne istnieje samo przez si¢ (per se), a wszystkie inne pra-
wa wywodzg si¢ Z niego. Prawo wieczne jest mysla samego Boga, za$ prawo natury jest ta
samg mysla, ale wyciSnigta w stworzeniu rozumnym. Jest ono stwierdzeniem pewnego
porzadku, ktéry nam si¢ narzuca i jest calkowicie od nas niezalezny’.

Powszechno$¢ wystepowania tradycji we wszystkich ludzkich spoteczno$ciach kaze
postrzegac tradycje jako cos, co jest nieodiacznie zwigzane z nasza natura. Czlowiek
rodzac si¢ wzrasta w tradycjach, ktdre zastaje jako wypracowane w ciggu historii. Wage
tradycji podkreslaja nawet ci, ktorzy odrzucaja istnienie Boga, a co za tym idzie istnienie
ludzkiej natury, odrzucajac réwniez prawo natury. EgzystencjaliSci sktonni sa méwié
o tak zwanej kondycji cztowieka i w oparciu o te kondycje o wypracowaniu czegos, co
przez spoteczng akceptacje w naszej Swiadomosci nabiera cech wartosci, chociaz war-
toscig nadang i trwalg nie jest. Nie ma wedhug egzystencjalistow prawa natury, ale poja-
wia si¢ jego namiastka przez historyczne narastanie w ludzkiej spotecznosci czegos, co
zaczyna na skutek tradycji nabieraé jesli nie znaczenia wartosci, to przynajmniej czegos,
co jest podstawa spolecznego tadu. Podobnie marksisci mOwia o wypracowanych
w ciggu historii prawach moralnych. Funkcjonuja one ze wzgledu na spoteczne przy-
Zwyczajenie, a wiec nie ze wzgledu na prawo natury, ale ze wzgledu na tradycje”.

3. Czlowiek wypowiada si¢ przez tradycje

Przytoczone przyktady wskazuja na nieuchronnos¢ tradycji w Zyciu ludzkiej
spotecznosci. Czlowiek jako jednostka wzrasta w spotecznosci, ktora zyje swoimi tra-
dycjami. Osoba ludzka poznajac Swiat, czy przezywajac Boga w akcie wewngtrznego os-
wiecenia laska, jezeli chce swoje poznanie wyartykutowa¢, musi to uczynic, by by¢ zro-
zumiala, uzywajac pojeé, ktore zastaje, ktore pochodza z tradycji jego Srodowiska''.

Nawet Bog pouczajac nas przez swoje Stowo czyni to przy uzyciu wyrazéw zaczer-
pnietych z Ksiegi stworzenia i Zycia. Rzeczy stworzone, jako takie maja wirtualng war-
to$é mowy o rzeczach Bozych, poniewaz Stowo stwdrcze pozostawito w nich swqj slad.
Na Ziemi jedynie cztowiek potrafi z tych §ladéw rozpozna¢ Boga. Gdy jednak Bog do
nas sam przemawia, wyrazy, jakimi si¢ posluguje, mimo Ze brane z naszego $wiata
pojeé, sa na miare Jego wiasnego poznania i bezposrednio je przekazuja. Migdzy nami
a Nim powstaje pomost, wprawdzie z naszego budulca, ale zbudowany przez samego
Boga i na Jego wlasng odpowiedzialnos¢. Bog objawia tajemnice przerastajace nasz
umyst.

Tradycja ukazuje si¢ jako narzedzie mowy Boga do cztowieka. Religijne ugrupowa-
nia umniejszajace lub wrecz odrzucajace tradycj¢ neguja warto$¢ porzadku stworzo-
nego przez Boga. Nie dostrzegaja i nie doceniaja w nalezytym stopniu udziatlu czlowieka
w tworzeniu si¢ Tradycji spisanej w Biblii. Sam Jezus szanowat i zachowywat zastang

9 Tamze, 55nn.

10 Tamze, 96nn.

Il K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, 19nn.

12 Tajemnica Boga, praca zbior., Poznari - Warszawa - Lublin 1967, 22n.
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Tradycjg. Przestrzegat Swigta Paschy, odsytat uzdrowionych do kaptan6w, by stato si¢ za-
dos¢ panujacym zwyczajom. Nie przyszedt znies¢ Prawa, ale je wypetni¢. Wreszcie trzeba
zauwazy¢, ze wszedt we wszystkie przepowiednie prorockie odnoszace sic do Niego.
Przyjat niejako objawiony wczesniej plan swojego ziemskiego bytowania. Byt postuszny
tak, ze mogliby tego postuszenstwa Tradycji uczyc¢ si¢ od Niego tzw. wolni chrze$cijanie.

4. Zywa Tradycja Ko$ciola

Biblia uformowana w srodowisku ludzkim pod Boskim natchnieniem, w dlugotrwa-
lym procesie Tradycji i wraz z Tradycja jest zrédtem objawionej prawdy. To objawienie
zZiozone jako depozyt w Kosciele jest przez Kosciét odczytywane, ciggle na nowo przezy-
wane i podawane do wierzenia. Objawienie publiczne raz na zawsze dokonane jednoczes-
nie buduje Kosciét i zyje w spolecznosci koscielnej, ktora je przyjmuje. W Kosciele pod
kierunkiem Ducha Swigtego ciagle rozwija si¢ rozumienie objawienia. Na to Boskie Stowo
cztowiek odpowiada wiarg, w ktérej mozna wyr6zni¢ wiele aspektéw. W tym miejscu
zwrdcimy uwage na dwa aspekty: dynamiczny i noetyczny, ktdrych nie mozna rozdzie-
la¢™. Sekty sktonne sq do akcentowania lub nawet ograniczania si¢ do aspektu dynamicz-
nego. Zwracaja uwage gléwnie na aspekt zbawczy wiary. Doceniajg zbawienie, ktore przy-
nosi Ewangelia majagca moc przemieni¢ cztowieka. Ten aspekt jest wyraznie egzystencjal-
ny, ukazujacy wiare jako Zrédlo nawrdcenia i zbawienia (fides qua creditur). Ustawia on
czlowieka w plaszczyznie jego zycia osobistego z przewaga subiektywnych doznan.
Ograniczenie wiary tylko do tego aspektu moze okazac sie sektotworcze.

Aktem wiary czlowiek przyjmuje Ewangelie, stowo Boze wypowiedziane przy uzy-
ciu aparatu ludzkich pojec i zdarzen. T¢ Ewangelie, ktéra zbawia nalezy rGwniez poznac
podejmujac wysilek intelektualny. Bog przekazuje bowiem pewne tresci wyrazone ex-
plicite®, ale réwniez implicite's. Magisterium koscielne pod kierunkiem Ducha Swig-
tego podaje autorytatywna wyktadnie. Nalezy uwierzyc, ale tez przyjac tresci poprawnie
podawane od poczatku i pod tchnieniem Ducha Swigtego przez Kosciét objasniane. Wi-
dzimy zatem, Ze aspekt noetyczny wiary (fides quae creditur) ustawia ja na plaszczyznie
ortodoksyjnosci Kosciola, czyli nie na ptaszczyznie subiektywnej, ale w rzeczywistosci
zbiorowej, ktora daje sie ujac i przekazac.

Obu przedstawionych wyzej aspektdw wiary nie da si¢ rozdzieli¢ bez spowodowania
katastrofy. Pozostawanie na ptaszczyznie wylgcznie egzystencjalnego przezywania wia-
ry moze doprowadzi¢ do zagubienia si¢ w subiektywnych doznaniach i odejscia od zy-
wej Tradycji Kosciota, Zeby zasklepié sie w grupce ludzi podobnie reagujacych. W kon-
sekwencji oznacza to w koficowym etapie zafalszowanie objawionych tresci. Z kolei nie-
uwazne zapedzenie si¢ w gaszcz intelektualnych dociekan bez przyjecia Ewangelii jako
rzeczywistosci zbawiajacej prowadzi do sytuacji, w ktorej teologowi moznaby powie-
dzieé: ,Lekarzu, ulecz najpierw samego siebie”. Bardzo tatwo mozna sta¢ si¢ Pawtowa
miedzig brzeczaca, albo cymbatem brzmiagcym.

5. Stosunek pierwotnego Ko$ciola do wlasnej doktryny i Zrédet

Warto jeszcze spojrzeé na ksztaltowanie si¢ Tradycji i kanonu ksiag Swietych w cza-
sach Ojcow apostolskich i poczatkach drugiego wieku. Chodzi o stosunek Kosciota

13 Mesjariskie zapowiedzi Chrystusa w niczym nie ograniczyly Jego wolnosci, por. Tajemnica Chrystusa, praca
zbior., Poznani - Warszawa - Lublin 1969, 191nn.

4 Tajemnica Boga, dz. cyt., 59n.

15 prawde wyrazano wprost we wiasnej formie, zob. Tajemnica Boga, dz. cyt., 79.

16 prawda jakby w czyms$ ukryta, np. w jakim$ pojeciu lub w innej rzeczywistosci, z ktdrej jest wydobywana,
zob. tamze.
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w tym najwcze$niejszym okresie do samej doktryny, tzn. do jej Zrodel i autorytetu. Za-
sygnalizowany problem jest niezwykle ztoZony. Przez doktryne chrzescijaiska rozumie
sie ciggle nauczanie Kos$ciota katolickiego poczawszy od korica pierwszego wieku. Wy-
woltuje to natychmiast pytanie, w jaki sposdb, za pomocg jakich srodkow objawienie
pierwotne bylo zachowywane i przekazywane w Kosciele. Domagaja si¢ przedstawienia
zasady interpretowania, a poniewaz interpretacje powstajacych tekstow mogly si¢ réz-
nié, trzeba tez zwrdci¢ uwage na kryteria oceniania przez Koscidt doktryn i osagdzania,
czy s3 ortodoksyjne czy blgdne. MdOwiac ogollnie, wysuniety problem to problem Tra-
dycji i Pisma swigtego.

Pokolenia, ktore nastapily od epoki Apostoldw do polowy drugiego wieku, budza
szczegolne zainteresowanie. Plynie to z faktu, Ze chociaz istniaty juz ksiegi Nowego Te-
stamentu, nie bylo jeszcze oficjalnego zatwierdzenego ich kanonu. Skad zatem Kos$ci6t
bral swoja nauke i jak oceniat jej prawidlowos¢? Odpowiedzi szukamy w pismach tzw.
Ojcéw Apostolskich: Klemensa Rzymskiego, Ignacego, Polikarpa (autora Drugiego Li-
stu Klemensa), Pseudo-Barnaby, Hermasa i greckich Apologetow: Arystydesa, Justyna,
Tacjana, Atenagorasa, Teofila. Dla nich wszystkich chrzescijaiistwo zawieralo w sobie
catoksztalt wiary i praktyki: ,Regule naszej Tradycji” - wedlug wyrazenia Klemensa
Rzymskiego (List do Koryntian7,2). Dla Justyna bylo to ,podazanie za Bogiem i nauka,
ktéra pochodzi od Niego” (Dialog z Zydem Tryfonem 80, 3). Ten catoksztalt wiary
i praktyki traktowano jako wywodzacy si¢ ostatecznie od samego Chrystusa. Bezposred-
nimi zas autorytetami objasniajacymi Jego Zzycie i nauke byli prorocy, ktérzy niegdys$
przepowiedzieli kazdy szczegot do Niego si¢ odnoszacy oraz Apostotowie, ktdrzy pra-
cowali z Nim i ktérym powierzyl swojg misje. To podwdéjne uciekanie si¢ do traktowa-
nego lacznie Swiadectwa Starego Testamentu i Apostoléw bylo charakterystyczne
w tym okresie. Zwigzle to ujat sw. Polikarp w wezwaniu do Filipian, Zeby przyjeli jako
swoja regule samego Chrystusa ,,z Apostolami, ktorzy glosili nam Ewangelig, i proro-
kami, ktorzy zapowiedzieli przyjscie Pana naszego” (4d Philipenses 6,3). Trzeba jednak
zauwazyC, ze w tym czasie Swiadectwa apostolskiego nie rozumiano jeszcze stowa
»kaloZ - tradycji”. Chociaz Klemens Rzymski mowit o ,naszej tradycji”, termin ten (pa-
radosis) rzadko pojawial si¢ w tym okresie. Justyn uzyt go tylko jeden raz, zeby wykazaé
tradycje nauczycieli zydowskich (Dialog z Zydem Tryfonem 38,2). Pokrewne stowo ,,pa-
radidonai” bylo o wiele cze¢stsze. Polikarp mégl mowic o ,,stowie przekazywanym od po-
czatku” (List do Filipian 71,2), a Justyn w Apologii Pierwszej pisze o apostotach ,glosza-
cych” poganom proroctwa o Jezusie, albo ,podajacych” im ustanowienie Eucharystii
(49,5). Najczesciej jednak kontekst nie jest zupelnie zwigzany z chrzescijanstwem,
a tam, gdzie ten zwigzek istniat, odnosit si¢ niekiedy do samego Chrystusa, niekiedy
rowniez do nauki w Starym Testamencie. Chociaz istnialo w zarodku samo pojecie, to
jednak nie zastrzezono zadnego terminu na oznaczenie tradycji, tj. nauki przekazywa-
nej autorytatywnie.

Mimo tych poczynionych wyzej zastrzezen zaczynaja si¢ ukazywac zapowiedzi te-
orii, ze ludzie oddani stuzbie Kosciota na mocy udzielenia im Ducha Swigtego byli za-
twierdzonymi przez Boga str6zami nauczania apostolskiego. Klemens - chociaz nie
mowi tego wyraznie zdaje si¢ uwazac, ze hierarchia, ktora nastgpita po Apostotach, o-
dziedziczyla postanie ewangeliczne, ktore im polecono glosi¢. Ogromny nacisk, jaki Ig-
nacy potozyt na lojalno$é w stosunku do episkopatu, znajduje wytlumaczenie w fakcie,
ze uwazat on biskupa za wyznaczonego gwaranta czystosci nauki. W Drugim Liscie Kle-
mensa postuszenistwo wobec kaptanow jest wpajane z tej racji, Ze ich nauki sg iden-
tyczne z gloszonymi przez samego Chrystusa.

W pierwszej potowie trzeciego wieku ocena przez Kosciét wiasnych doktrynalnych
norm ulegla pewnej normalizacji. Chociaz Stary Testament nie stracit na znaczeniu, to
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swiadectwo apostolskie w umystach wiernych zaczeto doznawaé rangi najwyzszego au-
torytetu. To przesunigcie perspektywy szto oczywiscie w parze z uznaniem Nowego Te-
stamentu za w petni kanoniczny i obok Starego Testamentu za natchniony. Co wigcej
zacz¢to obok Pisma swigtego bardziej docenia¢ zywa tradycje jako rownorzedny kanat
przekazu apostolskiego swiadectwa. Ten rozwdj byt ubocznym produktem walki
miedzy katolicyzmem a sektami gnostyckimi. Gnostycy nie tylko wykorzystywali do
swoich wlasnych celéw Pismo $wiete, ale dla poparcia swoich spekulacji odwotywali si¢
do rzekomej tajemnej tradycji apostolskiej. Z koniecznosci nalezato przeciwstawic im
jawna tradycje Kosciota wywodzaca si¢ od Jezusa, przez Jego uczniéw przekazang
nastepnym pokoleniom.

To nowe bardziej dojrzate stanowisko odzwierciedlaja z nieznacznymi r6znicami
w rozkladzie akcentéw pisma Ireneusza (+ok. 202) i Tertuliana (+ok. 220). Dla obydwu
ostatecznym zrodiem chrzescijanskiej doktryny byl sam Chrystus, Prawda i Slowo,
przez ktore objawil si¢ Ojciec. Ale On powierzyt to objawienie swoim Apostotom
ijedynie za ich posrednictwem mozna byto uzyskaé¢ wiedze o Nim. ,,0d nikogo innego -
pisat Ireneusz w Adversus haereses - jak tylko od tych, dzieki ktorym Ewangelia nas do-
siegla, poznaliSmy plan naszego zbawienia”. Dla Tertuliana zas$ to, w co wierzono i co
gtoszono w kosciotach, byto absolutnie autorytatywne, poniewaz byto to tym samym
objawieniem, jakie oni otrzymali od Apostotow, Apostotowie od Chrystusa, a Chrystus
od Boga (De praescriptione haereticorum). Chrzescijanie, jak podkreslat, nie powinni
wybiera¢ i dobiera¢ doktryny wedlug wilasnej fantazji. Jedynymi autorytetami sa Apo-
stolowie, ktérzy sami wiernie przekazali nauke. Obydwaj okreslali czasami to pierwsze
oredzie jako tradycje, uzywajac tego stowa w znaczeniu nauczania przekazanego przez
Apostotéw. Nie implikowato to jednak jakiegokolwiek przeciwstawienia Tradycji
Pismu $wictemu'”. Swicty Ireneusz wskazywat na Rzym, jako na stolice biskupia, w kt6-
rej najstaranniej pilnowano sukcesji apostolskiej, a wiec jak mozna wnosi¢, rOwniez cia-
glosci przekazywanej nauki.

Szczecin, w grudniu 1994 ks. Tadeusz Czapiga

17  N.D.KELLY, Poczatki doktryny chrzescijaniskiej, Warszawa 1988, 31nn.
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