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Historiozbawcze roszczenia Izraela w ujeciu teologii
chrzescijanskiej!

Dla chrzescijanstwa wszelkie pytania o Izrael sa w swej istocie
pytaniami o wilasng tozsamo$¢. Dlatego teologia chrzescijanska nie moze, w
dobie rozwijajacego si¢ dialogu, wystrzega¢ si¢ pytan trudnych i
niejednokrotnie kontrowersyjnych, nawet takich, ktérych odpowiedzi moga
niejednokrotnie burzy¢ uksztattowane na przestrzeni wiekdéw (czgsto
stereotypowe) schematy. Stawianie takich pytan ma bowiem na celu nie
tylko rozw¢j dialogu, ale takze i przede wszystkim rozwéj wiasnej refleks;ji
nad Objawieniem. Stad tez w naszych rozwazaniach sprobujemy dotknac
tajemnicy, jaka jest pytanie o historiozbawcze roszczenia Izraela, ktére
wbrew pozorom, jak si¢ okaze, ma tez istotne znaczenie dla mys$li i wiary
chrzescijanskiej. W niniejszym spojrzeniu najpierw zapytamy Si€ O
przywileje Izraela w ramach historii zbawienia, aby potem, poprzez kwestig
zbawienia Izraela, doj$¢ do istotnych funkcji, jakie Izrael pelni post
Christum.

1. HISTORIOZBAWCZE PRZYWILEJE IZRAELA

Chrzescijanin chcac dobrze rozumie¢ wlasng wiarg, powinien
szczegolnie wnikliwie zapoznaé sig z Objawieniem, jakiego Bo6g dokonat
wobec i w Izraelu? Wszystko bowiem, co Bo6g uczynil pokoleniom
Abrahama, mialo i ma swojg wartos¢ teologiczna, bedacg realizacja Bozego
planu. Skoro tak, to musimy przyznaé, ze rébwniez i dzi$, u progu trzeciego
tysiaclecia, Izrael, jako narod wybrany, ma prawo do aktywnego wlaczenia
si¢ (jako podmiot aktywny) i uczestniczenia w realizacji tegoz planu (jako

Termin ,roszczenia” rozumiem tu jako pojgcic prawne o wymiarze
pozytywnym, wskazujace, ze dana jednostka (lub podmiot) zabiega o uznanie lub
zwrot tego, co wczesniej niezaprzeczalnie bylo w jego posiadaniu. Ujgcie tego
przyczynku odnosi sig do Izraela i jest wyznacznikiem 1 wskaznikiem tego, co jest
prawnie przynalezne, a tym, ktdry o tej przynaleznos$ci stanowi jest sam Bog. Mozna
nawet przyjac, ze jest to ujgcie tego, co ontologicznie przynalezne jest Izraelowi.

> Naturalnie, w naszych rozwazaniach nazwe Izrael bedziemy ujmowaé w
kategoriach teologicznych jako naréd Wybrany przez Boga, nie za$ jako nazwe
wlasng panstwa Izrael.
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przedmiot przyjmujacy okreslone skutki). Ma tez prawo do uznania ze
strony KoSciotow chrzescijanskich, chrzescijanskiej teologii i wiernych,
wszystkich przywilejow historiozbawczych jako ciagle aktualnych, zaréwno
dla samego judaizmu jak i1 dla Kosciolow. Niestety, raz po raz mozemy
ustyszec glosy, ktore probuja negowac wszystko, co w swej tresci 1 istocie
po dzis dzien jest aktualne w Izraelu. Dlatego wobec tych ciagle jeszcze
stereotypowo ujmowanych zagadnien mozemy postawi¢ kluczowe pytanie:
Czy Izraclowi pozostaty jakie$ przywileje w historii zbawienia? Czy z jednej
strony Zydzi (Izrael) moga jeszcze w rozumieniu teologicznym zy¢
eschatologiczno  soteriologicznymi nadziejami, a z drugiej strony, czy
moga aktywnie uczestniczy¢ w realizacji tych nadziei? Zatem jest to pytanie
o aktualno$¢ przywilejow. Jak sie wydaje, ponizsze refleksje moga stanowié
swoista przeciwwage wobec tzw. ,teologii zastgpstwa” dazacej do uznania
judaizmu za religi¢ martwa, a wszelkie jej przywileje w calosci przenoszacej
na Kosciol

Analizujac ten problem musimy od samego poczatku traktowaé Zydow
jako tych, ktorym zostaty powierzone stowa Boze (por. Rz 3,2), bedace
stowami obietnicy i prawa* Dardéw tych Bég nigdy i1 nigdzie nie anulowal’, o
czym nieustannie powinni pamigta¢ wyznawcy Chrystusa. Zatem
dostrzegamy juz wstgpny postulat ciaglej aktualno$ci historiozbawczych
przywilejow ludu Mojzeszowego.

Apostot Pawel wylicza jeszcze inne dary dane narodowi zydowskiemu:
przybrane synostwo, chwala, przymierze, nadanie Prawa, peilnienie shuzby
Bozej 1 obietnice, oraz fakt wywodzenia sie od praojcow a takze i to, ze z
nich wywodzi si¢ Jezus Chrystus (por. Rz 9, 4-5). Wlasnie owe dary, ktore
mozemy okresli¢ ,,dowodami na swoistg wyzszo$¢ Izraela” - a przynajmnie;j
na jego szczeg6lne znaczenie w dziejach historiozbawczych §wiata - nazywa
sie przywilejami, nadanymi Zydom przez Boga®

Przywileje te wymagaja krotkiego opisu biblijnego, zwlaszcza, ze
Biblia’ stanowi zrodlo objawienia tak dla Zydéw jak i chrzescijan, przez co
jest inspiracja eschatologicznego mys$lenia i eschatologicznej nadziei

>Por. D. F. Polish, Dialog z perspektywy zydowskiej, w: Zydzi i chrzescijanie
w dialogu, red. W.Chrostowski, Warszawa 1992, s. 62n.

“H.Schiler, Der Rémerbrief, Freiburg - Basel - Wien 1977, s. 92.

> Daréw tych (..)” stwierdzenie to nalezy rozpatrywa¢ podobnie jak
aktualno$¢ Bozego wybranstwa Izraela i Przymierza Boga z Izraclem, por. A.
Sobieraj, Teologiczne podstawy soteriologiczno eschatologicznej nadziei
Izraela, Studia Paradyskie, 10(2000) s. 183-208.

°®F.Mussner, Traktat o Zydach, Warszawa 1993, s. 51.

7 Chodzi o Biblie Hebrajska, przyjeta w kanonie chrzescijanskim jako
podstawowa czg¢$¢ Starego Testamentu
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zarowno dla wyznawcoéw judaizmu jak i chrze$cijanstwa® 1 tak wedtug
Biblii do Zydow nalezy synostwo, bowiem Izrael zgodnie z Wj 4,22 jest
pierworodnym synem Boga. Zydom wolno nazywaé sie Izraelitami dzieki
zaszczytnemu imieniu Izrael, ktore otrzymatl Jakub (por. Rdz 32,28n). Do
Zydow rdéwniez nalezy chwala (k°bod) Jahwe, ktéra towarzyszyla im
podczas wedrowki przez pustyni¢ (por. np. Wj 16, 10; 24, 16; 40, 34n; Kpt
9, 6.23) 1 wypelnila §wiatynig jako znak taskawej obecnosci Boga (por. 1 Krl
8, 10n; 2 Kmn 5, 14). Wreszcie do nich naleza obietnice dane praojcom
przyjscie Mesjasza oraz obietnice przymierza i rozporzadzenia przymierza,
nadanie Prawa Tora jako akt nadania Prawa na gérze Synaj’, bedacego
szczegdlnym wyrdznieniem Izraela. Zydzi sa tymi, ktérzy peinia shuzbe
Boza, rowniez w czasach apostolskich i poapostolskich. W koncu, o czym
przypomina $w. Pawel, z nich pochodzi Chrystus wedtug ciala, co w oczach
Apostota jest szczegdlnym i1 wielkim wyr6znientem 1 zaszczytem dla
Izraela'® Wszystkie te dary, z punktu widzenia wspolczesnej teologii, co
nalezy wyraznie zaznaczyc, nie sa jakimis$ juz wygastymi przywilejami, lecz
stanowig ciagle aktualng rzeczywisto$¢. Rzeczywisto§¢ ta ma wyrazny
charakter eschatologiczny, wskazujacy, ze naréd wybrany po dzi§ dzien ma
istotne znaczenie w dziejach historii zbawienia, tym samym potwierdza
nieustanng obecno$é Izraela w centrum Bozych plandéw. Ta aktualnos¢ z
pewnoscia potwierdza uzycie przez Pawla czasu terazniejszego: ,,5q to
Izraelici...” (Rz 9,4). Wobec stwierdzenia aktualno$ci wymienionych
przywilejow wazne jest takze przyznanie, czyni to Sw. Pawel, ze owe
przywileje Izraela nie przeszly z wylacznoscia 1 w catosci na Kosciol, ktory
tylko czesciowo partycypuje w tych przywilejach, gdyz zgodnie z Rz 11,17,
zostal mitosiernie ,,z tym samym korzeniem zlqczony” Korzeniem tym, w
ktory zostala wszczepiona ,dziczka oliwna” (Ko$ciol), jest oczywiscie
Izrael. Mozemy powiedzie¢ nawet, ze Koscidél (dziczka oliwna), musi
nieustannie by¢ podtrzymywany przez ,,izraelski korzen™"!

Tak postawione tezy nie wykluczaja jednak pewnych watpliwosci. Czy
nadal przywileje te sa aktualne, jezeli z punktu widzenia teologii
chrzescijanskiej Izrael w swej wigkszosci nie okazal postuszenstwa
Ewangelii? Odpowiada na to juz sam Apostot Pawel: ,,Bo i coz, jesli
niektorzy stali sie niewierni, czyz ich niewiernos¢ mialaby zniweczyc

® F. Dylus, Perspektywa eschatologiczna w judaizmie i chrzécijanstwie, w:
Dzieci Jednego Boga, red. W Chrostowski, Warszawa 1991, s. 257

> Por. Prawo, w: J. J Petuchowski, C. Thoma, Leksykon dialogu
chrzescijansko - zydowskiego, Warszawa 1995,s.205nn. T. Hergesel, Rozumieé
Biblie, t. 1, Stary Testament. Jahwizm, Krakéw 1992, s. 86nn.

'“F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 51n.

""M.Czajkowski. Lud Przymierza, Warszawa 1992, s. 11.
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wiernos¢ Boga?” i dopowiada: ,.Zadnq miarq! Bog przeciez musi okazac sie
prawdoméwny...” (Rz 3,3n). Ta prawdomoéwnos¢ Boga (czyli po prostu
wierno$¢) objawi si¢ z pewnos$cia wowczas, gdy caly Izrael begdzie
zbawiony, mimo jego cze$ciowej, a moze nawet tylko czasowej
zatwardzialos$ci (por. Rz 11,26). Chciejmy w odpowiedzi na te watpliwos$ci
przez chwile zastanowi¢ sig jeszcze nad istota Bozej wiernosci, ktora w tej
kwestii okazuje si¢ najistotniejsza. Z ludzkiej perspektywy zapewne
wiernos¢ jest uzalezniona od pewnych czynnikdéw, zwlaszcza w odniesieniu
do relacji interpersonalnych. Czlowiek potrafi dochowaé wiernosci nawet i
w najtrudniejszych egzystencjalnych warunkach, ale czy mozemy mowic o
bezgranicznej wiernos$ci? Czy nie zdarzaja si¢ sytuacje, kiedy cztowiek
przetamuje si¢, choc¢by nawet w imig jakiej$ sytuacyjnej sprawiedliwos$ci i
nie zarzuca swojej lojalnosci, by w imi¢ obiektywnej prawdy wyjs¢ z
pierwotnego uktadu ,bycia wiemnym” (ilez razy, co pokazuje historia,
cztowiek zaprzedal swoja wiernos$¢ w imie niesprawiedliwos$ci!?). Zupetnie
inacze] przedstawia sie zagadnienie wierno$ci w odniesieniu do Boga.
Jakiekolwiek analogiczne poréwnywanie wiernosci ludzkie; z wiermnoscia
Boga musi doprowadzi¢, do co najmniej blednej interpretacji teologiczne;.
Boza wierno$¢ wychodzi poza wszelkie granice ludzkiego rozumienia tego
problemu. Bog jest wiemny zawsze, bez wzgledu na okolicznosci, przede
wszystkim jest wierny samemu sobie, jest ,absolutnie wierny swemu
stowu”!? i nic nie moze tej wiernosci znieksztalci¢, czy tez zakloci¢ nawet
ludzka niewiernos$¢. Wobec tego probowanie zanegowania Bozej wiernosci
wzgledem przywilejow Izraela, z wykorzystaniem tu jako argumentu
niewiernosci czesci Izraela, jest tylko btedna, czysto ludzka interpretacja
teologicznej rzeczywistosci. Bog jest wierny swoim obietnicom i darom,
ktorych udzielit Izraelowt na przestrzeni historii dziejow, dlatego z jedne]
strony ,,wierni Zydzi chwalac Najwyzszego moga modli¢ sie¢ stowami
»Modlitwy Osiemnastu”: ,, Ty, Panie, jesteS mozny na wieki. Ty ozywiasz
umartych, okazujesz wiernos¢ tym, ktorzy drzemia w prochu. Wierny jestes
w ozywianiu umartych”", z drugiej za$, chrze$cijanie, jako ci, ktérzy dzigki
Bozej milosci i dobroci zostali ,,wszczepieni w korzen”, powinni z
wdzigcznoscia, pokora 1 z wielka mitoscia partycypowaé w tych
przywilejach.

Poza wymienionymi juz, ciagle aktualnymi przywilejami, w $wietle Ef
(2,12) warto jeszcze zwr6ci¢ uwage na aktualno$¢ innych przywilejow:

12

M. Gotlebiewski, Idea stworzenia w Biblii Hebrajskiej i teologii
zydowskiej, w: Dzieci Jednego Boga, red. W.Chrostowski, Warszawa 1991, s. 62.

' R. E. Rogowski, Ten, ktory wszystkie gwiazdy wola po imieniu, Opole
1999, s. 86.
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Izrael ma nadziejg mesjanska, tworzy spotecznos¢ Boza (gthal Jahwe), ma
udziat w przymierzach obietnicy, ma nadzieje, zZyje we wspélnocie z Bogiem
1 rozpoznal Boga w §wiecie. W tekscie tym, co prawda autor niewatpliwie
ma na mys$li Kosciot skladajacy sie z chrzeScijan Zydéw i chrzescijan
pogan, jednak nic nie mowi, jakoby Izrael miat utraci¢ swoje przywileje'* W
swietle takich argumentoéw oczywiste i zrozumiale jest, ze cata eklezjologia
wyrasta calkowicie z horyzontu Izraela, poprzez co Koscidét bez swych
,»korzeni” (Izraela), bylby pozbawiona historii abstrakcja, dlatego nie mozna
mowi¢ 1 mysle¢ juz o Izraelu jak o jakiej$ zaszlosci 1 jedynie przedmiocie
poszerzania wiedzy historycznej'> Chrzescijanie sa teraz wspétdziedzicami
tych przywilejow nie wylacznymi wiascicielami 1 wspotuczestnikami
nie jedynym przedmiotem dzialania Boga obietnicy (por. Ef 3,6), ktora
Bog dat wczesniej Izraclowi.

Wreszcie do bardzo istotnych elementéw i przywilejéw Izraela jako
Ludu Bozego mozna zaliczy¢ to, ze mimo niezrozumiatej dla chrzescijan
zatwardziatosci wobec Ewangelii, ciagle odgrywa on wyjatkowa i wlasciwa
sobie role w procesie zbawienia ludzkosci'® Czyz nie jest on ,,0jcem
monoteizmu”? Czyz poprzez niego nie przyszlo Zbawienie na $wiat? Czyz
wreszcie wobec tak okrutnych doswiadczen na przestrzeni minionych
dwudziestu wiekow nie jest Swiadectwem nieustannej Bozej opatrznosci?

Przywileje Izraela i1 ich aktualno$¢ nalezy postrzega¢ w perspektywie
pewnego procesu obwieszczania i nauczania od jego historii po przysztosc.
Chrzescijanie musza pamictaé, ze to wlasnie Zydzi, jako pierwsi w calych
dziejach ludzkosci, powiedzieli poganskiemu $wiatu: Istnieje tylko jeden
Bég a nie wielu bogdéw. Ten Swiat nie jest podzielony migdzy wiele
zwierzchnosci 1 krolestw. Istnieje jeden Bog 1 ten Bog jest Bogiem
wszystkich. To oni przekazali $wiatu, ze ten Bog jest Bogiem
sprawiedliwosci 1 mitosci, jest Ojcem. Cztowiek za$ jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boze, przez co kazdy nosi w sobie ten obraz boskosci'’
Chrzescijanie takze dzi§ powinni dostrzegaé historiozbawcza misj¢ Izraela,
jego ,,.bycie $wiadkiem” wiernosci Boga 1 Jego opatrznosci.

Z powyzszych refleksji wynika, ze chrzescijanie z otwartym sercem,
uczciwie powinni uznaé, ze lIzrael posiada ciagle aktualne przywileje w
historii zbawienia, ktorych zadne pseudoteologiczne argumenty nie moga

“E.Mussner, Traktat o Zya’ach, dz.cyt., s. 53n.

'SJ.Blank, Das Mysterium Israel, w: Jidische Hoffnungskraft und christlicher
Glaube, red. W Strolz, Freiburg - Basel - Wien 1971, s. 137,

'“J.T.Pawlikowski, Wspolczesna chrystologia katolicka w swietle dialogu
chrzescijansko  zZydowskiego, w: Dzieci Jednego Boga, red. W Chrostowski,
Warszawa 1991, s. 218.

'" R. B. Sobel, Izrael jako wybrany Lud Bozy, w: Zydzi i chrzescijanie w
dialogu, red. W Chrostowski, Warszawa 1992, s. 226nn.
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obali¢. Jednym z najistotniejszych przywilejow jest z pewno$cia sprawa
zbawienia. Warto t¢ kwesti¢ obja¢ rozwazaniem, jezeli chce sig mieé
prawdziwszy i1 szerszy obraz wspotczesne) teologii i prowadzonego dialogu
chrzescijansko - zydowskiego.

2. IZRAEL I JEGO ZBAWIENIE

Na przestrzeni wiekéw w kwestii zbawienia Zydéw pojawilo sie wiele
opinii. Czesto byly to sady catkowicie odbierajace Narodowi Wybranemu
jakakolwiek mozliwo$¢ zbawienia'®, o ile nie nawroca sie na
chrze$cijanstwo. Naturalnie, tak stawiane tezy dzi§ trzeba uznaé¢ za
bezpodstawne, bowiem wedlug jednego z najistotniejszych twierdzen wiary
chrzescijanskiej w planie Bozym nikt nie moze i nie jest wylaczony z
mozliwos$ci zbawienia (por. 1Tm 2, 4). Juz pierwotny Kos$ci6t uznat przeciez
wydarzenie Chrystusa za ,,zbawczo skuteczne” dla calej ludzkosci a nie
tylko dla chrzescijan. Dzi$ chrzescijanie musza by¢ §wiadomi tego, ze
Kosciét, cho¢ zapewnia wszystkie S$rodki potrzebne do zbawienia, to
przeciez ich nie wyczerpuje. Bog w swoim milosierdziu jest nieskonczenie
bogatszy. Czy wobec tego przyjecie chrzescijanstwa jest koniecznym
warunkiem zbawienia Zydéw? Nowy Testament nie mowi o ,nawroceniu”
Izraela, tylko o jego zbawieniu (por. Rz 11,26), czyli ze sam Bég go zbawi.
Chrzescijanie musza sie wystrzegac teorii, ze wszystkie - poza Kos$ciotem -
drogi do Boga sa zle, klamliwe, skazone 1 prowadza donikad, gdyz Bog jest
Ojcem wszystkich ludzi'® Zatem wszystkim tym, ktorzy nie znaja Chrystusa
1 wyznaja inng religi¢ (takze tym, ktorzy nie wyznaja zadnej religii) dane jest
zbawienie poprzez tajemnicze drogi Bogu tylko znane®™ W ramach takich
jasnych 1 jednoznacznych stwierdzen stawia¢ trzeba problem zbawienia
Zydow, zwlaszcza, ze zamiarem Boga jest calg ludzko$¢ powotaé do swego
Krélestwa®!

Na podstawie powyzszych wnioskow warto blizej przyjrzeé sie
problemowi zbawienia Zydow w ujeciu posoborowej, wspotczesnej teologii,
chcacej kontynuowaé dialog religijny. Naturalnie musi by¢ to rozwazanie
dokonane w $wietle Pisma Swigtego. Bedzie to o tyle latwe, poniewaz
wiasnie z Izraela przyszlo zbawienie dla wszystkich ludzi.

'8 By¢ moze takie wlasnie sady staly sie podstawa tworzenia demonizujacych
obrazow Zydow. Obrazy te i sady, niestety, pojawiaja sie takze w duszpasterstwie
chrzescijanskim XX w.

"W Chrostowski, Rozmowy o dialogu, Warszawa 1996, s. 97.

%0 Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel wczoraj, dzs i na wieki. Oficjalny dokument
Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997,
s. 154n.

2L J.w., s. 160.



Historiozbawcze roszczenia Izraela w ujeciu teologii chrze$cijanskiej 229

A/ ZBAWIENIE JEST Z ZYDOW (J 4, 22)

Czesto wiele osob wypowiadajac sie na tematy teologiczne, zwiazane z
dialogiem chrzescijansko - judaistycznym, czy to ze ziej woli, czy ze slabej
znajomosci Biblil, stara si¢ wskazywac jedynie na rzekomo antyjudaistyczne
perykopy. Powoluja si¢ na fragmenty, ktére ich zdaniem catkowicie
$wiadcza o odebraniu Zydom wszelkich roszczen i szans na zbawienie oraz,
Jak juz zostalo zauwazone wyzej, neguja ich znaczenie w historii zbawienia.
Niestety, ow1 ,,o8wieceni teologowie” poshuguja sie paradoksalnie tekstami
majacymi stuzy¢ wiasnie zbawieniu® Sztandarowym fragmentem Nowego
Testamentu jest Ewangelia wg Sw. Jana, przez wielu uwazana za wybitnie
antysemicka.

Tymczasem wilasnie w tej Ewangelii znajduje si¢ zdumiewajaca
wypowiedz, majaca z punktu widzenia teologii ogromne znaczenie dla
omawianej kwestii, a takze dla calego dialogu. Oto Jezus w rozmowie z
Samarytanka wypowiada stowa: ,,Wy czcicie to, czego nie znacie, my czcimy
to, co znamy, poniewaz zbawienie bierze poczqtek od Zydow” (J 4, 22).

Jest to bez watpienia jednoznacznie pozytywna wypowiedz o Zydach,
bowiem zbawienie - cel kazdego czlowieka - bierze poczatek od (¢ék) Zydow,
a nie od innego narodu. W stowach tych da sie¢ wyczué docenienie czci, jaka
Zydzi oddaja Bogu. Poza tym Jezus mowiac ,,...my...” rowniez identyfikuje
sic z Zydami » Zatem wedhig tych stéw zaré6wno Zydzi jak i $w. Jan
Ewangelista oraz chrzescijanie sa przekonani, ze mesjanskie zbawienie
bierze poczatek z narodu zydowskiego, a Tym Mesjaszem, wedlug wiary
chrzescijan, jest Zyd z ciala - Jezus z Nazaretu (por. J 1, 41.49). Wobec tego,
mimo $cisle chrystocentrycznej doktryny soteriologicznej chrzescijanstwa,
wydaje si¢ niemozliwe, aby Izrael zostal pozbawiony przez Boga
konsekwencji tego, ze zbawienie bierze od niego poczatek, czyli zbawienia.
Gdyby tak bylo, to jakze niezrozumiaty, abstrakcyjny 1 wielce krzywdzacy
bylby Bozy plan zbawczy, w ktorym ominigty miatby by¢ sam ,korzen”
wydarzen zbawczych, wybrany i powotany dla zbawienia wszystkich.

Powyzsze rozwazania opierajace si¢ na Janowym przekazie stow
Jezusa, potwierdzajg mysl sw. Pawla. Okreslenie, ze zbawienie jest z
Zydéw, mozna uznaé jako paralele do zdania w Liscie do Rzymian, w

22 Czyz nie jest wielka bolaczka chrzescijanstwa postugiwanie sig¢ tekstami
Pisma Swiqtego jako argumentem na oczernianie, negowanie, thumaczenie wlasnego
(egoistycznego) punktu  widzenia, wytlumaczenie zlego postepowania:
niesprawiedliwos$ci, falszu, obludy itp.? Stowem, czyz Biblia nie staje sie
,narzedziem” w r¢kach nieSwiadomych przeciwnikéw Chrystusa?

B F. Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 55n.
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ktorym Pawel wsréd przywilejow lzraela wymienia réwniez fakt, ze
Chrystus wedhug ciata jest z Zydéw (por. Rz 9,5)*

Ten na pozoér btahy fragment, w rzeczywistosci ma wielkie znaczenie
dla teologii chrzescijanskiej 1 judaistycznej, poniewaz ukazuje petiniej
prawde o Izraelu jako korzeniu Kosciola, oraz potwierdza trwaly zwiazek
eschatologicznego zbawienia §wiata z judaizmem: ono jest z Zydow, o czym
zawsze musza pamigta¢ chrzescijanscy teologowie w swoich refleksjach.
Tym samym jest punktem, w ktorym teologia chrzescijanska dostrzega
bezposredni zwigzek zbawienia z Izraelem. Jest to wazne réwniez dlatego,
poniewaz gdyby chrzescijanstwo nigdy o tym istotnym zdaniu (1 jego
wtasciwej teologiczne] interpretacji) nie zapominato, to prawdopodobnie nie
bylby mozliwy teologiczny antysemityzm z jego straszliwymi nastgpstwami.
Logiczng konsekwencjg tej] wypowiedzi Jezusa musi by¢ w rzeczywistosci
udziat calego narodu w realizacji zbawczych planéw Boga.

B/ CALY IZRAEL BEDZIE ZBAWIONY (RZ 11, 26)

Sobor Watykanski Il podaje, ze plan zbawienia obejmuje takze tych,
»Kktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, (a) w rozmaity sposéb
przyporzadkowani sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim wigc nardd, ktory
pierwszy otrzymal przymierze i obietnice i1 z ktérego narodzit si¢ Chrystus
wedle ciala (por. Rz 9, 4-5), lud, dzigki wybraniu, szczegélnie umitowany ze
wzgledu na przodkow, albowiem Bog nie zatuje daréw i wezwania (por. Rz
11,28-29) (...) Zbawiciel chcial, aby wszyscy byli zbawieni” (KK 16). Cho¢
naturalnie tres¢ tego tekstu jest nie do konca ,roztropna” wobec dialogu
chrzes$cijansko  zydowskiego, bowiem c6z ma oznaczal wyrazenie ,,ci,
ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii” (czy jest to warunek zbawienia
Izraela, a co bedzie, jezeli nigdy nie przyjmie?), oraz ,,w rozmaity sposob
przyporzadkowani sa do Ludu Bozego™ (czy przypadkiem ,,korzeniem” tego
Ludu Bozego nie jest sam Izrael?), to z pewnos$cig jednoznacznie wskazuje,
ze Izrael ma ogromna szans¢ na Zbawienie.

Mimo to, w rozwazaniach teologicznych niezwykle waznym jawi sig
pytanie: Czy Izrael jako szczegdlny w dziejach historii zbawienia naréd
moze mieé, jako caly, roszczenia soteriologiczne? W odpowiedzi na tak
postawione pytanie najlepiej odnies$¢ si¢ do stow Apostola Pawta: ,.[ tak catly
Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,26), w ktoérych przeciez wyraza swoje
przekonanie, ze caly Izrael bgdzie uratowany, a zatem, ze Bdg troszczy sig
takze o tych z domu Izraela, ktérzy nie uwierzyli Jezusowi »

Analizujac to wazne wyrazenie, nalezy si¢ skoncentrowac na istotnych
problemach: co oznacza okreslenie ,,caly Izrael”, w jaki sposéb dokona sig

X C.K.Barrett, The Gospel According to St. John, London 1955, s. 198,
M. Czajkowski, Lud Przymierza, dz.cyt.. s. 43.
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to zbawienie, dlaczego caly Izrael bedzie zbawiony. Nalezy rowniez zapytad
0 osobisty stosunek §w. Pawla do tej kwestii oraz czy o tym zagadnieniu w
Biblii méwi tylko on?

Rozpoczynajac rozwazania nalezy najpierw sprecyzowaé, kogo
konkretnie oznacza wyrazenie ,,caly Izrael” w Rz 11,26, to bowiem z
pewnoscia uchroni od wielu nieporozumien i niepotrzebnych probleméw.

Dla niektorych wspolczesnych, w tym niestety takze chrze$cijan, z
pewnoscia Izrael to wylacznie geopolityczne okreslenie narodu, majacego
swoje panstwo na Bliskim Wschodzie. Jednak czy w dialogu teologicznym
mozna przyjaé wylacznie takie okreslenie? Czy dla chrzescijan Izrael moze
mie¢ wylacznie skojarzenia administracyjne *°*? W aspekcie teologicznym
[zrael mozna, 1 trzeba, rozumie¢ jako naréd zydowski, obdarzony starym,
zaszczytnym tytulem lud Bozy. ,lzrael” to od samego poczatku pojecie
sakralne, okre$lajace wszystkich wybranych przez Jahwe 1 zjednoczonych w
oddawaniu Jemu czci, wobec czego jest to samookreslenie sie¢ duchowe”
Ale czy wobec ewidentnego odrzucenia przez cz¢SC lzraela Ewangelii 1
Jezusa z jednej strony, a wyrazenia $w. Pawla z drugiej strony, tymi
wybranymi 1 przeznaczonymi do zbawienia sa (nie tylko byli) wszyscy
Zydzi, czy tylko ich cze$¢?

Weditug F. Mussnera analizujacego teksty $Sw. Pawila (Rz 9-11),
pobiezne okreSlenie tej tozsamos$ci moze stwarzaé pewne trudnosSci.
Dostrzega on pewne rozrdznienia w ujgciu samego Pawla, np. okreslenie
wwszyscy, ktorzy pochodzq od Izraela” (Rz 9,6), wskazuje na wszystkich
tych, ktérzy naleza do ludu Izraela wszyscy urodzeni Zydzi, natomiast
dalsze w tym wersie sformutowanie ,,5q Izraelem’ okresla juz tylko tych,
ktorzy stali sie postuszni Ewangelii (chrzescijanie - Zydzi), pdzniej judeo-
chrzescijanie, co z kolei stanowi, iz pojecie Izrael ma nieco inny zakres niz
czysto ,,ludowy”®® Dostrzegamy zatem, jak w pobieznych i niedoktadnych,
zwlaszcza przy zlej woli, rozwazaniach moze pojawi¢ si¢ wiele interpretacji
(wynikajacych z wilasnego, zamierzonego punktu widzenia), a to z
pewnoscig jest do$¢ niebezpieczne dla teologicznego dialogu jak 1 dla same;
teologii.

Podstawowym zadaniem jest obecnie wyjasnienie, o kim mowi Pawet
w konteks$cie Rz 11,26, nalezy wigc ustali¢ sens 1 cel méwienia o caltym
Izraelu. W ujgciu teologicznym nalezy pamigtaé, ze ,,Izrael, naréd zydowski
dotkneta (naznaczona przez Boga co do czasu i cze$ci) zatwardzialo$¢
wobec Chrystusa 1 Ewangelii. Owa zatwardzialo$¢ trwac¢ bedzie do czasu,
gdy wejdzie do Kosciola okreslona przez Boga pelnia pogan. Pozostaje

*® W gruncie rzeczy pytanie o Izrael w znaczeniu teologicznym jest w pewnym
sensie pytaniem o tozsamosc chrzescijanstwa,

" F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 58.

2 J.w., s. 58n.
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pytanie - Czy Bog pograzyl w zatwardzialosci pozostatych (por. Rz 11,5-8)
juz na zawsze, czy tylko do czasu - gdy wejdzie pelnia pogan?

Na pewno przydawka ,,caly” poprzedzajaca ,lzrael” w Rz 11,26 ani
sama z siebie, ani na podstawie diachronicznego zwyczaju jezykowego nie
pozwala uznaé, ze chodzi tu o ograniczenie do tego Izraela, ktory przyjat
Ewangelie, czy tez o Ko$ciot - rzekomo prawdziwy Izrael” Mozemy raczej
rozumie¢ ,,caty Izrael” jako skladajacy si¢ z ,,Reszty”, ktora dzieki tasce
Bozej przyjeta Ewangeli¢ 1 tych ,innych”, ktéorych Bog pograzyt w
zatwardzialosci (por. Rz 11,5-7). Reasumujac, ,,caly Izrael” w ujeciu Pawia,
to suma dodawania obdarzonych taska (Reszty) z zatwardziatymi®

Oczywiscie, wedlug Sw. Pawla ,Reszte” Izraela, ktora przyjeta
Ewangelig, Bog juz zbawit (por. analogi¢ Rz 9,27 do Iz 10,20). Jednakze
tenze Apostol wyraznie wskazuje, ze réwniez ci inni, ktorych Bég z
niepojetych przyczyn pograzyl w zatwardziato$ci, zostana przez Niego
zbawieni, wtedy, gdy ,,wejdzie pelnia pogan™: ,/ tak na koncu  moéwi
Apostot  caly Izrael bedzie zbawiony. Trzeba wigc odczytywacd to jakze
wazne stwierdzenie jako potwierdzenie, ze naprawdg caly Izrael, a nie cze$¢,
ktora przyjeta Ewangelie, bedzie mial udzial w zbawieniu® Jesli chodzi o
czas tego zbawienia, to zapewne jest to tajemnica Bozych planow.
Wspoblczesna teologia, mimo szczerych 1 czgstych prob, jeszcze nie sigga tej
tajemnicy.

Powyzsze rozwazania rozmyly watpliwosci, czy aby na pewno caly
Izrael ma szanse¢ na zbawienie, tym samym potwierdzily zasadno$¢ tezy o
jego roszczeniach historiozbawczych. Warto si¢ jeszcze zastanowié, czy
rowniez wspolczesny Izrael (wspolczesnie zyjacy wiara Abrahama, Jakuba 1
Mojzesza Zydzi) mieSci sie w toku Pawlowego (a wiec biblijnego)
myS$lenia? Pytamy si¢ wigc o uniwersalny 1 historiozbawczy zasieg przekazu
biblijnego. Zatem czy Apostot miat na mysh tylko swoje pokolenie, czy tez
caly Izrael w jego rozciaglosci historyczno - czasowej**?

W przekonaniu F. Mussnera owe zbawienie odnosi si¢ do catego
Izraela w catej rozciggtos$ci historyczno czasowej. Autor, obserwujac tok
myslenia Pawtla, zauwaza w jego tekstach wystgpowanie ,,eschatologicznego
czasu przyszlego™: ,bedzie zbawiony” (11,26a), ,ty bedziesz wyciety”
(11,22), ,zostanq wszczepieni” (11,23n), ,,Bog odwroci nieprawosci od

¥ B. Mayer, Unter Gottes Heilsratschluss. Pradestinationsgedanken bei
Paulus, Wiirzburg 1974, s. 285n.

YE Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 60n.

N Jw.,s. 61,

2 Wspolczesna sytuacja Zydéw (ich rozmieszczenie geograficzne) nakazuje
takze wskaza¢ na rozciaglosc¢ przestrzenna, ktéra nie dyskwalifikuje jakiejkolwiek
(bez wzgledu na obywatelstwo) grupy wyznawcow judaizmu.
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Jakuba” (11,26b). Ten czas przyszly nie wiaze si¢ z podaniem dokladnego
czasu, lecz z pewnym celem w czasie: ,,Gdy wejdzie pelnia pogan”, ktory
Jest wspomniany catkiem apokaliptycznie. Nie wymienia si¢ tu zadnego
terminu zbawienia catego Izraela w rozumieniu wspodlczesnej (Apostotowi i
nam) chronologii, bowiem kiedy wejdzie pelnia pogan, nie wie zaden
czlowiek, a Apostol go nie ujawnia. Mozna zatem przyjac, ze sw. Pawel
mowiac o calym Izraelu, ma na mysli naprawde caly narod zydowski i
zapowiada jego zbawienie, przede wszystkim z uwagi na praojcéw i
nieodwotalno$¢ wybrania®

We wspolczesnych rozwazaniach teologicznych powazny® problem
stanowl rowniez sposob zbawienia Izraela. Wsérdéd wielu roznych (czgsto
kontrowersyjnych) prob interpretacji tegoz zagadnienia, na czolo przebijaja
si¢ zasadniczo dwa poglady’®> Pierwszy  bardzo popularny w czesci
srodowisk chrzescijanskich 1 jak dotad najbardziej rozpowszechniony
wytycza drog¢ zbawieniu Izraela przez nawrodcenie si¢ na Ewangelie¢ w
przyszto$ci lub przed samym koncem $wiata, czyli Izrael ma szansg¢ na
zbawienie, kiedy przyjmie wiare w Jezusa Chrystusa®®, oczywiscie, dzieki
lasce Bozej. Z kolei drugi poglad sugeruje uzyskanie przez Izrael
eschatologicznego zbawienia na ,,specjalnej drodze”*’

W toku roéznorodnych dociekan dazacych do rozwiazania tego
problemu, zwlaszcza przy ich duzych rozbieznos$ciach, najwlasciwsze bedzie
postuzenie si¢ kartami Pisma Swietego, a przede wszystkim Listem do
Rzymian. Juz na poczatku nalezy zaznaczy¢ brak w tym tekscie
jakiejkolwiek mowy o nawrdceniu sie¢ Izraela, a jedynie o jego
.zatwardzialo$ci” i o jego ,zbawieniu” Oczywiscie, jak to juz bylo
wskazane, owa ,zatwardzialo$¢ Izraela” do czasu, gdy ,wejdzie peinia
pogan”, jest wielka tajemnica Boga 1 stanowi pewien cel w czasie.

B F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 62n.

3 Zgodnie z duchem wspotczesnej teologii sposob zbawienia nie jest az tak
wazny, zwiaszcza w odniesieniu do tego, ze na pewno caly Izrael bgdzie zbawiony.
Teologia bowiem nie moze zbytnio koncentrowac si¢ na ,technice” Bozych
zamiardéw, aczkolwiek slusznie prébuje je ,,dotknac”

* Por. Z. Pawtowicz, Chrzescijanska teologia judaizmu, Homo Dei
49(1980) nr 2, s. 144.

*® prawdopodobnie dlatego, ze niektdrzy ochoczo chca nawracaé Zydéw, por. W
Wasiutynski, O grzechu przeciw narodowi Wybranemu, Znaki Czasu nr 34
1987, s. 114; B. Krawczyk, Argumentacja religijna we wspolczesnych
wypowiedziach antysemickich w Polsce, Collectanea Theologica 61(1991) fasc. 3, s.
99n; St. Krajewski, Chrzescijanie i Zydzi. Cele dialogu z zydowskiej
perspekrywy, Znak 40(1988) nr 5-6, s. 44n; M. Roszkowski, Bronie Zydow,
Rycerz Niepokalanej nr 12, 1988, s. 300n.

' D. Zeller, Juden und Heiden in der Mission des Paulus. Studien zur
Romerbrief, Stuttgart 1973, s. 245,
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Nalezatoby tu zwréci¢ uwage na strone bierng wyrazenia ,bedzie
zbawiony”, ktéra mozna okresli¢ jako strong bierng teologiczna, bowiem to
sam Bég zbawi Izrael®®

Pozostaje wigc pytanie, w jaki sposob to uczyni? Shusznie zdaje sig
sugerowa¢ F Mussner, wedhug ktorego caty Izrael bedzie zbawiony przez
Boga w taki sposob, jak to jest zapowiedziane w Pismie Swietym. Autorowi
chodzi tu przede wszystkim o fundamentalna wypowiedz, ze caly Izrael
bedzie zbawiony, czyli: ,,poniewaz jest to zapowiedziane w PiSmie””
Analizujac to zagadnienie raz jeszcze warto przypomnie¢ motyw zbawczego
dzialania Boga. Apostot Pawet stwierdza: Izraelici, ,,gdy jednak chodzi o
wybranie, sq oni ze wzgledu na przodkow  przedmiotem milosci” (Rz
11,28), a nastepnie ,,Bo dary taski i wezwanie Boze sq nieodwolalne” (Rz
11,29). Nie ma zatem watpliwosci, 1z trwale umitowanie lzraela opiera sie
na nieodwotalnosci Bozych obietnic 1 Jego wiernosci (wyrazonej m.in. w
trwatoéci Przymierza)®® Stad tez bez watpienia bierze sie pewno$¢ o
zbawieniu Izraela.

Wedlug Rz 11,26b-27, mozna dostrzec jak pelne milosierdzie Boze
objawi sie wobec lzraela: ,,Przyjdzie z Syjonu wybawiciel, odwroci
nieprawosci od Jakuba. I to bedzie moje z nimi przymierze, gdy zgladze ich
grzechy” Naturalnie, wobec tego proroctwa rodzi si¢ kilka pytan. Przede
wszystkim  kto jest tym wybawicielem 1 kiedy nastapi speinienie tej
zapowiedzi? Jak si¢ wydaje, odpowiedzi moze by¢ co najmniej kilka.
Niektorzy przekonani sa, ze realizacja tej zapowiedzi dokonala sig juz w
wydarzeniu Jezusa z Nazaretu, ale wowczas, poniewaz Ewangelie przyjeta
zaledwie czg$§¢  Izraelitbw, Dbyloby to  zaprzeczeniem naszych
dotychczasowych ustalen o zbawieniu catego Izraela. F Mussner jest
przekonany, ze nie chodzi tu o pierwsze przyj$cie Mesjasza w osobie Jezusa
z Nazaretu®', cho¢ oczywiscie cale wydarzenie Jezusa Chrystusa wraz z Jego
Zmartwychwstaniem jest samo w sobie centralnym wydarzeniem
eschatologicznym  historii.  Zmartwychwstaly  Chrystus  staje  sig
nadprzyrodzong moca dopelnienia historii (por. 1 Kor 15,20-22)* Zdaniem
niektérych teologobw owym wybawca bedzie sam Boég. Jednak glebsza
analiza i kontekst tekstu §w. Pawla, pozwala na pewne uszczegélowienie,
mianowicie ujawnia, ze chodzi o ,,Pana wszystkich”, a wigc konkretnie o
Jezusa Chrystusa (por. Rz 10,9 z 10,12), zwlaszcza, ze 1Tes 1,10 przez
wybawce rozumie rowniez Jezusa, Syna Bozego, ktorego gmina

BE Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 63.

¥ Jw.,s. 64.

““M.Czajkowski, Lud Przymierza, dz.cyt., s. 32n.
Y'E.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 65.

“2F. Dylus, Perspektywa eschatologiczna, dz. cyt., s. 265.
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chrzescijanska ma ,,oczekiwa¢ z niebios” Zatem jest to jednoznaczne
odniesienie do Chrystusa Paruzji. Zgadza sig to takze z biblijnym przekazem
o krélestwie Bozym (najwazniejszym elementem eschatologicznym). Jest
ono w pierwszym rzedzie dobrem oczekiwanym (zbawieniem) w
przysztosci, ktore Chrystus ustanowi w sposob definitywny witasnie w swej
Paruzji*’® Zatem ta ukazujaca sie tu spdjnoé¢ czasowa ** moze stanowic
skromny drogowskaz dla naszych rozwazan.

Rozstrzygajace znaczenie moze tu mie¢ wymowa tekstu Rz 11,26b-32,
wg ktérej Izrael uzyska zbawienie nie wskutek ,,masowego nawrdcenia”
poprzedzajacego paruzje, lecz wylacznie dzigki catkowicie niezaleznej od
postepowania Izraela 1 reszty ludzkosci, inicjatywie Boga, okazujacego
milosierdzie wszystkim, inicjatywie, ktora konkretnie przejawia sie w
Paruzji Jezusa. Ten Chrystus paruzji zbawi caly Izrael bez wczeséniejszego
,hawrocenia si¢” Zydéw na Ewangelie® Tak wiec, wbrew dawnym
przypuszczeniom, ze zbawienie lzraela nastapi krétko przez Paruzja, na
wskutek masowego przyjecia Ewangelii, Bog zbawi Izrael w sposob
wyjatkowy, bez ewangelizacji 1 masowego nawroécenia przed Paruzja, jednak
w $cistym z nig powiazaniu. Dokonaé tego ma Chrystus - Mesjasz Izraela®
Odpowiada to zreszta prorocze] przepowiedni samego Jezusa: ,,Albowiem
powiadam wam: nie ujrzycie Mnie, az powiecie: Blogostawiony, ktory
przychodzi w imie Panskie” (Mt 23,39; por. Lk 21,24). Droga zbawienia
Izraela bezwzglednie opiera si¢ na zasadzie taski ,sola gratia”, ukazujac
Boskos¢, Jego wybdr, Jego wezwanie, Jego obietnice dla praojcow i1 Jego
niezalezny od wszelkich ludzkich spekulacji ,,wyrok” Wlasnie to
zwyciestwo niezaleznej laski Bozej zbawi Izrael. Bedzie to zbawienie przez
Chrystusa ,,solus Christus”, wylacznie z wiary, bez uczynkéw prawa, gdyz
wiara Izraela zwraca si¢ catkowicie ku ponownie przychodzacemu
Chrystusowi®’

Czynigc podsumowanie omawianego zagadnienia, nalezy jeszcze raz
zaznaczy¢C, ze poniewaz Bog sam pograzyt w zatwardzialosci Izrael (por.
Pwt 29,3; Iz 6,9n), czego przyczyny sa catkowita tajemnica, to tylko On, a
nie Koscidl, moze go z tej zatwardziatloSci wyzwoli¢. Uczyni to w
Chrystusie Paruzji. Taki wynik badan, taka odpowiedz wydaje si¢

Y J.Finkenzeller, Eschatologia. Podrecznik Teologii Dogmatycznej, t. 11,
Krakéw 1995, s. 41n.

* Nie chodzi tu jednak o chronologiczna konkretyzacje czasu Paruzji.

“ F. Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 65n. Waznym moze okazaé sig
rowniez sformutowanie w Dz 3, 20, zgodnie z ktorym Bog, gdy nadejdzie czas
paruzji, zesle ,,przeznaczonego dla was Mesjasza, Jezusa”, co oznacza, ze Chrystus
Paruzji przyjdzie przede wszystkim dla Izraela.

Z. Pawtowicz, Chrzescijarnska teologia judaizmu, dz.cyt., s. 144.

Y"F.Mussner Traktat o Zvdach, dz.cyt., s. 66.
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satysfakcjonujaca dla wyznawcdédw judaizmu (ktérzy przeciez nieustannie
oczekuja Mesjasza), a przede wszystkim dla teologii chrzescijanskiej, ktéra
w swym gléwnym nurcie jest chrystocentryczna.

Wobec postawionego pytania o zbawienie Izraela 1 uzyskania pewnych
(a z pewnos$cia przekonywujacych) odpowiedzi, pozostaje jeszcze kwestia
odpowiedzi na pytanie: Dlaczego caly Izrael bgdzie zbawiony? Czy jest to -
nigdy do konca nie zrozumiata dla cztowieka konsekwencja planu Bozego i
Jego nieskonczonej mitosci, czy moze spekulacja o roztropnosci Izraela,
ktory wraz z czasem dostrzeze niebezpieczenstwo wtlasnej zatwardzialo$ci?
Takze w $wietle tego pytania niezbgdne jest postuzenie sie tekstami Pisma
Swietego.

Apostol Pawel (w odpowiedzi na nasze pytanie) wymlema krétka,
jednoznaczng 1 z pewnoscia Wwystarczajaca argumentaqq przede
wszystkim ,,caty Izrael” bedzie zbawiony, poniewaz Bdg nie odrzucit swego
ludu, Izraela, ktory niegdy$§ wybratl (por. Rz 11,1) 1 z ktorym zawart
,wieczne Przymierze” na Synaju® Waznym w tym miejscu i zarazem
logicznym argumentem, ktory nalezy podkresli¢, a o ktorym byta juz mowa,
jest niezawodnos¢ Bozego slowa (por. Rz 9,6). Ono nie moze zawiesc,
bowiem Bdg jest zawsze wierny.

Warto poczyni¢ jeszcze jedna refleksjg, z ktorej mozemy wyciagnaé
wlasciwe dla omawianego tematu wnioski. Poniewaz Boég jest wierny
Izraelowi 1 chce go w calosci zbawi¢, to nawrdceni na chrze$cijanstwo
poganie maja powdd, by Mu ufa¢. Gdyby Bég nie byl wiemy swemu
wybranemu przed wiekami ludowi, to owi nawro6ceni na chrze$cijanstwo
poganie (oczywiscie rowniez 1 chrzesScijanie konca XX wieku), wszczepieni
w tenze lud (Izrael - Korzen Kosciota), nie mieli by podstaw, by wierzy¢, iz
wybor dokonany przez Boga jest niezmienny, nie jest kaprysem, ktory moze
ulec zmianie, a wobec tego Bog réwniez im dochowa wiernosci. Tak wigc
podstawa 1 tre$¢ wiary chrze$cijanskiej opiera si¢ na wiernosci 1 mitosierdziu
Bozym, okazanym catemu Izraclowi®

Kolejny dowéd na zbawienie wynika z faktu posiadania przez Boga
do$¢ ,mocy”, aby pograzonag w zatwardziato$ci, prawdopodobnie ze
wzgledu na dobro ludéw schrystianizowanych, czg$¢ lzraela ponownie
wszczepi¢ w jej naturalng ,szlachetna oliwke” (por. Rz 11,23b-24),

*® Szerzej na ten temat por. L. Goppelt, Israel und Kirche, heute und bei
Paulus, w: tenze, Christologie und Ethik. Aufsdtze zum Neuen Testament,
Gottingen 1968, s. 165 - 189. E. Kisemann, Rechtfertigung und Heilsgeschichie
im Romerbrief, w: tenze, Paulinische Perspektiven, Tiibingen 1972, s. 108 - 139.

49 Przymierze wieczne (berit olam Ez 16, 60), por. M. Czajkowski,
Przymierze Stare?, w: Dzieci Jednego Boga, red. W Chrostowski, Warszawa 1991,
s. 225.

M. Barth, Paulus - Apostat oder Apostel?, Regensburg 1977, s. 75n.
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poniewaz ,dary taski” Boga i Jego ,,wezwanie” sa niecodwotalne (por. Rz
11,29). Wreszcie, poniewaz wiasnie Zydzi, gdy chodzi o wybranie przez
Boga, sa ze wzgledu na praojcow przedmiotem mitosci Bozej (por. Rz
11,28b). Nalezy uzmyslowi¢ sobie, ze Boég poddal wszystkich
niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swe mitosierdzie (por. Rz 11,32),
ktore naturalnie obejmuje caty Izrael.

Przedstawione argumenty (przede wszystkim sam Izrael) stanowig
doskonaly dowod Bozej suwerenno$ci w prowadzeniu stworzenia ku sobie,
bowiem nie pozwala On ,,odkry¢ swoich planéw” Nieustanna egzystencja
Izraela jest najlepszym wskaznikiem na rzeczywisto$¢ Bozego istnienia i
Bozej Opatrznosci. Dostrzegamy, ze: ,,Wybranie wiec nie zalezy od tego, kto
go chce lub o nie si¢ ubiega, ale od Boga, ktory okazuje swoje mitosierdzie”
(Rz 9, 16). W ten sposob w zbawieniu catego Izraela manifestuje sig
zwyciestwo swobodnej taski Bozej, bosko$é Boga®'

Przedstawione powyze] rozwazania oparte s3a wylacznie na
przemysleniach §w. Pawla. Warto jeszcze zastanowié sie, czy tylko jego
pisma w Nowym Testamencie mowiag o idei przywr6cenia 1 zbawienia
catego Izraela.

Jak sie okazuje, po dokladnej lekturze Pism Nowego Testamentu,
rowniez $w. L.ukasz mysli o ostatecznym przywrdéceniu Izraela (por. Dz 1,6-
8 i 3, 20n). Wedlug F. Mussnera przywrocenie apokatastasis krélestwa
Izraela jest oznaka zblizajacego si¢ nadejScia nowego eonu, a moze nawet
juz jego poczatku. Wedhug Dz 1,6-8 Jezus wcale nie odrzuca pytania o
przywrocenie krolestwa Izraela, co czesto probuje sig stwierdzié, lecz tylko
koryguje oczekiwania, Ze to si¢ stanie wkrétce. Zatem jeszcze raz stanowczo
podkresla, ze tylko i wylacznie sam Bog ustala wszelkie terminy wydarzen,
do ktorych takze bedzie naleze¢ przywrodcenie Izraela, tylko On ustala czas 1
chwile historii zbawienia®?

Ciekawy i rownie wazny, z punktu widzenia omawianych zagadnien,
jest tekst Dz 3,19-21. W tym tekscie $w. Piotr wzywa Izrael do nawrocenia
si¢, aby mogty nadejs¢ ,.dni ochtody” 1 aby Bog zestal mu swojego Mesjasza

Jezusa. Zatem Jezus, ktéry ponownie przyjdzie, przyjdzie przede
wszystkim dla Izraela i jego ,,ochtody” Tymczasem mieszka On ,,ukryty w
niebie”, lecz nie na zawsze, ale tylko do ,czasu odnowienia wszystkich
rzeczy”, czyli do w kontekscie odnoszacym si¢ do dziejow zbawienia
Izraela - faktycznej apokatastasis, jako przywrdcenia krélestwa Izraela, ktéra
zbiega sie z ponownym przyjSciem Mesjasza - Jezusa. Naturalnie, w teksScie
tym nie jest ukazany sposOb i tre$¢ tegoz przywrdcenia, ale przede
wszystkim podkreslone jest wyraznie, ze zbawcze dzialanie Boga wobec

S'F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 69.
ZJw..s. 72,
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Izraela nie skonczylo si¢ wraz z gwaltowna S$miercig Jezusa. Jest ono
kontynuowane, a nawet nasila sie w konteks$cie Paruzji”® Niezwykle istotne
wobec tego wydaje sie spostrzezenie, ze wizja ,,przywrocenia calego Izraela”
miesSci sie¢ w ramach wspolczesnej teologii, coraz chetniej siggajace) to
tematu apokatastazy, rozumianej jako powszechne zbawienie, a
przynajmniej wskazujacej na konieczno$¢ nadziei zbawienia wszystkich®
W naszym ujeciu zatem, nie wypada przynajmniej nie mie¢ nadziei na to, ze
caly Izrael, jako ten, od ktorego zaczeta si¢ Boza ingerencja w zbawienie
czlowieka i w ktérym dokonata si¢ jego najwyzsza tres¢, bedzie zbawiony.

Powyzsze spostrzezenia §wiadcza o wiedzy autoréw biblijnych o
ostatecznym zbawieniu Izraela, cho¢ postuguja si¢ oni nieco innymi
terminami. Poczynione obserwacje mozna uzna¢ za wnioski, ktore sugeruja,
azeby chrze$cijanie przyjeli do wiadomosci to zapowiadane juz przez
starotestamentowych prorokoéw ,,odnowienie” (przywrdcenie) Izraela. Wigze
si¢ ono z aktualnym wciaz wybraniem Izraela 1 rowniez aktualnym Bozym
Przymierzem zawartym z Izraelem. Bég nie odrzucit Izraela, swego ludu,
dlatego Jezus jest i pozostaje Mesjaszem przeznaczonym dla Zydow, nawet
jeshi ci w swej gidwnej masie nie potrafia tego dostrzec.

C/ FUNKCJA ZBAWCZA [ZRAELA POST CHRISTUM

Skoro powyzsze spostrzezenia pozwolity nam przekonaé¢ sig o
zasadnos$ci zydowskich ,,pretensji soteriologicznych™, to warto pokusic¢ sig
jeszcze o jeden temat dotyczacy istotnego problemu teologicznego,
mianowicie funkcji zbawczej Izraela post Christum. Niestety, dopiero teraz,
gdy dialog chrzescijansko zydowski rozwija sig, coraz czgsciej i glosniej
chrzedcijanscy teologowie przyznaja (nie zawsze chetnie 1 ochoczo)
judaizmowi i Zydom ,jaka$” funkcje zbawcza lub szczegdlna range w
historii zbawienia, a proby odnalezienia szczegdélowych rozwigzan
teologicznych sa zaledwie zapoczatkowane® Stad tez waga tego
zagadnienia 1 zasadnicze pytanie: Czy Izrael post Christum ma jeszcze jakas
funkcj¢ zbawcza? Nie chodzi tu o jakie$ zadania polityczno spoleczne w

53 J.w., s. 72n.

> Por. H. U. von Balthasar, Czy wolno mieé¢ nadzieje, ze wszyscy bedq
zbawieni?, Tarnéw 1998; S. Budzik, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq
zbawieni? Hans Urs von Balthasar wobec ostatecznych pytan czlowieka, Colloquia
Theologica Adalbertina. Systematica 1(2000) s. 83-95; W Hryniewicz, Dramat
nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996; E. Piotrowski,
Teodramat, Krakéw 1999, s. 241nn.

W Chrostowski, Rozmowy o dialogu, dz.cyt., 96.
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$wiecie™, lecz o to, czy dla i wobec teologii (takze chrzeécijanskiej) Izrael w
perspektywie eschatologicznej ma (czy tez bedzie mial) jakie$ szczegdlne
znaczenie, jakie$ historiozbawcze zadania. Naturalnie, jest to zadanie bardzo
trudne, zwlaszcza, ze sa to zaledwie poczatki poszukiwan i jak do tej pory,
zaroOwno chrzescijanie jak i sami Zydzi przewaznie dawali negatywne
odpowiedzi.

Problem ten rodzi sig juz w teologicznie blgdnym ujmowaniu Izraela i
judaizmu jako zaledwie zapowiedzi Kosciola i jego nauczania, a ktoéry stat
si¢ zbyteczny w chwili narodzin Chrystusa. Suponuje to bowiem
przeswiadczenie, jakoby judaizm post Christum byl po prostu bledem,
przezytkiem, reliktem zamierzchlej przesztosci®’, i utracit swoj sens, czyli
nie posiada zadnego dalszego znaczenia 1 przeznaczenia w Bozej
~ekonomii” zbawczej>®

Wobec takiego stanu rzeczy ponizsze rozwazania stanowia jedynie
probe krotkiej teologicznej refleksji, nie za$ dogmatyzujace definiowanie
Bozych tajemnic. Jest to proba odpowiedzi mogacej stanowi¢ wazne ogniwo
dialogu teologicznego, poniewaz jezeli Izrael rzeczywiscie ma jaka$ funkcje
w historii zbawienia, to natychmiast pojawia si¢ pytanie: Jaka? Odpowiedz
na to z kolei pytanie jest, cho¢ w istocie bardzo wazna, to jednak naprawde
bardzo trudna.

Owym negatywnym odpowiedziom zdaja si¢ przeczy¢ powyze)
przedstawione spostrzezenia 1 analizy. Wsrod nich przede wszystkim
pawlowa zapowiedz zbawienia catego Izraela (por. Rz 11,26), jak i wniosek
trwalosci 1 aktualno$ci wybrania 1 Przymierza zawartego przez Boga z
[zraelem, czego potwierdzenie mozna odnalez¢ na kartach Nowego
Testamentu. Takze fakt posiadania pewnych przywilejéw w historii
zbawienia oraz stwierdzenie, Ze ,,Zbawienie jest z Zydoéw” (por. J 4,22)
stanowia mocny fundament i motywacj¢ do poszukiwan odpowiedzi na
obecnie podjety temat. Naturalnie, cho¢ teologiczne badania musza by¢
ukierunkowane w kontekscie Pisma Swietego, to akurat wobec tego
problemu mozna pokusié si¢ jeszcze o teorie spekulatywne.

Historia pokazuje, jak $wiat, w pewnym sensie, odczuwa istnienie
Zydoéw jako ciern tkwiacy stale w jego ciele, ktérego chcialby si¢ pozbyé™

¢ Oczywiscie z perspektywy teologicznej rowniez i historiozbawcze zadania i
funkcje maja swo¢j istotny wplyw na zycie spoteczno  kulturowe, a nawet
polityczne.

"W Chrostowski, Nowe spojrzenie chrzescijanstwa na Zydow i judaizm -
nowa teologia, w: Zydzi i chrzeécijanic w dialogu, red. W Chrostowski, Warszawa
1992, s. 235.

D.F.Polish, Dialog z perspektywy zydowskiej, dz.cyt., s. 62n.

% Swoistym tego odzwierciedleniem byto stanowisko Adolfa Hitlera, por. G.
Griinberg, Adolf Hitler. Biografia Fiihrera, Warszawa 1989, s. 58 oraz 302-342.
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Tymczasem nardd ten istnieje, a wrecz rozwija si¢, czego namacalnym
dowodem jest utworzenie Panstwa Izraelskiego. Wobec tak postawionych
antytez rodzi sig¢ pytanie: Jak to sig¢ dzieje, ze mimo do$wiadczenia
olbrzymich udrek, mimo zaplanowanej 1 realizowanej podczas II wojny
$wiatowej systematycznej Zaglady (Szoah)® Zydzi nadal egzystuja? Ten
fakt nie moze uciec refleksji teologicznej, a przede wszystkim jest bardzo
istotny dla poszukiwania odpowiedzi na kluczowe pytanie tej czesci
rozwazan.

Wobec pytania o istnienie Izraela nalezy wzia¢ pod uwagg pewien
argument teologiczny, bedacy jednoczes$nie czescig naszej odpowiedzi. Otédz
Zyd jest przede wszystkim trwalym $wiadkiem Boga na $wiecie i jako taki
jest potwierdzeniem nie tylko Jego realnego bytu, ale takze nieustannej
inicjatywy Opatrznosci w kierunku umitowanego cziowieka. Jak bowiem
mozna inaczej wytlumaczy¢ ,,zjawisko™, jakim jest Izrael, jego ciaglos¢
historyczng 1 jego nieustannie zywego ducha, mimo trwajacego przeciez od
dwéch tysigey lat rozproszenia wsrod innych naroddéw, mimo straszliwych
katastrof, jakie go dosiggly przez ostatnie wieki? Poprzez te fakty mamy
dowod, ze za tym narodem stoi sam ,.Bog jako wlasciwy Rzecznik jego
interes6w™®"  Zyd jest rowniez trwalym $wiadkiem prawdziwosci i
konkretnosci ,,historii zbawienia”, ktora przeciez wiasnie w jego tonie miata
swoje historyczne centrum. Jest to wazne, ze wzgledu na wspdiczesny
poglad na $wiat 1 jego historig, w ktorym z powodu wielkiej sekularyzacji
,histori¢ zbawienia” widzi si¢ jako wymyst ludzkiego intelektu, jako
ideologie, jako stworzona przez czlowieka fikcje. Tymczasem istnienie
Zydow jest jawnym zaprzeczeniem tych ateistyczno  sekularystycznych
podejrzen i teorii. Egzystencja Zydoéw zaktdca, a nawet burzy tworzona
przewaznie przez filozofow, dajaca si¢ wytlhumaczy¢ na sposdb czysto
ludzki, logike zycia i przejrzysto$é historii®® Dzieki temu, ze Zyd jest tym
trwalym $wiadkiem konkretno$ci historii zbawienia, to ta z kolei nie jest
zawleszona w prozni, lecz jest wpisana w dzieje czlowieka. Ciagle 1stnienie
narodu zydowskiego przypomina nam, ze roOwniez trzeba bra¢ w zyciu pod
uwage inne czynniki, oprocz tych, ktére pozornie latwo przewidzied,

% Szoah obecnie zaczyna byé analizowana w ujeciu teologicznym tzw. ,.teologii
Szoah™, R. E. Rogowski, Tejemnica Szoah. Préoby teologicznej interpretacji, w:
Szukajac prawdy. Edyta Stein w kulturze polskiej, red. A. Czarniecka Stefanska,
Wroctaw 1998, s. 55nn. Na temat Szoah szerzej por. E. Cunge, Uciec przed
Holocaustem, 1.6dz 1997; B. Engelking, Zaglada i pamie¢, Warszawa 1994, B.
L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo Zydow polskich, Warszawa 1995, s. 223-279.
S.Krajewski, Zydzi, Judaizm, Polska, Warszawa 1997, s. 219-289.

®F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 86.

62 O tej kwestii np. w pogladach Hegla, por. H.Liebeschiitz, Das Judenitum
im deutschen Geschichtsbild von Hegel bis Max Weber, Tiibingen 1967, s. 1-42.
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zrozumie¢ i pozna¢. Zdaniem F. Mussnera takze panstwo Izrael jest nie tylko
faktem z zakresu historii $wieckiej, ale raczej wskazowka, wedhug ktorej
dostrzegamy, ze ,,Izraelem kieruje z ukrycia B6g”®

Na tej podstawie sam Koscidél jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona
powinien postrzega¢ Zydow jako druga rzeczywisto$é¢ nadprzyrodzona,
ktora jako narod, jest takze miejscem przebywania i dziatania Boga. Zydzi
przez swoje ciagle istnienie, $wiadcza o ,cielesnoSci” 1 realnosci historii
zbawienia. Zatem historia zbawienia przybrala swoje realne ksztalty nie
tylko w postaci Izraela Starego Przymierza, nie tylko w postaci Kosciota
Nowego Przymierza, ale wciaz przybiera swe realne ksztalty w postaci
dzisiejszego narodu zydowskiego®

Zyd jest takze $wiadkiem Bozej tajemnicy, ktorej drog nie da sie
przewidzie¢. Mimo to nurtuje nas pytanie: Dlaczego Izrael, ukochany i
wybrany naréd Boga stal si¢ zatwardzialy na Ewangelie (por. Rz 11,33),
dlaczego nie uznat Zyda - Jezusa z Nazaretu, za tego, za ktérego uznali go
chrzescijanie (cho¢ niewatpliwie po czesci takze i sami Zydzi) - obiecanego
Mesjasza? Sw. Pawet odpowiada ,,Daf im [sam] Bog ducha odrzucenia” (Rz
11,8). Dlaczego zatem Boég to uczynil, dlaczego do tego dopuScil, aby
przeciez na koncu zbawi¢ ,,caly Izrael? Na to pytanie wspdlczesne teologia
nie jest w stanie jeszcze racjonalnie odpowiedzie¢. Po prostu Boza tajemnica
przerasta kompetencje ludzkiego rozumu, jak 1 samej Swigtej teologii. Bog,
cho¢ w wielkiej mitosci najdoskonale; objawia si¢ nam w Jezusie
Chrystusie, to jednak pozostawia sobie pewien margines tajemnicy. Izrael
sam (w swoim tonie) pelni funkcje ,straznika” Bozych tajemnic, on jest
Boza tajemnica.

Inng zagadka jest sens cierpienia narodu zydowskiego podczas
ostatnich dwudziestu wiekoéw (wiekdw chrzescijanstwa), zwlaszcza podczas
Szoah. Mozna tu stawiaé setki tez 1 poszukiwa¢ wszelkich odpowiedzi,
jednak ani Zydzi, ani chrzescijanie prawdopodobnie nie beda potrafili
odpowiedzie¢ do konca, dlaczego Bodg dopuscit do tej tragedii. Jedyna
mozliwoscia jest tu odwotanie si¢ do Bozej tajemnicy, ktorej drog nie da sig
pozna¢, ani zrozumieé, a ktoérej doskonatym $wiadkiem na przestrzem
dziejow jest nardd zydowski. ,,Jest to tajemnica rozpigta pomigdzy dwoma
misteriami  misterium Boga i misterium czlowieka, pomigdzy ktorymi
zawarte jest jeszcze jedno misterium  misterium iniquitatis, tajemnica
Zlego™®

Kolejnym potwierdzeniem rzeczywistej i aktualnej zbawczej funkcji
Izracla moze by¢ fakt istnienia w $wiecie idei mesjanskiej wiasnie dzigki
Zydom, ktora oznacza przede wszystkim, ze Bég w sukcesji po Dawidzie

3 F.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 87n.
® J.w.,s. 88.
 R.E.Rogowski, Wicher i mv$l, Katowice 1999, s. 305.
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zesSle ostatecznego Zbawcg, a ktdrego zapowiadaja prorocy Izraela. W tej
kwestii mozna dostrzec pewna zbieznosé. Cho¢ chrzescijanie wierza, ze ten
Obiecany przyszedl juz w osobie Jezusa z Nazaretu, to przeciez nadal, razem
z Zydami, oczekuja Przychodzacego, skoro Ten jest, zgodnie z wiarg
chrzescijanska, 1dentyczny z Chrystusem Paruzji. W pewnym sensie
zgadzaja si¢ z tq teza nawet niektorzy Zydzi®® A zatem, z jednej strony to
oczekiwanie jawil sie¢ jako ogniwo taczace na polu teologii judaizm i
chrzescijanstwo, z drugiej zas, sam nardd zydowski, do ktérego dziedzictwa
w szczegdlny sposob nalezy idea mesjanska® | jest jej wielkim $wiadkiem,
orgdownikiem i potwierdzeniem jej aktualnosci.

Wreszcie dzieki Zydom mozemy oczekiwaé , lepszego $wiata”, co jest
bardzo wazne, zwlaszcza w swiecie, w ktorym dominuje $mier¢ 1 zio.
Wedtug F Mussnera wlasnie poprzez Zydow i ich historie mys$l ludzka
otrzymata radosny wymiar eschatologiczny, odnoszacy si¢ do przysztosci i
do kresu dziejow doczesnych, nawet jezeli wymiar ten dzi$ na catym $wiecie
ulega sekularyzacji 1 propaguje sie go jako przyszto$¢ bez Boga *
Aczkolwiek ta wtasnie sytuacja ziemska, doczesna (by¢ moze rzeczywiscie
tak zla?) ma zostaé, na co wskazuja starotestamentowi prorocy, uzdrowiona i
naprawiona, wszakze w sposob przerastajacy mozliwosci ludzkie, gdyz
dokona tego sam Bag.

Izrael w dziejach swiata jest Swiadkiem tego, Ze jeszcze nie nadszedi
czas wypelniania si¢ woli Bozej, gdyz swoim ,nie” reprezentuje
eschatologiczne  zastrzezenia  samego Boga. Przeciwstawia  sie
chrzescijanskiemu patosowi ostatecznego czasu, prawdy i ostatecznych
wyrokow. Istnieje jako ferment podwazajacy (ewentualng) falszywa
doskonalo$¢ i petnie @ Jest to wazne, gdyz zgodnie z wiara chrze$cijanska z
pewnoscig ,,dosigga nas juz kres czasdéw” (por. 1 Kor 10,11), ale jednak z
rowna pewnoscig nie nadszedl jeszcze czas ostateczny, ktéry zacznie sig
dopiero wowczas, kiedy ,,caly Izrael” bedzie zbawiony (por. Rz 11,26), a
wigec wraz z paruzja. W ujeciu teologii chrzescijanskiej mozemy okre§li¢ to
jako napigcie ,,juz i jeszcze nie”, gdzie ,,juz”, bo ta petnia czasow realizuje
si¢ dzigki paschalnemu wydarzeniu Chrystusa, w Kosciele, Mistycznym
Ciele Mesjasza Zbawiciela; a ,,jeszcze nie” gdyz nie jest ona jeszcze do
konca i ostatecznie zrealizowana, brak jest w niej wypelniajacej roli Izraela,
ktéry jeszcze nie zajat naleznego sobie miejsca.

% Por. P. Lapide, H. Kiing, Jesus im Widerstreit. Ein jiidisch christlicher
Dialog, Stuttgart - Miinchen 1976, s. 49.

 Por.R. Tomczak, Rozwdj idei mesjanskiej w Starym Testamencie, ,.Studia
Paradyskie” T. 3, 1993, s. 159-176.

®E.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 91.

®F W Marquardt, Feinde um unsretwillen. Das jiidische Nein und die
christliche Theologie, w: Treue zur Thora, Berlin 1977, s. 192.
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Poza gwarantem nadziei na lepsza przyszlo$¢ Zydzi réwniez maja swe
znaczenie wobec chronologicznie rozumianej historii. ,Dzieki Zydom
historia ludzkos$ci stata si¢ historig $wieta, zwlaszcza poprzez jednolity,
organiczny proces rozwojowy, ktéry zaczynajac sie od milosci rodzinnej,
zostanie zakonczony dopiero, gdy cata ludzkos$¢ stanie si¢ jedna rodzina,
ktérej cztonkowie beda ztaczeni przez Ducha Swigtego, twérczego geniusza
dziejow, rownie solidarnie, jak sa ze soba zlaczone, dzigki rownie Swiete)
tworczej sile natury, r6zne organy zywego ciata”™

Jeszcze jedna 1 to w Swietle teologii XX wieku bardzo znaczacg funkcja
zbawcza Izraela jest fakt, iz mimo chrystologicznego ,,waskiego gardia” w
Kosciele, Izrael nigdy, nawet post Christum, nie przestal by¢ przez swe
olbrzymie cierpienia ,,Stuga Panskim”, pokutujacym wraz z Chrystusem za
grzechy S$wiata’' Czy ta rzeczywisto$§é zdaje sie potwierdzaé Szoah?
Parafrazujac biblijng postaé Abrahama w relacji do Izraela, mozemy
stwierdzi¢, ,,ze Bog nie tylko zada czego$ od Izraela (Abrahama), ale ze On
jest w Izraelu (Abrahamie), ze wybral Izraela (Abrahama) nie tylko po to,
zeby w wierze 1 postuszenstwie wypelnial Boze polecenia, ale takze i jeszcze
bardziej na to, by przez historie tego szukajacego drogi narodu (cztowieka)
ukazaé nam siebie. On nie tylko objawit sig kiedy$ Izraelowi (Abrahamowi),
ale przez niego objawia si¢ nam dzisiaj. Objawia sig, to znaczy nie tylko
mowi nam, kim jest, ale jest blisko nas, jest z nami, daje si¢ nam, pozwala
si¢ pozna¢ 1 zrozumiec¢. Dlatego przez tysigclecia pamigtamy 1 wcigz na
nowo opowiadamy 1 rozwazamy histori¢ Izraela (Abrahama), jego wiarg i
trudne chwile, ktore przezyl, zanim przyszed} ratunek™ dla ludzkosci w
Jezusie Chrystusie.

Obejmujac powyzsze uwagi podsumowaniem, mozemy JE€SzCze raz
podkres$li¢, ze rowniez Izrael post Christum ma wazna 1 wielka funkcjg
zbawcza w $wiecie’”” Funkcje ta pelni rdowniez wobec kazdego
chrzescijanina™ Wszelkie przemyslenia pozwolity doskonale zrozumie¢,
jakiego wsparcia chrzeicijanin potrzebuje ze strony Zyda. Istnienie Zyda
podsuwa chrzescijanstwu mysl, ze nie osiagng¢to ono jeszcze celu, ze nie

M. Hess, Rom und Jerusalem. Die letzte Nationalitiitsfrage, Leipzig 1899, s.
57.

"EF.Mussner, Traktat o Zydach, dz.cyt., s. 93.

T.Wegctawski, ABBA wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 230.

™ Por. J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur
messianischen Ekklesiologie, Miinchen 1975, s. 156-171.

™ W tym miejscu naleZy zaznaczy¢, iz nie mozna rozumieé i utozsamiaé tej
funkcji z powszechnym posrednictwem zbawczym Ko$ciota, ktory jako mistyczne
Ciato Chrystusa, zgodnie z nauka Nowego Testamentu i Tradycjq jest jedynym, bo

zatozonym przez samego Chrystusa, zbawczym posrednikiem zbawienia i droga do
Niego, por. Deklaracja ,,Dominus lesus” nr 20nn.
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doszio do pelni prawdy, lecz wciaz pozostaje w drodze” Jezeli chrzescijanin
nie miatby obok siebie Zyda, to moglby sie zatraci¢ w miejscu, w ktdérym sie
znajduje. Winien tez by¢ Swiadomy koniecznosci istnienia judaizmu dla jego
stawania si¢’®, dla wlasnej tozsamosci. Czyz bowiem Koéciét nie posiada
swego korzenia w Izraelu?

B6g Abrahama, Izaaka 1 Jakuba, Bdg Jezusa Chrystusa, Bodg
chrzescijan jest Tym, ktéry niezaleznie od okolicznosci, od cierpienia,
jakiego doznaje kazdego dnia od swojego umitlowanego stworzenia, jest
Bogiem wiemym. Nie pozostawia wigc poza zakresem swoich zbawczych
planéw swojego narodu, z ktéorym zawarl wieczne Przymierze na Synaju.
Chrzescijanie, jako ,,wszczepieni w ten korzen”, musza zawsze o tym
pamigta¢, gdyz w Bozym zamysle Koscidl 1 Synagoga to Jego $wiatynia, a
fakt podzielenia tej §wiatyni jest Jego tajemnica. Chrzescijanie i Zydzi to
jeden lud Bozy, ktéry cho¢ na roézny sposob, realizuje zbawcza misje
doprowadzenia calego stworzenia do pelni jednosci ze swoim Stworca.

"F. Rosenzwei g , Gwiazda zbawienia, Krakéw 1998, s. 640.
6 J.w..s. 641n.



