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Przedsoborowa orientacja eschatologii w sSwietle
posoborowych postulatéow uprawiania chrystologii
i antropologii

Etymologia terminu ,eschatologia” zakorzeniona jest w greckim
stowie €axntog, co w szerokim znaczeniu $wieckim oznacza: ,kres” ({j.
istnienia), ,,sens” (tj. zycia), natomiast w znaczeniu religijnym ,zycie
pozagrobowe” lub ,ostateczne zwycigstwo dobra nad zlem” Zbyt szerokie
rozumienie terminu €oxato¢ rodzi klopotliwa wieloznacznosé. Dla
precyzyjniejszego rozumienia nalezy do terminu ,.eschatologia” dodawac
réznego rodzaju przymiotniki.

Eschatologia katolicka dotyczy zespolu okreSlonych prawd wiary:
prawdy wiary o ludzkiej $mierci, prawdy wiary egzystencji czlowieka po
smierci a takze prawdy wiary o paruzji czyli powtérnym przyjsciu Jezusa
Chrystusa 1 wydarzeniach po nim nast¢pujacych.

Bywaly takie okresy w historit Kosciola, w ktoérych doszukiwano si¢
w sprawach eschatycznych odkrywania tajemnic Bozych, zakrytych
przed ludzkim umystem. Wiele z nich zaspokajalo wprawdzie ludzka
ciekawos$¢ na dhuzszy lub krotszy czas, jednak miato to niewielki wplyw na
poglebienie osobistego kontaktu z Bogiem oraz na poglebienie obrazu
Bozego. Raczej w wielu wypadkach albo zaciemnialo przed czlowiekiem
obraz Boga lub co gorsza, oddalalo czlowieka od Boga, bowiem
przyczynialo si¢ do pojmowania Boga jako kogo$, kto jest daleki
czlowiekowi ze wzgledu na swa surowos¢ a nawet okrucienstwo.
Dywagacje 1 akademickie dyskursy, dotyczace spraw eschatycznych,
bardzo czgsto nie znajdowaly takze odzwierciedlenia w dogmatycznym
nauczaniu Kosciola i najczgsciej przechodzilty jedynie do historii mysli
teologicznej tylko jako opinia teologiczna wezszego lub szerszego krggu
teologicznego, a niekiedy tylko jednego teologa. Opinie teologéw lub
krggow teologicznych nie pozostaly jednak bez okreslonego wpltywu na
mentalnos¢ czasem wielu pokolen ludzi wierzacych, takze w sprawach
eschatycznych, tak zywo 1 gleboko zapadajacych w umysty i serca ludzi,
tworzac nawet okreslony styl zycia ksztaltowany poprzez opinie
teologiczne na temat rozumienia przysztosci $§wiata i czlowieka. Stworzyty
w wielu wypadkach nawet okreSlone podejscie traktowania wydarzen
eschatycznych — nie w kategoriach madrosci Bozej, ile w kategoriach
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,fizyki rzeczy ostatecznych” Bardzo czesto wnikano w tajemnicg ludzkie)
smierci, nie dajaca si¢ uchwyci¢ w kategoriach ludzkiego myS$lenia i
doswiadczenia. Czasem nawet wnikano w metody prowadzenia sadu
szczeg6towego po $mierci czlowieka, tworzac okre§lone obrazy i my$lowe
schematy: nieba, piekla, czyséca. Niekiedy nawet bardzo precyzyjnie
ustalano schemat powtoérmego przyjscia Jezusa Chrystusa na ziemig.
Wszystkie te zabiegania miaty znikomy wplyw na poglebienie osobowego
kontaktu z Bogiem 1 dostrzeganiec w Bogu ostatecznego wypelnienia
zarbwno czlowieka, jak i1 jego S$wiata. Znamiennym pozostaje wplyw
pewnych okreslonych koncepcji eschatologicznych na mentalnosé
czlowieka, szczegblnie w catoksztatcie psychologicznej wigzi z Bogiem.
Wielu ludzi, pod wplywem tych koncepcji, na sama mysl o wydarzeniach
eschatycznych, doznawalo lgku przed samym Bogiem. L¢k ten nie miat nic
wspdllnego z bojaznia Boza, mimo iz obudzenie takiej bojazni zaktadalo
wielu teologéw, kaznodziejéw czy rekolekcjonistow w przepowiadaniu
wydarzen eschatycznych. Wielu ludzi, pod wplywem mniej lub bardziej
wnikliwych analiz teologicznych nie odnosito wydarzen eschatycznych w
ogodle do swojego praktycznego zycia chrzescijanskiego, widzac w tych
wydarzeniach jedynie teologiczng fikcje lub zbyt odlegla, blizej
nieokreslong lub niewiadoma perspektywe futurologiczng. W
rzeczywisto$ci, w wielu analizach teologicznych na temat eschatologii
niektérych epok historii teologii, Objawienie Boze zajmowalo niewiele
miejsca, a juz na pewno nie stanowilo punktu wyjscia do glebszych analiz
wydarzen eschatycznych. W wielu wypadkach zawieraly bogaty bagaz
psychologicznych tresci, ale takze 1 pewna doze fikcji, wyobrazni czy
wrgcz wyraznego nastawienia na budzenie strachu, ktéry w rezultacie
okazal si¢ niczym innym jak lgkiem przed Bogiem. Jest oczywistym z
punktu widzenia samej wiary, ze Kosciot w sposéb dogmatyczny orzeka
pod wptywem Ducha Swiegtego (por. J 14,26) tylko te prawdy wiary, ktére
logicznie wynikaja z tre$ci Objawienia Bozego,' czyli planu zbawczego
Boga® wyrazonego albo poprzez natchnionych autoréw biblijnych,’ albo
glosem zywej Tradycji Ojcow Kosciota® lub tez poprzez nieomylne
nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Kosciola.’

Refleksja teologiczna — w tym takze refleksja na temat wydarzen
eschatycznych — powinna wyraznie odréznié, co jest w niej nauczaniem

! Por. P. Socha, Historiozbawcza koncepcja objawienia, AK 381-382(1972),
s. 79-89.

2Por. W.Dudek , Teologia w poszukiwaniu zasad rozumienia objawienia, AK
381-382(1972) s.62-78.

? Por. KKK, 54-67; 81.

* Por. KKK, 80.

> Por. KKK, 85-90.



Przedsoborowa orientacja eschatologii w $wietle posoborowych postulatow 125

dogmatycznym (wyplywajacym z treSci Objawienia) od tego, co stanowi
jedynie opini¢ teologiczna (nawet teologiczna hipoteza). Ma to swoje
szczegblne znaczenie w odniesieniu do zjawisk 1 probleméw
eschatycznych. W codziennym bowiem zyciu chrzescijanskim dominujaca
role powinny odgrywac orzeczenia dogmatyczne i one nade wszystko maja
ksztattowaé zycie, tworzac okreslony styl zycia, a co za tym idzie i
okreslona duchowos¢. Opinie teologiczne sa na shuzbie Bozego Objawienia
o tyle, o ile pozwalaja bardziej zrozumie¢ tre§¢ dogmatycznego nauczania,
niczego do niego nie dodajac 1 niczego nie przeinaczajac, przemilczajac czy
tez wyolbrzymiajac. Wszelkie inne zadania, jakie stawiaja sobie
teologowie, formulujac teologiczne opinie, sa zadaniami zastepczymi, ktore
albo wyregczaja chrzescijanina z mys$lenia kategoriami dogmatycznymi (tj.
Pisma $w., Tradycji, Nauczycielskiego Urzedu Kosciota), albo prowokuja
myslenie parateologiczne, ktorego cecha jest m.in. uciekanie od
koniecznosci wychodzenia od tresci Objawienia, pomijania lub co gorsza
lekcewazenia go. Juz §w. Pawel spotkal w swojej pracy apostolskiej takich
chrzescijan, ktérzy tak zaabsorbowali si¢ powtémym przyjsciem Chrystusa,
ze zamiast aktywnie przeobraza¢ Swiat w perspektywie zycia wiecznego,
zaczeli traci¢ wszelka aktywnos$¢: bierno$¢ doprowadzata ich do apatii, co
mogto zakonczy¢ si¢ nawet utrata sensu zycia: ,,Bracia, sami wiecie, jak
nalezy nas nasladowaé¢, bo nie wzbudzaliSmy w was niepokoju...
Albowiem, gdy byliSmy u was, nakazywaliSmy wam tak: kto nie chce
pracowac, niech tez nie je. Styszymy bowiem, ze niektdérzy wsrdod was
postepuja wbrew porzadkowi: wcale nie pracuja, lecz zajmuja si¢ rzeczami
niepotrzebnymi” (2 Tes 3,7-12). Tesaloniczanie w rzeczywistosci nie z2yja
w perspektywie zycia wiecznego, poniewaz sa niezdyscyplinowani,
wylamuja si¢ z zasad porzadku spolecznego, naruszaja prawo milosci
blizniego, zy)a cudzym kosztem, zajmuja si¢ tematami zastgpczymi, mato
waznymi sprawami, ktére nikomu nie przynosza zadnego duchowego
pozytku.® Skutkiem takiego postepowania zaslugujacego na stanowcze
potgpienie jest to, ze postgpowanie niektérych Tesaloniczan jest zarzewiem
niepokoju w calym Kosciele poprzez ujemny wplyw na wspétbraci.’
Zatem, weryfikacja zycia chrzescijanskiego w perspektywie wiecznosci jest
zasiewem mitosci i pokoju. Te poglady 1 dyskusje oraz refleksje, ktére nie
sa mobilizacja do $wiadectwa mitosci, badz nie rodza pokoju serca 1 pokoju
zewngtrznego, choc¢by byly uzasadnione biblijnym orgdziem dotyczacym
przysztosci czyli wydarzen eschatycznych, nie sa nauczaniem ,Xku
zbudowaniu” wiary 1 jednosci Kosciola. Zreszta, sa takze niechetnie
odbierane przez $wiat, bowiem zamiast prowadzi¢ do nawrocenia, rodza
jedynie niechec¢ i uprzedzenie do Ewangelii i do Kosciota.

®Por.J.Ste pien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan 1979, s. 237.
’ Por. jak wyzgj, s. 238.
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Kosciéol  jako rzeczywisto§¢ historyczna jest jednoczes$nie
rzeczywistoscia eschatyczng. Czas Kosciota to czasy eschatyczne przez
ukierunkowanie na odnowienie §wiata: ,,Zar6d wiecznosci, ktory w sobie
nosi (tj. czlowiek) jako niesprowadzalny do samej tylko materii, buntuje sig
przeciw S$mierci... biologiczne bowiem przedluzenie zycia nie zdola
zaspokoi¢ pragnienia zycia dalszego, pragnienia, ktdére nieusuwalnie
przebywa w sercu cztowieka” ® Kosciot postrzega siebie jako rzeczywistosé
zycia i to zycia wiecznego, ktorego jest no$nikiem przez fakt, 1z jego droga
jest cztowiek: ,,Ko$ciél jednak pouczony Bozym Objawieniem stwierdza,
ze czlowiek zostal stworzony przez Boga dla szczgsliwego celu poza
granicami niedoli ziemskiej (...) wiara chrzescijanska uczy, ze $mieré
cielesna... zostanie przezwycig¢zona gdy wszechmocny 1 milosierny Zbawca
przywroci czlowiekowi zbawienie z jego winy utracone. Bég bowiem
powotlat i powotuje czlowieka, aby przylgnat do Niego cala swa naturg w
wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego zycia Bozego. To zwycigstwo
odnidst Chrystus zmartwychwstaly, uwalniajac swa $miercig cztowieka od
$mierci”.’

Eschatologia jako dyscyplina teologiczna jest nauka o Kosciele jako
rzeczywistosci eschatycznej w Chrystusie, ktory w Kosciele jest Sprawca
zycia wiecznego. Obok oredzia koscielnego nauczania na temat wydarzen
eschatycznych jeszcze wigksza rolg odgrywa Eucharystia i jej eschatyczny
wymiar: ,,JJam jest chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi nie bgdzie taknal; a
kto we Mnie wierzy nigdy pragnaé nie bedzie... Jest wola Tego, ktéry Mnie
postal, abym ze wszystkiego, co Mi dal niczego nie stracit, ale zebym to
wskrzesil w dniu ostatecznym... Kto we Mnie wierzy, ma zycie wieczne.
Jam jest chleb zycia... To jest chleb, ktory z nieba zstepuje: kto go spozywa
nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktoéry zstapil z nieba. Jesli kto
spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktory Ja dam jest moje
cialo za zycie $wiata” (J 6,35nn). Uobecnieniem eschatycznego wymiaru
Kosciota jest nie tylko obecno$¢ Chrystusa w Nim, lecz sprawowanie,
uczestnictwo oraz karmienie si¢ chrze$cijan, jako czlonkéw Kosciota,
Eucharystig. Nie jest ona tylko wyrazem pelnej jednosci Kosciota, ale jest
jednoczes$nie wyrazem Jego eschatycznego wymiaru. Eschatologia jako
dyscyplina naukowa jest w swej istocie chrystologiczno-eklezjologiczna
refleksja nad wypetnieniem dziejéw cztowieka i $wiata w Chrystusie oraz
przez Kosciétl: ,,Zmartwychwstanie ciala, ktore stanowi samo centrum
ziemskiego misterium paschale Jezusa Chrystusa, w perspektywie
eschatologicznej jawi sig¢ jako peilnia upodobnienia do Chrystusa:
upodobnienie w Duchu poprzez taskg synostwa Bozego ma doprowadzié¢ w
rzeczywisto$ci do upodobnienia w ciele. Zanim jednak dojdzie do

8 KDK,18.
% Tamze.
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ostatecznego zwyciestwa i panowania Chrystusa, Kosciol pielgrzymujacy
na ziemi trwa w lacznosci nie tylko z Kosciolem chwaly, ale takze z
Ko$ciolem oczyszczenia” '°

Wydarzenia eschatyczne, objawione przez Boga czlowiekowi,
stawiaja zobowigzanie, by szuka¢ w objawieniu tych prawd madrosci
Bozej, ktora nie tylko zaskakuje, zadziwia czy wrecz fascynuje, ale ktora
przede  wszystkim dynamizuje Zycie chrzeS$cijanskie poprzez
zobowiazanie 1 wymaganie, jakie niesie ze soba odkrywanie prawdy
dotyczacej przyszlosci i to przyszlosci ostatecznej zarbwno czlowieka, jak i
swiata.

1. PRZEDSOBOROWA ESCHATOLOGIA W ODERWANIU OD TAJEMNICY
CHRYSTUSA.

Przedsoborowy nurt w teologii katolickiej charakteryzuje nikle
powiazanie eschatologii z wydarzeniem Jezusa Chrystusa (tj.
chrystologii) w Jego relacji do czlowieka 1 jego zycia (tj. antropologii
teologicznej). Dzigki temu niktemu powiazaniu eschatologii z chrystologia
i teologiczna antropologig traktat eschatologiczny byl powszechnie
uwazany za ostatni traktat teologii dogmatycznej. Brak wyraznego
powiazania eschatologii z chrystologia sprawia, ze wydarzenie Jezusa
Chrystusa samo w sobie eschatyczne nie jest postrzegane jako kres i cel
Bozego planu zaplanowanego, obiecanego 1 zrealizowanego w Osobie
Jezusa Chrystusa.

Jezus Chrystus jest ostatecznym objawieniem samego Boga jako
Ojca: ,,To, ze Boég jest Ojcem oznacza, ze ma On dziecko. My,
przemijajace stworzenia, nie jesteSmy tym dzieckiem, ktére Bég musi
mie¢, aby mogl by¢ nazwany Ojcem... aby nazywacé si¢ Ojcem, wiecznie
poswiecajacym sie, Bog musi posiadaé jedynego, Jednorodzonego Syna” !
Jezus jako prawdziwy Syn Bozy, stajac si¢ czlowiekiem, w sposéb
definitywny pokazuje, kim jest Bog Ojciec. Na pytanie Filipa: ,,Panie,
pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy” — odpowie wprost wskazujac na
siebie jako ostateczne Objawienie Ojca: ,,Filipie, tak dlugo jestem z wami,
a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie zobaczylt, zobaczy? takze i Ojca” (J
14,8-9).

Brak koniecznego odkrycia tozsamos$ci Chrystusa z Ojcem moze
doprowadzi¢ do opatrznego potraktowania Jego Osoby np.
niebezpieczenstwo pominigcia prawdziwego bdstwa Chrystusa. Wraz z tym
moze zosta¢ pomniejszona rola profetyczna nauczania Jezusa, czyli

' K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II,
Krakéw 1988, s. 155.
'"H.U.Balthasar, Credo, Krakéw 1997, s. 27.
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potraktowanie nauczania Jezusowego jako li tylko préby zaradzenia
doczesnym problemom czltowieka (tj. bagatelizowanie zapowiedzi
mesjanskich ST). Tozsamos¢ Ojca z Synem staje sig ostateczng
interpretacja dziela zbawczego Jezusa Chrystusa, natomiast pominigcie
tego staje sie¢ powodem potraktowania cudownych zdarzen Jezusa jako
checi wzbudzania sensacji a nie potwierdzenia stéw 1 mesjanskiego
postannictwa.

Utozsamienie Chrystusa z Ojcem doprowadza czlowieka do odkrycia
podstawowej tajemnicy Jezusa Chrystusa jako wydarzenia wiary czyli
,,Boga obecnego wsérdd nas” (tj. Emmanuela).

2. PRZEDSOBOROWA ESCHATOLOGIA W ODERWANIU OD TAJEMNICY
CZLOWIEKA.

Oderwanie eschatologii od teologicznej antropologii sprawia, ze
eschatologia staje si¢ fizyka rzeczy ostatecznych, gdyz w swej najgiebsze]
istocie nie dotyka czlowieka w jego relacji do Boga (tj. do konca nie
wyksztalca w nim postawy ortodoksji): ,,Wspomnij na raj. Wyobraz sobie
Boga, swojego Stwoérce, z jaka miloscia 1 troskliwoscia, stwarza
pierwszego czlowieka (...). Po co wlasciwie jestem na tym S$wiecie...
Stworzony jest czlowiek, azeby Boga, Pana swojego znal, cze$¢ Mu
oddawal, Jemu shuzyl, a przez to zbawil dusz¢ swoja. Jestem od Boga...
Jestem dzietlem rak Jego, stworzeniem Jego wszechmocy, stworzeniem z
mitosci... Bogu wszystko zawdzigczam... Aby§ mogl poja¢ wielkosé
naleznej Bogu wdzigcznosci, zastanow si¢ gleboko nad wielkoscia kazdego
z tych dobrodziejstw... Niczego nie moge przypisa¢ ani sobie samemu, ani
swoim zastugom” '?

Oderwanie przedsoborowej eschatologii od teologicznej antropologii
w pelni nie odzwierciedla relacji czlowieka do Boga w praktycznym
jego zyciu (tj. w pelni nie ksztalci postawy ortopraksji): ,,Jestes wlasnoscia
Boga, do Niego catkowicie nalezysz: bo jezeli ktos co$ uczynil, ma do tego
prawo. Skoro jeste§ Boza wilasnoscia, postgpuj Swigcie, a nie profanuyj
wlasnosci Wszechmocnego. Skoro jestem stworzeniem Boga, Jego
wlasnoscia, B6g moze wigc rozporzadza¢ mna dowolnie, poniewaz kazdy
wlasciciel ma prawo stanowi¢ o wiasnosci swojej to, co mu sie podoba” *
Czlowiek w relacji do Boga daje swiadectwo temu, ze Bog jest bliski jego
zyciu praktycznemu: ,,Stojaca po stronie czlowieka bardziej ‘empiryczna’
teologia nie pozwoli mu w zadnym wypadku zadowoli¢ sig samym tylko

12 , , . . .
H. Hurter, Rozmyslanie o przeznaczeniu czlowieka, w: ,Szkice

rekolekcyjne”, Krakéw 1934, s. 41-43.
B H.Hurter, jak wyzej, s. 43-44,
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szukaniem 1 znalezieniem prawdy, lecz skieruje go rownoczesnie do jej
‘czynienia w mitosci’”!*

Wydarzenia eschatyczne bez powigzania z teologiczng wiara nie
dotykajg glebi czlowieka, a tym samym nie ukierunkowuja jego zycia na
ostateczne spelnienie, na ostateczny sens, ktoérego domaga si¢ zaréwno
natura ludzka, jak i ludzkie przeznaczenie: ,,Zlaczeni zatem z Chrystusem
w Kosciele i naznaczeni Duchem Swietym, ‘ktory jest zadatkiem
dziedzictwa naszego’,... nazywamy si¢ prawdziwie 1 jesteSmy synami
Bozymi... ale jeszcze nie ukazaliSmy si¢ z Chrystusem w chwale (...).
Totez, ‘poki przebywamy w ciele, tutamy si¢ daleko od Pana’ i majac
pierwiastki Ducha we wngtrzu naszym wzdychamy.... i pragniemy by¢ z
Chrystusem... Ta sama za§ milto$¢ przynagla nas, abySmy coraz bardziej
zyli dla Tego, ktory za nas umart 1 zmartwychwstat  Usilujemy tedy we
wszystkim podoba¢ si¢ Panu”

Eschatologia pojmowana jako fizyka rzeczy ostatecznych traci swéj
wymiar personalny czyli dotyczy czegos, co nie odnosi si¢ bezposrednio
do samego czlowieka i1 jego relacji z Bogiem. Stwarza niebezpieczenstwo
pogubienia si¢ czlowieka w pojmowaniu Boga: ,,Odkad Bég stat sie
czlowiekiem, kazda istota ludzka musi by¢ przyporzadkowana do
Chrystusa, a przez Niego do Boga, bo przez wcielenie swoje zjednoczyt sig
jako$ z kazdym czlowiekiem” ' Czlowiek, bez personalnego odniesienia
do Boga, zyje jakby Boga nie bylo: ,,Czlowieka bowiem do konca nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze sam siebie
zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest
jego wielka godno$¢... Chrystus nie przestaje by¢ wciaz otwarta ksigga
nauki o czlowieku, o jego godnosci, o jego prawach. Bowiem czlowiek
stworzony przez Boga na Jego obraz 1 podobienstwo, jest rownoczesnie
wezwany w Chrystusie do tego, aby w nim objawilo sig¢ to, co jest z
Boga” "’

Brak personalnego odniesienia prawd wiary naraza czlowieka na
blad depersonalizacji Boga, co godzi w najglgbsza tres¢ Objawienia
Bozego. W centrum Objawienia chrzescijanskiego stoi tajemnica o Bogu
Jedynym w Trzech Osobach: Boga Ojca, Syna Bozego oraz Ducha
Swigtego. Wlasnie w chrzescijanstwie Bog przez fakt tego, ze jest Osoba,
ma bezposredni i najpelniejszy kontakt z czlowiekiem takze w relacji
osobowej. Religia chrzescijaniska jest spotkaniem Boga osobowego z
czlowiekiem jako osoba ludzka. Z kolei brak personalnego odniesienia do

'“ A. Nossol, Anrropologiczna integracja w teologii, w: ,,W shizbie Ludowi
Bozemu”, Poznan 1983, s. 63.

'’ KK.48.

'®Jan Pawel II, Redemptor hominis, 8.

7Jan Pawet 11, Naziemi polskiej, Watykan 1979, s. 31-40.
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Boga w eschatologii depersonalizuje sam akt wiary w ostateczne
spotkanie czlowieka z Bogiem w wymiarze ponadczasowym tzn. w
wiecznoséci, po zyciu doczesnym, poza czasem i poza przestrzenia.'®
Natomiast brak osobowego odniesienia w eschatologii depersonalizuje
moralnos$é ludzka jako zycie pojmowane w wymiarach daru ostatecznego,
nie za$ tylko w wymiarach zycia doczesnego. Depersonalizacja
postegpowania ludzkiego w znacznym stopniu zaniza motywacje zycia w
pelni ludzkiego oraz uzasadnienie ludzkiej godnosci. Powolanie zyciowe,
bez personalistycznego odniesienia do Boga, jest speinianiem jedynie i
wylacznie funkcji zyciowych lub spotecznych nie zas ostatecznym
wezwaniem ku eschatycznej pelni. Chrzescijanskie zycie na ziemi wéwczas
nie jest motywowane eschatologicznie, dlatego nabiera charakteru peinego
ukierunkowania jedynie na warto$ci doczesne, zmienne, znikome,
przemijalne (por. herezja chrzeécijanskiej akcji). Nie pozostaje zatem bez
wyraznego wplywu na postawe¢ nadziei ludzkiej, ktoéra wiasnie dzigki
personalnemu ukierunkowaniu na Boga w Chrystusie ze swej natury staje
sig nadzieja chrzescijanska.'”

3. REIZACJA PROCESOW, STANOW I AKTOW ESCHATYCZNYCH W
PRZEDSOBOROWEJ ESCHATOLOGII.

Cecha charakterystyczna eschatologii jako fizyki rzeczy ostatecznych
jest akcent czaso-przestrzenny. Jest to konsekwencja depersonalizacji
prawd eschatycznych chrzescijanskiej wiary. W takim rozumieniu
eschatologii bardziej interesuja procesy kosmologiczne oraz zdarzenia
antropologiczne, anizeli personalne odniesienie cztowieka do Boga. W
takim rozumieniu eschatologia staje si¢ naukg ,,0 czyms$”, podobnie jak
fizyka. Ze wzgledu na przedmiot badan, jaki stanowi przyszto$é cztowieka
1 $wiata, przestaje zatem by¢ nauka teologiczng, stajac sie tym samym
nauka empiryczng. Ze wzgledu jednak na charakter futurologiczny, z
koniecznos$ci, w duzej mierze opiera si¢ na fantazji, wyobrazni i naukowej
fikcji. W historii teologii, kiedy eschatologia byla gidwnie nauka o czyms
(podobnie jak inne nauki empiryczne) wyzwalala — nawet w dobrej wierze
— ludzka fantazjg i wyobraznig, jednoczesnie pomijajac sama tre$¢ prawdy
eschatycznej. Z konieczno$ci zatem ujmowata wydarzenia eschatyczne bez
historiozbawczego kontekstu a wigc jakby obok zasadniczej tresci
Objawienia Bozego. By¢ moze dlatego eschatologia przez wiele lat

'8 Pragnienie ostatecznego spotkania osobowego Boga gleboko zapisane jest w
sercu czlowieka: ,,Niespokojne jest serce ludzkie dopoki nie spocznie w Bogu”
(Sw. Augustyn).

Por. J. Bajda, Doczesne zadania cztowieka a nadzieja chrzescijanska, AK
65(1973), s. 83nn.
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stanowila dodatek do teologii dogmatycznej, uyymowany na koncu. Przy
akcencie czaso-przestrzennym w eschatologii wydaje si¢ konieczne ujgcie
wydarzen eschatycznych w kategoriach historycznych tj. liczb i lokalizacji.
W eschatologii, jako fizyce rzeczy ostatecznych, istotnymi pytaniami sg:
czym jest niebo, piekto, czysciec, sad, paruzja itd. Natomiast w odniesieniu
do czlowieka: co dzieje sig¢ z czlowiekiem w niebie, piekle, czy$écu, na
sadzie; kiedy nastapi koniec §wiata, powtorne przyjscie Chrystusa? itd. Tak
postawione pytania nie wyczerpujg historiozbawczego ukierunkowania nie
tylko zycia chrzescijanskiego, ale 1 samej teologii. Przy tej okazji naraza sie
teologie na lekcewazenie samej tresci Objawienia Bozego, ktére u swoich
fundamentow zawiera relacj¢ osobowa czlowieka i Boga.

Eschatologia pojmowana jako fizyka rzeczy ostatecznych moze by¢
zrozumiana jedynie poprzez pryzmat chrze$cijanskiej nadziei
rozpatrywanej] w kontekscie procesu historycznego. Niekoniecznie nalezy
eliminowa¢ akcent czaso-przestrzenny czyli historyczny w pojmowaniu
wydarzen eschatycznych. Przez histori¢ nalezy tutaj rozumie¢ nie zdarzenia
przeszle: ,Historia pojmowana jest tutaj jako proces otwarty na
przyszio$¢” *® Nadzieja chrzeScijanska wykracza swoim zasiegiem poza
nadzieje¢ ludzka wilasnie przez to, ze jest nadzieja dla cztowieka, ludzkosci i
swiata. Jakichkolwiek rzeczywisto$ci czlowieka, ludzkosci i $§wiata nie
sposob w pelni zrozumie¢ bez ich wymiaru historycznego czyli czasowego
i przestrzennego: ,Swiat rozumiemy dzisiaj jako rzeczywisto$é
dynamiczng, podlegajaca permanentnym przemianom i postepujacej
ewolucji. Podobnie orzeka¢ mozemy takze o czlowieku, ktorego historia
nie jest zakodowana raz na zawsze i z gory, lecz podlega rozwojowi i
wymaga go. Wobec tego dynamicznego 1 otwartego sposobu mysSlenia
chrzescijanska nadzieja eschatologiczna czuje si¢ zobowigzana w swej
nowej formie. Przeciez i jej chodzi o nowa przyszto$¢ naszej historii 1
$wiata™ 2!

4. HISTORYCZNOSC WYDARZEN ESCHATYCZNYCH W PRZEDSOBOROWE]
ORIENTACJI TEOLOGICZNE].

Eschatologia pojmowana jako fizyka rzeczy ostatecznych z wyraznym
akcentem historycznym moze pozwoli¢ przenikna¢ nadzieja chrze$cijanska
wspolczesne rzeczywistosci ziemskie: ,,Dzisiaj eschatologia pragnie
artykulowac cel historii, ku ktéoremu podaza caly proces historyczny 1 ktory
to cel w decydujacy sposdb wspolokresla historig. Przyszlos¢ nie jest jaka$
otwarta 1 pusta proznia; Bog sam jest celem. On sam jest przyszloscia

2 A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, AK
98(1982), s. 13.
2 A.Skowronek, jak wyzej, s. 9.
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wszelkiej historii tworzonej w wolnosci. W ten sposoéb cel procesu
historycznego jest wlaSciwie juz ustalony, a sam proces od samego
poczatku ukierunkowany jest na ten cel, mianowicie na nadejScie
panowania Bozego™.”

W Zadnym wypadku nie nalezy pozbawia¢ eschatologii, jako nauki,
jej wymiaru fizykalnego czyli historycznego, bowiem w wielu
sformulowaniach eschatycznych ST i NT ten wymiar jest wyraznie obecny.
Domaga sie tego chrystologiczny wymiar dziejéw zbawienia. Domaga sig
tego sama istota i natura wydarzenia Jezusa Chrystusa: ,,Bog nawiedzit
swdj lud. Wypetnit obietnice dane Abrahamowi i jego potomstwu; uczynit
wiecej, niz mozna bylo oczekiwaé: zestal Syna swego umilowanego (Mk
1,11)”.%2

Postannictwo mesjanskie Jezusa Chrystusa jest postannictwem
eschatycznym ze swej istoty: ,,W samym centrum katechezy znajduje sig
przede wszystkim Osoba: Jezus Chrystus z Nazaretu, Jednorodzony Syn
Ojca (...). Katechizowa¢, to odkrywaé w Osobie Chrystusa caly odwieczny
zamyst Bozy, ktéry w Nim sie wypehil, dalej, to dazy¢ do zrozumienia
znaczenia czynow i stéw Chrystusa... Celem katechezy jest doprowadzenie
do komunii z Jezusem Chrystusem. Bo tylko On sam moze prowadzi¢ do
milosci Ojca w Duchu Swigtym i uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swietej” 2
Natomiast mesjanskie postannictwo Jezusa Chrystusa jest wydarzeniem
historycznym ze swej natury: ,.Dla nas ludzi i dla naszego zbawienia
zstapil z nieba. I za sprawa Ducha Swietego przyjal cialo z Maryi
Dziewicy... aby nas zbawi¢ i1 pojedna¢ z Bogiem..., abySmy poznali w ten
sposob mitos¢ Boza..., by by¢ dla nas wzorem $wigtosci..., by uczynié nas
uczestnikami Boskiej natury... przyjal nasza naturg, aby stawszy sig
czlowiekiem, uczynié ludzi bogami” > Jezus w swoim poslannictwie
stanowi sum¢ wydarzen zbawczych, zaréwno przepowiadanych przez ST,
jak 1 zrealizowanych w misji Wcielonego Syna Bozego. Sam Jezus
Chrystus wprost odwotuje si¢ do fizykalnego charakteru swojego
eschatycznego postannictwa: ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krolestwo
Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Czas, o jakim
méwi Jezus, ma wymiar zaréwno eschatyczny, co do swej istoty, natomiast
ma wymiar fizykalny, co do swej natury. Eschatyczny wymiar ma tutaj
czas Chrystusa, bowiem ,,Zechcial Bog, aby w Nim zamieszkata cala
Pelnia 1 aby przez Niego zné6w pojednaé wszystko ze soba: przez Niego —
to, co na ziemi i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew
Jego krzyza” (Kol 1,19-20). Naturg fizykalna czasu, o ktérym wyraznie

2 A.Skowronek, jak wyzej, s. 13-14.
B KKK, 422.

24 KKK, 426.

25 KKK, 456-460.
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moéwi Jezus na poczatku swej publicznej dziatalnosci, wyznacza przestrzen
ludzkiej wolnosci, co =znajduje swoje odzwierciedlenie w procesie
nawrécenia i uwierzenia Ewangelii.”

Eschatologia jest naukg teologiczng o wydarzeniu eschatycznym
Jezusa Chrystusa ukierunkowanym na czlowieka i Swiat w jego ramach
czasoprzestrzennych czyli fizykalnych z jednoczesnym otwarciem na

,przyjecie lub odrzucenie taski Bozej ukazanej w Chrystusie”.”’

5. PRZEDSOBOROWA ESCHATOLOGIA JAKO TEOLOGICZNA REFLEKSJA O
,.ZJAWISKACH OSTATECZNYCH”

Eschatologia pojmowana jako nauka o zjawiskach ostatecznych ma
sciste powigzanie z historycznym wymiarem dziejow. Zjawiska
eschatyczne wprawdzie wymykaja si¢ w swej istocie z ram czaso-
przestrzennych, jednak w pelni dotycza czlowieka w jego wymiarze
historycznym.

W historii eschatologia dotyczyla tzw. czasOw ostatecznych. W
wymiarze indywidualnym czasem ostatecznym dla czlowieka jest Smier¢
oraz definitywne rozstrzygnigcie istnienia po $mierci — nieba lub piekla —
pojmowanych przestrzennie jako okre$lone miejsce: ,,rzuémy okiem w
straszng czelus¢ piekla, w ktéra straca grzesznika grzech cigzki, o ile nie
byt odpuszczony (...). Stanmy wiec nad brzegiem czelu$ci piekla,
popatrzmy na nieszcze$liwych, cierpiacych tam niewymownie” *® W
wymiarze za$§ zbiorowym czasem ostatecznym dla ludzkosci 1 dla §wiata
jest sad ostateczny, ktérego definitywnym wydarzeniem bedzie paruzja
czyli powtérne przyjscie Syna Bozego.

Eschatologia, jako nauka o zjawiskach ostatecznych, w swej ogdlne;j
strukturze dotyczy ostatecznej regeneracji czyli odtworzenia pierwotnego
porzadku. Aspekt pozytywny regeneracji w eschatologii dominuje w
religiach pozachrzescijanskich i bierze sig z analogii do powtarzajacych sig
zjawisk w przyrodzie.” Uzyta w wielu religiach symbolika roslinna ma
wyraza¢ eschatologiczna formule manifestacji zZywej rzeczywistosci, tj.
»zycia, ktore si¢ periodycznie regeneruje”*® Schemat regeneracji w
eschatologii dotyczy przede wszystkim ostatecznego przywrdcenia
pierwotnego porzadku czyli pierwotnego raju. Eschatologia biblijna
dostrzega ostateczna regeneracj¢ w dniu Pana Zastgpow: ,,Zedrze On na tej
gorze zastoneg, zapuszczong na twarzy wszystkich ludow, 1 calun, ktoéry

2 KKK, 75-83.

T KKK, 1021.

B Y Hurter, Rozmyslanie o przeznaczeniu czlowieka..., s. 107.

2 por. Eschatologia w: Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin 1985, s.1106.
% M. Eliade, Traktat o historii religii, L6dz 1993, s. 311,
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okrywal wszystkie narody. Raz na zawsze zniszczy $mieré” (Iz 25,6-7). W
czasach ostatecznych wynikiem eschatologicznej regeneracji bedzie tryumf
zycia.

W eschatologii, jako nauce o zjawiskach ostatecznych akcent
negatywny pada na jednorazowym zniszczeniu. Przy tego rodzaju
rozumieniu eschatologii symbolem sa zywioly przyrody: ogien, trz¢sienie
ziemi, potop, zaémienie stonca itp. Natomiast w religiach
monoteistycznych — gltéwnie w judaizmie 1 chrze$cijanstwie — wyraznie
akcentuje si¢ oczekiwanie na przyjscie Zbawcy: ,Patrzylem w nocnych
widzeniach a oto na oblokach przybywa jakby Syn Czlowieczy. Podchodzi
do Przedwiecznego 1 wprowadzaja Go przede Niego. Powierzono Mu
panowanie chwalg 1 wladzg krolewska, a stuzyly Mu wszystkie narody,
ludy i1 jezyki” (Dn 7,13-14).

Ostatecznym wydarzeniem, jakim zajmuje sie szeroko pojmowana
eschatologia, jest definitywna walka dobra ze zlem. Konieczno$¢ walki
tych przeciwstawnych wartosci obiektywnych wynika z faktu, ze $wiat jest
mieszanina dobra i zla;*' czlowiek — mieszaning dobra i zta’? oraz z faktu
istnienia sprzeciwu jako decyzji rozumnego i wolnego stworzenia.”> W
wielu religiach walka dobra ze ztem ma $ci$le okre$lony scenariusz, takze
historyczny lub historyczno-mityczny. Walka dobra ze zlem w ciagu
historii byla wielokrotnie personifikowana oraz ujmowana niekiedy w ramy
historyczne. W chrzescijanskiej eschatologii ostateczna walka dobra ze
zlem rozgrywa si¢ w chwili przyjScia Syna Bozego na ziemig. Walka ta
dotyczy przywrécenia rajskiego porzadku stworzenia (por. Rdz 1-2)
poprzez ekonomi¢ odkupienia (por. Rz 5-12). Rajski porzadek stworzenia
zostal zachwiany poprzez ,,zawi$¢ diabla”, czyli kusiciela pierwszych
rodzicow: ,,przez jednego czlowieka grzech wszed! na $wiat, a przez grzech
Smier¢, 1 w ten sposoéb Smieré¢ przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz
wszyscy zgrzeszyli...” (Rz 5,12). Ekonomia odkupienia dokonuje

3 Por. mazdeizm, ktorego zalozycielem jest Zaratustra uwaza, ze to

pomieszanie dobra i zla sigga najwyzszych szczebli rzeczywistosci, gdzie ,,istnieje
Ormuzd - bég jasnosci i dobra oraz Aryman — bog ciemnosci i zta. Pomiedzy nimi
toczy si¢ ustawicznie walka, w ktorej wspomagaja ich dobre i zte duchy. Walka
toczy si¢ rowniez w calym $wiecie, w czltowieku ujawnia si¢ ona jako konflikt
pomigdzy cnotg a grzechem” S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu
chrzescijanskiego, Wroclaw 1986, s. 190-191.

32 Dualizm wystepuje na terenie manicheizmu... Wedhug teorii manicheizmu
historia $wiata obejmuje trzy fazy (..). W drugim etapie nastgpito ich
pomieszanie(tj. dobra i zta) i wzajemny konflikt, wynikiem tego byio powstanie
czlowieka, w ktérym cialo pochodzi od demona a duch od Boga” S.
Kowalczyk,jw,s. 191

3 Teoria ta nawiazuje do wolnego wyboru stworzenia, ktore moze sprzeciwié
sie¢ swemu Stworcy, swemu celowi Zycia.
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radykalnej naprawy pierwotnego stanu grzechu pierworodnego, kiedy to
Syn Bozy ofiaruje samego siebie za zbawienie Swiata: ,jak Mojzesz
wywyzszyl weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna
Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial Zzycie wieczne” (J
3,14-15).

Eschatycznym wydarzeniem w walce dobra ze zlem jest ostateczny
triumf dobra. Jezus jako Chrystus w eschatologii chrze$cijanskiej jest
ostatecznym dobrem, poniewaz streszcza w sobie cate dobro stworzenia
oraz odkupienia. Syn Bozy jako eschatyczne Dobro jest ostatecznym
sprawca wszelkiego stworzenia: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego —
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko
stworzone 1 to, co w niebiosach i1 to co na ziemi, byty widzialne i
niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnos$ci, czy Wiladze”
(Kol 1,15-16b). Chrystus jest sprawca wszelkiego stworzenia przez to
wlasnie, ze jest ,,obrazem Boga Niewidzialnego” w zakresie podobienstwa
do Ojca, jak i1 pochodzenia od Ojca. Potwierdzeniem tego jest okreslenie
,sumitowany Syn” (por. Kol 1,13) jak i1 usytuowanie Go ,,na réwni z
Bogiem” (por. Flp 2,6). Chrystus, jako ,,obraz Boga”, objawia samego
Stworcg wszechrzeczy. Chrystus moze objawiaé Boga z dwéch wzgledow:
jako ,,zrodzony przed wszelkim stworzeniem” ma oblicze zwrdcone ku
transcendencji; jako ,,zrodzony z niewiasty” ma oblicze zwrdcone ku
stworzeniu® Syn Bozy jako eschatyczne Dobro jest celem wszelkiego
stworzenia: ,,Wszystko przez Niego 1 dla Niego zostalo stworzone” (Kol
1,16c). Syn Bozy jest rowniez — podobnie jak Ojciec — Stworca wszelkiego
stworzenia: ,,Bég stworzyl wszystko przez Syna”.”> Syn, podobnie jak
Ojciec, jest réwniez celem calego stworzenia. W Chrystusie wszystko ma
si¢ podporzadkowaé¢, w Nim wszystko ma si¢ polaczy¢ 1 pojednac.
Chrystus jest nie tylko poczatkiem wszelkiego stworzenia, ale ostatecznym
jego wypeinieniem, jako ,,punkt Omega spersonalizowanego $wiata, jako
dostownie fizyczne centrum kosmosu oraz przyczyna i kres ewolucji $wiata
zmierzajacego ku jednosci. Caly kosmos zmierza w swoim rozwoju ku
Niemu i to nie tylko w zakresie ducha, lecz rowniez w swojej sferze
fizyczno-biologicznej”.*®

Eschatologia jako nauka o zjawiskach ostatecznych, jako taka ma
uzasadnienie jedynie i wylacznie w powiazaniu z chrystologia 1
soteriologia, o ile chce sie uwolni¢ od koncentracji ,,eschata” tylko na
historycznym punkcie ,,omega”

M por. A.Jankowski, Listy Wiezienne, Poznan 1962, s. 226-228.

33 Por. jw., s. 229.

3 A. Nossol, Chrystologia w perspektywie kosmiczno-antropologicznej, w:
Jezus Chrystus, Lublin 1988, s.46.
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Eschatologia, w powiazaniu szczegdlnie z chrystologia w
perspektywie  kosmiczno-antropologicznej, koncentruje uwagg na
Chrystusie jako Zjawisku Ostatecznym czlowieka i $wiata. Ten rys nadaje
eschatologii  charakteru  historiozbawczego 1  chrzescijanskiego,
przywracajac jej zasadniczy charakter teologiczny.



