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Jezuita o. S. Tyszkiewicz, piszac prawie przed pi¢édziesigcioma laty, twier-
dzit spokojnie: ,,Zachéd jest Swiadkiem ukazywania si¢ dziel, zbioréw i artyku-
téw z zakresu filozofii, teologii dogmatycznej, duchowosci zakonnej, mistycyz-
mu, ikonografii i zycia liturgicznego naszych wschodnich braci odlaczonych.
Ale prawie niczego nie powiedziano na temat ich nauczania w zakresie moral-
nosci”! Sadze, ze to samo mozna zauwazyé takze dzisiaj. Te bardzo ograni-
czong znajomos$¢ teologii moralnej prawostawnej usprawiedliwial, w swoim
mniemaniu obiektywnie, o. Tyszkiewicz malo naukowym jej charakterem oraz
brakiem odrebnosci od duchowosci?. Latwo jest stwierdzié¢, ze chodzi tu o
przekonanie funkcjonujace takze az do naszych czaséw, ktére utrzymuje, ze
prawostawie nie posiada prawdziwej i wlasnej teologii moralne;.

Jednakze od czasu pojawienia si¢ tych stéw, wypowiedzianych przez Tysz-
kiewicza, sytuacja nieco si¢ zmienila. I tak, w ostatnich dziesigcioleciach poja-
wilo sie na Zachodzie, zwlaszcza w KoSciele katolickim, zainteresowanie pew-
nym aspektem teologii prawostawnej, o duzym znaczeniu dla moralnosci, a
mianowicie ekonomiag koS§cielna.

Ta kategoria mys$li prawostawnej, na temat ktérej ironizowal w poczatkach
wieku o. M. Jugie, nazywajac ja ,,nieomylna” i ,,kuriozalng teorig”’, wypracowa-
na ad hoc dla pogodzenia przeciwnych opinii prawostawnych®, a ktérej nie

* Przektadu dokonano na podstawie tekstu zamieszczonego w: ,Ostkirchliche Studien”
42:1993 H. 2-3 s. 188-197.

' Moralites de Russie. Roma 1951 s. 3.

2 Tamze.

3 Une nouvelle dogmatique orthodoxe. Trois théologiens grecs en présence. »Echos d’Orient”
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raczyl poswigci¢ nawet jednego wlasciwego stowa Dictionnaire de Théologie
catholique, dojrzata na tyle, aby sta¢ si¢ przedmiotem debaty publicznej Ko-
Sciota katolickiego podczas obrad Soboru Watykariskiego II.

Miato to miejsce 29 X 1964 r., gdy patriarcha melchicki Maximos IV wysta-
pit w auli soborowej, zachgcajac w swojej relacji na temat ograniczenia urodzen
do tego, aby uciec si¢ do pojecia wschodniej ekonomii koScielnej. Prawie rok
péZniej z tegoz samego Kosciola wystapil pralat Zoghby, po raz pierwszy w
czasie CXXXVIII Sesji Plenarnej (29 IX 1965) oraz w wypowiedzi prasowej
dn. 4 X 1965 r., wskazujac na wschodnig ekonomi¢ jako przyktad rozwiazania
problemu rozwiedzionych matzerstw?.

To nowe i $ciSle okre§lone zainteresowanie dla tego rodzaju formy mysli
prawoslawnej, zrodzone — jak wida¢ — z troski o znalezienie drég rozwigzania
katolickich probleméw pastoralnych, (dotyczacych antykoncepcji, a jeszcze
bardziej matlzenstw rozwiedzionych), zbieglo si¢ czasowo z kryzysem teologii
katolickiej, przedsoborowej teologii moralnej manualistycznej i z poszukiwa-
niem moralno$ci odnowionej, biblijnie poglebionej, chrystocentrycznej, eklezjal-
nej, bedace) w symbiozie z calym do$§wiadczeniem chrzescijariskim zbawienia.
W ten sposéb, na skutek spotykanego w dziejach mysli paradoksu, tendencja
,hienaukowa” moralnosci prawostawnej i jej wplyw na duchowo$é, ukazaty si¢
oczom licznych autoréw katolickich nie jako ,,ograniczenia” prawoslawne, lecz
jako jej ,,zashugi”, dokladnie jako znak jej wyzszos$ci, w poréwnaniu do racjona-
lizmu dominujacego w manualistyce katolickiej.

Obecnie zas, w okresie wielkiego powrotu probleméw specyficznie etycz-
nych, ktére domagaja si¢ logiki $ci§le etycznej i s3 nierozwigzywalne przez

11:1901 s. 259-260.

4 Méwit on m.in.: ,w teologii prawostawnej rozwéd jest niczym innym jak dyspensg udzie-
long matzonkowi niewinnemu w przypadku Scisle okreslonym i z uwzglednieniem racji czysto pa-
storalnych, w Swietle tego, co prawostawni nazywaja ,,zasada ekonomii”, a co oznacza dyspense
i udzielenie laski. Dyspensa ta nie wyklucza zasady nierozerwalno$ci malzeristwa. A nawet stoi
ona na jego strazy, tak jak dyspensy od malzeristw waznych udzielone przez Kosciét katolicki na
podstawie przywileju piotrowego” (Discorsi di Massimo IV al Concilio. Discorsi e note del Pa-
triarca Massimo 1V e del vescovi della sua Chiesa al Concilio Ecumenico Vaticano I1. Bologna
1988 s. 427-441). Wystgpienie to nabrato szczegdlnego rozgtosu, rzucita si¢ nan prasa, do tego
stopnia, ze ten dostojnik Kosciota melchickiego byl zmuszony dla wyjasnienia swego stanowiska
dotaczyé¢ do tekstu odczytanego w Auli soborowej (niektére Animadversiones w jgzyku francus-
kim: Acta Synodalia Concilii Eocumenici Vaticani II. Vol. 4. Periodus Quarta. Pars IIl. Congre-
gationes generales CXXXVIII-CXLV. Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXXVII s. 45-48). Rozglos
tego wystapienia byl na tyle wielki, ze na kolejnej Sesji ogdlnej 30 wrzesnia kard. Journet musiat
potwierdzi¢ nauke katolicka, odwotujac si¢ do takich autoréw, jak J. Dupont, M. Jugie, J. Dauvil-
lier i C. De Clerc. Przy tej okazji Journet podkreslit, ze nauka o nierozerwalnosci jest ,,sama
nauka objawiona nam przez Jezusa i przez Ko$ciét zawsze i na zawsze przestrzegana” (por. tamze
s. 58-60).
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proste odniesienie do kerygmatyki czy duchowosci, teologia moralna katolicka
przezywa nowy okres dziejéw, w ktérym powraca stale aktualna rola racji
etycznej w konteks$cie wiary.

Dlatego zainteresowanie moralnoscig prawostawna uleglo zmianie; jego nasi-
lenie mocno si¢ zmniejszylo. Jednakze nie przestaje ona budzié¢ zainteresowania
gléwnie z dwojakiego powodu: z jednej strony — z racji swej wigkszej elastycz-
nosci ,,pastoralne)” w obliczu niektérych kwestii, ktére w kregu katolickim sg
bardzo trudne do rozwiazania (czyli te, ktére az do Soboru koncentrowaly na
sobie uwage); z drugiej zas, poniewaz jest w pewnej mierze cze$cia formy
prawostawnej chrze$cijaristwa, ,formy” ktéra zastuguje dzisiaj na szczegdlng
uwage ze strony zachodniej, z racji jej sily duchowej, bogactwa liturgicznego
1 ikonograficznego.

W tym kontekscie historycznym mieszcza sie moje studia®, rozpoczete w
latach siedemdziesiatych. Dazyly one i dgza do wyjasnienia maksymalnie aspek-
téw moralnych ewolucji teologii prawostawnej 1 zarazem do lepszego zrozumie-
nia moralnos$ci prawostawnej wspoétczesnej in sé, (przyblizajac ja bez poczucia
zdominowania przez obcigzenia wewnatrzkatolickie i systemowe) lacznie z pro-
blemem jej identycznosci, jej zdolnosci normatywnej i relacji do Magisterium.

Dzigki tym studiom i ich dokumentacji jest rzecza mozliwa poczyni¢ pewne
podsumowania syntetyczne na temat aktualnej sytuacji wspdlczesnej teologii
moralnej prawostawnej. I jes§li nawet nie przedstawig one w pelni rzeczywis-
toSci wspoélczesnej teologii moralnej prawostawnej, jednakze ulatwia pewne
zrozumienie jej samej i jej dzisiejszych problemoéw.

I. OKRES PRZEJSCIOWY

Pierwsza tezg jest stwierdzenie: wspélczesna moralnos¢ prawostawna znaj-
duje si¢ w oKresie przejsciowym, dlatego przedstawia obraz Zzywy i w pewnej
mierze sprzeczny.

W procesie tym stwierdza si¢ przede wszystkim pewng ciaglos¢ trad y-
cji akademickiej w niektérych krajach prawostawnych, takich
jak Grecja, Bulgaria, Rumunia, Serbia. Jest tradycja, przez male ,t” pisang, ze
od poczatkéw byta ona pod wptywem modeli zachodnich, zaréwno filozoficz-
nych, jak teologicznych. Ten wplyw modeli zachodnich na teologi¢ moralng
rosyjska zostal wystarczajaco wykazany przez takich autoréw, jak A. Palmieri
i S. Tyszkiewicz, a na teologi¢ grecka w szczegblno$ci przez Ch. Yannarasa,

5 Odsytam zwlaszcza do: Tra cielo e terra. Intruduzione alla teologia morale ortodossa.
Bologna 1992 (z bogatg bibliografig).
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jak i przez niektére moje studia. Innymi autorami o podobnej orientacji sa m.in.
I. G. Pantschowski, P. Ch. Démétropoulos, M. Daskalakés, I. Zagrean.

Wymieniona tradycja akademicka wydaje si¢ by¢ obecnie w mniejszosci.
W pewnym bowiem sensie jest dzisia) nowy akade mizm,reprezen-
towany przez uczonych — w wieku pomi¢dzy pigédziesiatym a szesédziesiatym
rokiem — ktérzy przezyli okres krytyki starego akademizmu
filo-zachodniego, dazac do ,powrotu do Ojcé6w”, programowo postulowanego
przez Teologiczny Kongres prawostawny w Atenach z 1936 r. Zmierza on do
przemys$lenia moralno$ci wychodzac wlasnie od Ojcéw greckich, z ciaglosci
etosu i teologii Ojcow w ezychazmie oraz w odrodzeniu opartym na filokalii
z korica XVIII w. Dlatego stary akademizm odrzuca ,scholasty-
ke” prawostawng, powraca do homilii oraz tekstow ascetycznych Ojcow,
ponownie odczytuje autoréw od dawna zapomnianych, takich jak Nikodem
Agiorita i Makary z Koryntu, twércy zbioru Filocalia. Przeciwnie za$§ podzial
systematyczny wiedzy teologicznej wedlug ,,dyscyplin” podkresla z moca jed-
no$¢ pomi¢dzy dogmatem a moralnoscig, zyciem a wiara, egzystencja a inte-
lektem, antropologia a mistyka.

U tych autoré4w — a sga to w szczegdlnosci teologowie greccy, tacy jak:
Ch. Yannaras i1 G. I. Mantzarides oraz moralista ormiarisko-amerykariski
V. Guroian, oraz w pewnej mierze sam O. Clément — teologia moralna dazy do
utozsamienia si¢ z ontologia zbawienia i z duchowoscia. Wytepuje to czgsto w
konteks$cie zdecydowanej krytyki ,,legalizmu” taciniskiego.

Wtasdnie z racji tego rodzaju tendencji ku duchowosci i ontologii zbawienia,
preferowane sa wielkie syntezy antropologiczne, w ktdrych przeciwstawia si¢
— wedlug terminologii Yannarasa — ,jintelektualizmowi” scholastycznemu zbiez-
no$é miedzy prawda etosu a personalizacja czlowieka w Chrystusie i Kosciele®.
Niewiele za$ poswigca si¢ uwagi problemom konkretnym i aktualnym zycia
chrzescijanskiego, a jesli potraca si¢ problemy pokoju, nieco z racji dyspozycyj-
nosci, czy wielkie kwestie wynikle ze wspélczesnych technologii biomedycz-
nych, robi si¢ to prawie bezbolesnie. Wystarczy jeden cytat z niedawnej rozpra-
wy autora o tak wielkim prestizu we wspétczesnym prawostawiu, jak O. Clé-
ment, ktéry wielokrotnie wypowiadal si¢ sugestywnie na temat pokoju’: ,,do-
tychczas prawostawni nie studiowali specjalnie — z wyjatkiem Seminarium $w.
Wlodzimierza w Nowym Jorku — probleméw bioetyki, ktére sa luksusem kra-

 Por. zwt. Ch. Y a n n a r a s. La liberta dell’ ethos. Alle radici dellu crisi morale dell’ occi-
dente. Bologna 1984. Zob. takze: G. . M antz arid e s. Erica e vita spirituale. Una prospet-
tiva ortodossa. Bologna 1989. Oba te dzieta ukazatly si¢ w moim ttumaczeniu z nowoczesnego
jezyka greckiego.

7 L’altra pace. W: O. Clément — Dalai Lama — G. Khodr — J. Ries — C. Sini. La pace come
medio e non come fine auspicabile. Milano 1991 s. 109-139.
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jow bogatych. Manipulacje genetyczne budzg lgk u zagubionych mnichéw,
ktérzy widza w tym wyraz herezji zachodniej. Problemy ,,matek zastepczych”
czy anonimowych dawcéw spermy nie rodza wielkiego zainteresowania ani
wlasciwej dezaprobaty w srodowiskach prawostawnych. Nalezy kochaé wszyst-
kie byty, takze zle, i nikt nie jest przeklety: by¢ moze niektére przypadki
szczegllne nalezaloby bra¢ pod uwage, w tajemnicy sumieri oraz rozméw du-
chowych. Ale w koricu, czy mamy tyle czasu na stracenie i czy te dyskusje bez
koica miedzy moralistami, ktére pragna wszystko przewidzieé, czy nie sg
ucieczka przed rzeczami istotnymi?”8

Migdzy starym a nowym akademizmem znajduje si¢ taki, ktéry usiluje zhar-
monizowac osiagnigcia teologiczne ze Zrodetl patrystycznych, hezychastycznych
1 filokalistycznych z dorobkiem poprzedniej ,,manualistyki” po to, by z odpo-
wiednig fatwos$cia normatywng skonfrontowaé nowe wymagania etyczne. Tym,
ktory najbardziej programowo zajmuje taka pozycje¢ jest bez watpienia S. S. Ha-
rakas, teolog grecko-amerykarski, ktéry usiluje zawsze podawaé rozwiazania
koherentnie prawostawne probleméw spolecznosci pdéinocnoamerykariskiej i no-
wych technologii.

Istnieje wigc pewien okres przejSciowy, w ktérym obecne s3 rézne tenden-
cje; jest to Zrdédlo znacznego dynamizmu dla teologii moralnej prawostawne;,
zarazem jednakze rodzi si¢ stale konieczno$¢ odpowiedniej refleksji moralnej
i coraz pelniejszego zrozumienia specyfiki prawostawnego myS$lenia moralnego
— jesli ona istnieje — w lonie chrzeScijanstwa.

Warto dodaé, ze konieczno$é podobnej refleksji, po wydarzeniach roku 1989,
staje si¢ z kazdym dniem coraz bardziej naglaca, poniewaz na Prawostawiu
cigzy odpowiedzialno$§¢ etyczna za budowanie nowego spoleczeristwa na
Wschodzie oraz zada si¢ od niego stale gloszenia takze ewangelicznej nauki
»spolecznej”.

I1. CZESC 1 OBOWIAZEK WIERNOSCI DLA OJCOW

Drugim stwierdzeniem odnos$nie do prawostawnej teologii moralnej moze by¢
nastepujace: wiernos¢ Ojcom, charakterystyczny etos Prawostawia, jest takze
obowigzkiem tegoz Prawoslawia i to nie matym. Préba tej wiernosci jest spo-
s6b, w jaki Prawoslawie skonfrontowalo i konfrontuje temat antykoncepcji.

Dla zrozumienia tego drugiego stwierdzenia jest rzecza konieczng odwotac
sie krétko do elementéw teologii moralnej prawostawnej i do jej tozsamosci.

8 L'Eglise orthodoxe et la sexualité. Quelques apergus. ,,Contacts” 42:1990 s. 135-136.
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Jest ona z istoty chrystocentryczna i przedstawia egzystencje wierzacego jako
zycie w Chrystusie. Méwi o tym przekonywujaco O. Clément:
»zamiast mowi¢ o moralnosci chrzescijanskiej lepiej byloby méwié o zyciu w
Chrystusie™

Zycie takie, ktére zapoczatkowuje zycie przyszle i pozwala zaznaé §wiatla
Krélestwa, jest udzielane przez sakramenty Kosciota mocg Ducha Zmartwych-
wstalego, czyni wierzacego nowym stworzeniem eklezjalnym i uczestnikiem
zycia samej Tréjcy Swietej.

Podstawy, z ktérych moralnos§¢ prawostawna czerpie swoja zdolno§é norma-
tywna, plyna z jednego zasadniczego Zrodta, ktérym jest Tradycja KosSciola oraz
tenze sam Kos$cidt jako tradycja zycia. To wszystko, czym jest Kosciét (Stowo,
sakramenty, liturgia, dogmat, kanony, asceza, ikonografia, hagiografia, architek-
tura $wigta itp.) staje si¢ w pewien sposéb Zrédlem, wskazaniem i programem
prawdziwego zycia. Jest jednak czas w historii Ko$ciota, ktéry ma szczegdlny
charakter, o decydujacym znaczeniu dla ustalenia autentycznos$ci doSwiadczenia
wiary i rozstrzygania, czym jest zycie wedlug prawdy, czas — ktéry jest zara-
zem stale dostgpny 1 do§wiadczany w ciaglym sprawowaniu liturgii Ko$ciota:
jest to czas wiary i zycia Ojcow.

Ojcowie bowiem, zwlaszcza greccy, w swojej teologii i §wiadectwie zycia,
w liturgii przez nich tworzonej 1 w synodach przez nich zwolywanych lub przez
nich inspirowanych sa — wedlug stéw G. Florowskiego — §wiadkami
prawdy. Zwlaszcza w soborach powszechnych nadali oni ksztalt nauczaniu
Magisterium Kos$ciola prawostawnego o wysokim walorze i autorytecie.

Prawostawie nie omieszkuje uwazaé siebie, by¢ moze bardziej z dumy niz
z pokory, za kontynuacj¢ Kosciota Ojcéw. Jednakze z tej cigglosci rodza sie nie
tylko tytuly do autorytetu eklezjalnego 1 pierwszenstwa; rodzg si¢ bowiem takze
niemale problemy. Dla teologii moralnej rodzi si¢ trudno$é relacji do naucza-
nia etycznego Swigetych kanonow, tych kanonéw, ktére zostaty
usankcjonowane autorytatywnie przez siedem soboréw powszechnych (az do Ni-
cejskiego II w 787 1.), a ktore staly si¢ czescia oficjalnego dziedzictwa kano-
nicznego calego Prawoslawia.

W odczuciu prawostawnym kanony, zwlaszcza § wigte kanony,
nie sg zwyklymi zasadami prawnymi. Stusznie méwi o. D. Salachas, znany ba-
dacz tego aspektu teologii wschodniej: ,,W koncepcji wschodniej prawo jest
pojmowane jako zasada wiary, ktéra jest wyznawana, celebrowana i przezywa-
na. Prawo kanoniczne jest prawem taski, trwalym i bezpiecznym przewodni-
kiem, ktéry prowadzi wiernego do laskA®Prawo kanoniczne jest prawem teolo-
gicznym, a nie tylko o naturze prawniczej i praktyczno-praktycznej. Kazda

9 Foi et Morale: Acculés a I'essentiel. W: Y-a-t-il encore une morale? Paris 1973 s. 124.



PRAWOSLAWNA TEOLOGIA MORALNA DZISIAJ 11

norma kanoniczna, chociazby najbardziej praktyczno-praktyczna, winna opieraé
si¢ na teologii, poniewaz nastawiona jest na laske, na u$wigcenie wiernego
ludu. Ojcowie Kosciota starozytnego na Wschodzie, przy promulgacji swigtych

kanonéw, zawierali w nich zawsze racj¢ teologiczng, biblijng i patrystycz-

1,14”10

Zwazywszy na bogactwo treSci §wigegtych kanon éw iréznorod-
nos$¢ poruszanych kwestii oznacza to, ze winno by¢ uznawane takze ich naucza-
nie moralne. I rzeczywiscie méwia one posrednio lub bezposrednio o postgpo-
waniu moralnym (np. w zakresie seksu i malzeristwa), a przez to pozwalaja
rozpoznaé¢ — bardziej lub mniej wyraznie — warto$ciowanie i kryteria moralne.

Bywa,ze Swigte kanony stanowig nauczanie moralne o najwyz-
sze] powadze, na plaszczyzZnie zasady niezmiennej i nienaruszalnej, nawet pod-
czas kolejnego Soboru powszechnego, poniewaz nie zakladaja mozliwos$ci zmia-
ny zasad moralnych, przyjetych na Soborach poprzednich. Stanowi to nauczanie
0 najwyzszym autorytecie, chociaz niestety, uzaleznione od szczegdlnych oko-
licznos$ci historycznych i z nimi zwigzane: uplywa juz 1200 lat, jak Prawosta-
wie nie zwoluje Soboru powszechnego.

Ten zwigzek w § wigegtych kanonach migdzy najwyzszym auto-
rytetem magisterialnym a wyrazna zaleznos$cia historyczng wyznacza glgboki
rozdzwiek, stan niezadowolenia u teologéw moralistéw prawostawnych, jak tez
u hierarchii prawostawne;.

Sposéb, w jaki w Prawostawiu zostala postawiona 1 rozstrzygana sprawa
antykoncepcji, wyjawia tego rodzaju rozdZwigk. Wychodzi si¢ od desakralizacji
kanonéw do ich rygorystycznej reafirmacji, od zwyklego i prostego zapomnienia
o nich do wilasciwego ich odczytania przy zastosowaniu odpowiedniej herme-
neutyki, od negacji mozliwos$ci stosowania ekonomii eklezjalnej do peilnego
zaufania do niej'!

Ta r6znorodno$é postaw prawostawnych pozwala mysle¢ o podobnej sytuacji
istniejacej takze w Kosciele katolickim odno$nie do antykoncepcji. Jest to po
cze$ci prawda: nie bedzie to czysta przesada, gdy si¢ stwierdzi, ze Prawostawie
i katolicyzm sa Kosciotami siostrzanymi. Jednakze, kontekst katolicki jest cal-
kowicie rézny, czy to z racji innego rozumienia Magisterium (w katolicyzmie
nie przyjmuje si¢ Swigtych kanonoéw w sensie prawostawnym;
przyjmuje si¢ natomiast Magisterium »Zywe«, cieszace Si¢ najwyzszym autory-
tetem, przystugujacym biskupowi Rzymu), czy to z racji poziomu refleksji teo-
logicznomoralnej. O tym ostatnim aspekcie nalezy powiedzie¢ szerzej i zostanie

10 11 Codice delle chiese orientali. ,]1l regno — attualita” 36:1991 nr 2 s. 49-59, a w szczeg6l-
nosci s. 51.
' Wszystkie te problemy zostaty obszernie oméwione w Tra cielo e terra (s. 139-223).
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to oméwione w kolejnej, trzeciej tezie, méwiacej o teologii moralnej prawo-
stawne].

III. SA TEOLOGOWIE MORALISCI PRAWOSEAWNI,
CHOCIAZ BYC MOZE NIE MA TEOLOGII MORALNEJ PRAWOSEAWNE]

Wtasnie sposéb, w jaki byl lub jest stawiany problem antykoncepcji, uspra-
wiedliwia postawienie trzeciej tezy: sg teologowie moralisci prawostawni, ale
czy mozna zasadnie stwierdzié, ze istnieje teologia moralna prawostawna?

W istocie to, co uderza w wigkszosci przypadkéw w réznorodnosci prawo-
stawnej, odnos$nie do pozycji na temat antykoncepcji (a takze na temat aborcji)
jest brak argumentacji etycznej, a przez to uzsadnienia konfrontacji pomig¢dzy
réznymi autorami. Kazdy z autoréw ogranicza si¢ do podania wtasnej opinii,
przedstawiajac ja mniej lub bardziej jako ,,glos Prawostawia”, nawet wtedy gdy
charakteryzuje si¢ dalekim odejsciem od wtlasnej tradycji.

W ten sposéb znajdujemy si¢ wobec tylu pozycji (opinii) osobistych, a nie
wobec tego, co Harakas nazywa community of discourse'?, tj. wspélnoty teolo-
géw, ktérzy prowadza dialog i argumentuja racjonalnie, w ramach wspélnego
do$wiadczenia wiary, w §wietle tych samych Zrédet poznawczych i ze wzajem-
nym szacunkiem.

Nie ma nic bardziej koniecznego dla teologii prawostawnej, jak odpowiednia
hermeneutyka historyczna § wig¢tych kanoné w: ona jednakze jest
ledwie zapoczatkowana i musi zaczaé interesowa¢ si¢ formalnie ich aspektami.

Ponadto, aby mozna bylo zbudowaé prawdziwg i1 wlasciwa community of
discourse migdzy moralistami prawoslawnymi nalezaloby zwrécié wigksza uwa-
ge na role¢ racji etycznej w samej teologii moralnej i nie byloby nieuzyteczne
bardziej adekwatnie wypracowaé strukture dziatania ludzkiego, réznic¢ migdzy
czynem wolnym a niewolnym oraz rol¢ sumienia. Méwigc po prawdzie uwaga
ta, chociaz jest owocem wplywu zachodniego, byla obecna w dawnym akade-
mizmie i trwa zar6wno u jego epigonéw, jak tez u takiego autora, jak Harakas;
jednakze winna ona by¢ bardziej Swiadoma, obszerniejsza i bezposrednia.

Prawdopodobnie beda w tym kierunku oddziatywaty same wydarzenia i wy-
magania: w rzeczywistos$ci zbliza si¢ moment (wystarczy pomysle¢ o wymaga-

12'5. S. Harakas w recenzji ksiazki V. Guroiana Incarnate Love: Essays in Orthodox Ethics
(Notre Dame (Ind) 1989), ogtoszonej w ,The Greek Orthodox Theological Review” (35:1990
s. 74) widzi w nim pierwszy krok ku stworzeniu w etyce prawostawnej community of discourse.
Rzeczywiscie, dzieto Guroiana jest jednym z rzadkich przyktadéw konfrontacji teoretycznej miedzy
dwoma moralistami prawostawnymi, wtasnie odnosnie do tezy Harakasa.
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niach wspétczesnych biotechnologii), w ktérym konfrontacja miedzy racja
etyczng a Zrédtami do§wiadczenia wiary bedzie na porzadku dziennym. Przez
to zaistnienie energii »refleksyjnych« Prawostawia Wschodu przyniosa owoce
w tym zakresie, ktérych obecnie nie mozna przewidzied.

IV. FUNDAMENTALNA, LECZ AMBIWALENTNA
ROLA EKONOMII KOSCIELNE]

Oto nastgpna teza: ekonomia ko$cielna jest konieczna dla moralnosci
prawostawne], jej zastosowanie jednakze jest wieloaspektowe.

Lecz jakie jest znaczenie ekklésiastiké oikonomia (ekonomia koscielna) w
Prawostawiu?

Wschodniej ekonomii ko$cielnej nie mozna zrozumie¢ bez odniesienia si¢
do innej kategorii, tj. do pojecia akribeia, czyli $cistosé.

Podczas, gdy ,,Scislo$¢” oznacza wierne przestrzeganie kanonéw (poczynajac
od ,,swig¢tych kanonéw” do réznego rodzaju przepiséw koscielnych), to ,,ekono-
mia” ma miejsce wtedy — jak moéwi 1. Kotsonis — ,,gdy z racji koniecznosci,
wzglednie wyzszego dobra poszczegdlnej osoby lub calego Kosciota, kom-
petentnie i w pewnych okolicznoSciach, dopuszcza si¢ zniesienie $cistosci,
czasowo lub na stale, chociaz poboznos¢ 1 czystos¢ dogmatdéw pozostaja jedno-
czesnie nienaruszone”!’.

W ostatnich dziesiatkach lat na ekonomi¢ koScielng patrzy si¢ coraz bardziej
w §wietle oikonomia tés sotérias, tj. ekonomii Bozej w odniesieniu do czlowie-
ka, na ktéra ostatnio zwrécito uwage studium ks. F. Greniuka'®. Jednakze re-
lacje miedzy tego rodzaju perspektywa teologiczna a ,kanoniczna” w sensie
wschodnim, nie zostaly wystarczajaco wyjasnione w teologii prawostawnej, w
momencie gdy temat ekonomii koscielnej zostat skreslony z porzadku obrad
przyszlego Synodu panprawostawnego, poniewaz budzil on kontrowersje 1 kon-
flikty miedzy ré6znymi Kos$ciotami.

Tak wiec ekonomia ko$cielna, ze swoim charakterem nie do konca okreslo-
nym i z jej natury wynikajacym zainteresowaniem rzeczywistoscig, jak mowi
wyzej przytoczona definicja, stanowi nie tylko charakterystyke praktyki prawo-
stawnej, ale zalozywszy trudng i prawie »obciazajaca« obecnos¢ S wi ¢ -
tych kanond w, jej prawdziwym i whasciwym »obowigzkiem« jest po-

13 problémes de I'Economie ecclésiastique. Gembloux 1971 s. 182 (wyd. greckie: Ateny
1957).

14 Epikia” i ,,ekonomia” jako sposoby rozumienia prawa moralnego. ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 33:1986 z. 3 s. 28-30.
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sredniczenie miedzy oporem (twardos$cia) rzeczywisto$ci a idealna wizja przy-
pisywanag kanonom.

W tym charakterze »posrednika« tkwi warto$§¢ ekonomii. Niektdrzy autoro-
wie katoliccy przywiazuja wielka wage do znaczenia takiego posredniczenia,
podajac bardzo znaczace interpretacje.

W zastosowaniu prawostawnym ekonomii ko$cielnej P. Privitera na przykiad,
widzi tkwigca w nim logiczna argumentacje etyczna typu teologicznego'”

Natomiast E. Corecco stwierdzil, ze w praktyce wschodniej ekonomii ko-
$cielnej przejawia si¢ tego rodzaju dualizm, ktéry polega na dowolnosci, z jaka
Kosciél prawostawny, mimo ,,$cistosci (acribia) dogmatycznej, akceptuje plura-
lizm, nawet przekraczajacy opinie teologiczne”. Prawostawie wiec miatoby
dazy¢ do rozlaczenia elementu niebieskiego (dogmatycznego, idealnego, w
pewnym sensie ,archetypicznego”) od elementu ziemskiego (jurydycznego);
prawo kanoniczne wigc byloby w relacji tylko zewng¢trznej do dogmatu 1 otwie-
raloby droge ku pozytywizmowi prawostawnemu, ktérego ,,przejawem najbar-
dziej charakterystycznym bylaby wlasnie ekonomia koscielna’'®.

Jak juz powiedziano, chodzi o bardzo znaczjace interpretacje. Jednakze jest
rzecza bardzo prawdopodobni, ze ekonomia, wyrosta w §rodowisku greckim,
a potem w kulturze bizantyjskiej, powinna potaczyé¢ si¢ — wigcej niz pod wzgle-
dem formalnego sposobu argumentacji etycznej i podstawowego pozytywizmu
jurydycznego — z postawa typowa Prawostawia w calej jego historii. Na bazie
wspaniatego kanonu 102 Soboru in Trullo powinna by¢é pojmowana jako posta-
wa ,,leczniczo-pastoralna”: Ko$ciét (jego pasterze) jest powotany (sa powotani)
do pochylenia si¢ nad czlowiekiem zranionym w historii, aby cierpliwie dopro-
wadzi¢ go do uzdrowienia, uzywajac odpowiednich lekarstw, wedlug stosownej
miary, zdajac sobie sprawe¢ z indywidualnego wymiaru drég i zarazem bez tra-
cenia wizji celu, jakim jest uzdrowienie czy tez egzystencja w pelnej prawdzie.

Ekonomia jest owocem takiej postawy, prawdziwg madro$cia praktyczna,
ktéra z jednej strony ma na uwadze horyzonty prawdy idealnej, z drugiej za$
granice, mizerna i zraniong kondycj¢ rzeczywisto$ci naznaczonej grzechem.

Jednakze, wilasnie dzigki temu charakterowi wieloaspektowemu, ekonomia
otwiera drog¢ kazuistyce. I rzeczywiscie, nie kazde jej zastosowanie jest tego
rodzaju, zeby wydawato si¢ bezposrednio czy prima facie sprawiedliwe i kom-
petentne. Jest to szczegdlnie prawdziwe, zwlaszcza w zakresie materii porusza-
nejw §wietych kanonach, gdzie oprécz mozliwosci zastrzezen

S Il Principio della ,,Oikonomia” nella Chiesa Orientale. Per un dialogo ecumenico in
prospettiva etico — teologica. ,Ho theologos” 1:1983 s. 153-182.

16 Teologia del diritto canonico. W: Nuovo Dizionario di teologia. A cura di G. Barbaglio
e S. Dianich. Ed. 3 con supplemento. Roma 1982 s. 1720-1721.
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wewngtrznych, dotyczacych wszelkiego wartosciowania przypadlo$ciowego (o
koniecznosci czy wigkszym dobru — sa to bowiem sady o naturze przypadios-
ciowej), zawsze istnieje mozliwo§¢ kwestionowania kompetencii.

Ponadto, przy aktualnym stanie prawostawnego nauczania etycznego, zasto-
sowanie ekonomii czgsto sprawia wraZenie, ze ma si¢ do czynienia raczej z
czystym i prostym ustgpstwem w obliczu rzeczywistosci niz z adaptacjg —
lecznicza czy ograniczajaca zlo — w jej granicach.

Rzeczywiscie, w teologii moralnej stabo argumentujacej i mato sprawnej w
dyskusji etycznej, otwarcie na praktyke¢ ekonomii opiera si¢ raczej na samym
fakcie wtasnej mozliwosci niz na wywazaniu ,racjonalnym” relacji miedzy
warto$ciami, albo na akribeia i na zbiezno$ci lub rozbiezno$ci samej rzeczy-
wistosci.

Chodzi o0 moment wyjatkowej wagi, poniewaz jest prawdopodobne, Ze jest
to droga, poprzez ktdra zmierza si¢ do proponowania jako ,,ekonomii” tego, co
jest wlasciwie niekrytycznym — a przez to pseudoewidentnym ,,zdrowym zmy-
stem” etycznym, pojmowanym w okreslonym kontek$cie spolecznym. Wystarczy
przeSledzi¢ debatg wewnatrzprawostawna na temat antykoncepcji czy aborcji,
aby zdaé sobie sprawe jak czgsto si¢ to zdarza.

To, co dotychczas zostalo ukazane, nie moéwi wszystkiego na temat wspol-
czesnej moralno$ci prawostawnej, pozwala jednakze lepiej zrozumieé fazy drogi,
ktérymi ona obecnie kroczy i niektére jej podstawowe cechy.

W szczegdlnosSci ujawnia to, co jest aktualnym problemem zasadniczym
teologii moralnej prawostawnej, a mianowicie brak community of discourse. Nie
chodzi o brak niewielkiego znaczenia; to wlasnie dyskurs mi¢dzy czlonkami
wspolnoty prowadzi do potwierdzenia i udoskonalenia argumentéw, do racjonal-
nego ich sformutowania i do wyjasnienia propozycji mniej lub bardziej wspél-
nie podzielanych. Jest to dyskurs, ktéry prawie zmusza do stosowania odpo-
wiedniej hermeneutyki Zrédel, do jasniejszego skoncentrowania elementow
specyfiki okreslonego doswiadczenia ludzkiego i chrze$cijariskiego, do konfron-
tacji bardziej wyraZznej z zarzutami i kontestacjami.

Innymi stowy, poprzez community of discourse wzrasta racjonalna §wiado-
mo$¢é doSwiadczenia, poniewaz ona jest naturalnym wymaganiem ze strony tego
rodzaju community.

Jest to tego rodzaju brak, ktéry rodzi przekonanie o teologii moralnej prawo-
stawnej, iz jest to kolekcja raczej gloséw monologujacych niz dialogujace po-
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szukiwanie koherencji wiary prawostawnej, w dzialaniu historycznym indywi-
dualnym 1 zbiorowym.

Jednakze wymagania czaséw i spolecznos$ci ludzkich, na Wschodzie i Zacho-
dzie, sa dzisiaj takie, ze teologia moralna prawostawna nie moze nie budowacé
siebie jako tego rodzaju community. Pozwoli jej to — jak wierz¢ — otworzy¢ si¢
bardziej zdecydowanie i ufnie na mys§lenie etyczne, odnajdujac starozytne (pa-
trystyczne) korzenie jednosci, tacznie z taka sama droga moralng katolicky; a
nawet wigcej, pozwoli to moralnej my§li chrzescijanskiej osiggnaé cale nadzwy-
czajne bogactwo moralne zywego do§wiadczenia wiary, ktére od Ojcéw dociera
az do dzisiaj, i pozytywnie je ubogacié.

Ttumaczyt z wltoskiego ks. Franciszek Greniuk



