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DOROSLY W PROCESIE EWANGELIZACII
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Stwierdzenie o pierwszenstwie zainteresowania si¢ ewangelizacja i katecheza dorostych
nie ma w sobie nic rewolucyjnego czy burzacego dotychczasowa mys$l i praktyke Kosciota
w tym zakresie. Wrecz przeciwnie, jest raczej powrotem do pierwotnej tradycji Kosciota
i Zrédet chrzescijanskiej praktyki ewangelizacyjno-katechetycznej oraz, bez zadnej prze-
sady, dzialaniem najbardziej wtasciwym z punktu widzenia duszpasterstwa i wychowania
religijnego. Czlowiek bowiem dorosty jest pierwszym i podstawowym adresatem, i zarazem
podmiotem, Zycia i dziatania wspdlnoty ludu Bozego . To, ze nadal zwraca si¢ bardziej
uwage, na przyktad w naszym kraju, na religijng formacj¢ dzieci i mtodziezy, wskazywa¢ mo-
Ze na niedostateczng jeszcze wrazliwo$¢ w tym zakresie czy tez zagubienie tej podstawowej
perspektywy, ajuz z pewnoscia jest jedna z przyczyn ostabienia catego procesu wychowania
do wiary dojrzatej wyznawcow Chrystusa. Dlatego ponowne zwrédcenie si¢ Ojcow soboru
watykanskiego II ku czlowiekowi dorostemu nalezy uzna¢ nie tylko za wielkie osiagniecie,
ale za wlasciwe wyczucie tego, co mozemy nazwac ,,sensus Ecclesiae”. Jezeli bowiem dziat-
alnos¢ Kosciota zamierza do ,,przepajania Ewangelig kultury (...), odnowy ludzkosci, dawa-
nia Swiadectwa, otwartego przepowiadania, przylgniecia duchowego, wejscia we wspdlnote,
przyjecia znakéw, dziet apostolskich (...), przepowiadania wyzwolenia (...), promocji ludz-
kiej” 2 czy tez, wedtug Jana Pawla II, ,umocnienia zZycia wewne¢trznego wspolnoty wie-
rzacych oraz dzialania na zewnatrz jako wsp6lnoty misyjnej” * to nie zrealizuje si¢ tych ce-
16w skutecznie, gdy nie zaangazuje si¢ w nie dorosty chrzescijanin. Aby jednak mégt on
wnie$¢ swoj owocny wkiad w zycie i dziatalnos$¢ wspdlnoty ludu Bozego, trzeba postrzegaé
i rozumieé¢ go w calej prawdzie jego istnienia i dziatania, otwiera¢ si¢ na wyrazane przez
niego specyficzne potrzeby, poznawacd jego warunki Zycia, a formacj¢ religijng traktowac ja-
ko proces ogarniajacy cala jego egzystencje.

Tego, z pewng stanowczoscig, domagaja si¢ dokumenty Kosciota. A ewangelizacja i ka-
techeza nie mogg poprzestawaé na ptaszczyZnie og6lnych rozpoznan i wskazan. Czlowiek
bowiem ewangelizowany ,nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osoba uwiklang w sprawy
spoteczne i gospodarcze”, jest takze osoba transcendujaca - otwarta na Boga, przez co staje
sie takze uczestnikiem planu stworzenia i odkupienia. I tych dwéch perspektyw (naturalnej
i zbawczej) nie mozna traktowac roztacznie, planu stworzenia ,niezwalczania krzywdy i za-

1 Zob. Directorium Catechisticum Generale (DCG)20; Catechesi tradendae (CT)43.
2 Evangelii nuntiandi (EN)24, 29, 31.
3CT IS
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prowadzenia sprawiedliwosci”, majac na uwadze takze porzadek mito$ci domagajacy si¢
»popierania prawdziwego i braterskiego postgpu cztowieka” ¢, Dlatego, majac na uwadze po-
wyzej wyrazone twierdzenia, w opracowaniu tym znajdzie si¢ proba ukazania cztowieka do-
rostego, kreslenie jego obrazu, wydaje si¢, w wiasciwej mu optyce myslenia i dziatania, gtow-
nie w tym celu, aby dzieto ewangelizacji i katechizacji moglto przyjaé wymiar bardziej wiary-
godny i peiny.

1. Znamiona kryzysu w dziedzinie religijnej formacji

Wspétczesne wychowanie religijne, w jego szerokim znaczeniu, a wiec rozumiane jako
pomoc w procesie pogiebiania czy dojrzewania wiary i integrowania w opraciu o nig osobo-
wosci, przedstawia si¢ zardwno jako proces bogaty, jak i zawierajacy symptomy kryzysu.
Rdznorodnosé jego form i metod, szczegélnie widoczna w rodzinie, w instytucjach szkol-
nych (szkota panistwowa, publiczna i katolicka) oraz w tych wszystkich rodzajach stowarzy-
szen, zrzeszen, grup i wspélnot eklezjalnych o charakterze formalnym i nieformalnym,
stwarza szerokie mozliwos$ci realnego poglebienia wiary tym wszystkim, ktorzy chca takie
dzieto wychowania podja¢, badZjuz s3 na etapie jego kontynuacji. R6wnoczesnie trzeba jed-
nak odnotowac fakt, ze chrzescijanstwo dzisiejsze, w skali makrospotecznej, w duzej mierze
nie jest rozumiane i przezywane jako fakt wiarygodny. Wyraza sie to m.in. w tym, Ze nie do-
strzega si¢ aktualnie wielkiego entuzjazmu stawania si¢ wyznawca Chrystusa ze strony
wielu 0s6b stojacych poza chrzescijanistwem. Nie potrafi si¢ ono bowiem cz¢sto zaprezento-
wac jako oredzie przyciggajace, przekonywujace, znaczace. Wigcej nawet, staje sie obiektem
nieraz duzej krytyki - co prawda, czesto zdradzajacej ignorancje co do istotnych celow Kos-
ciola - ale w wielu punktach jakze uzasadnionej.

Przywotam fakty, aby nie pozosta¢ gotostownym: obserwuje si¢ pogiebienie obojetnosci
religijnej i niewiary - istnieje na ten temat obszerna i ogélnie znana oraz dostepna literatura;
coraz czesciej spotykamy osoby wierzace przezywajace kryzys swojej tozsamosci; wptyw
prawdy religijnej na cato$¢ Zycia spotecznego kurczy sie, sfera ekonomiczna, polityczna i go-
spodarcza pozostaje w duzej mierze obca zasadom chrzescijanskiej nauki spotecznej; pogte-
bia si¢ rozdzwi¢k migdzy Zyciem, wiarg a kultura, ktory jest - wedtug Pawta VI - ,dramatem
naszej epoki”?; chrzescijanie pozostaja jako$ bezradni wobec stanowczych i zaplanowanych
dziatan, sugestywnie i przekonywujaco podawanych w srodkach spotecznego przekazu,
a usilnie pragnacych redukowac¢ chrzescijanstwo do etycznie nieistotnego faktu, egzystenc-
jalnie pustego, obcego kulturowego i sterylnego; widoczne sg znamiona kryzysu wiarygod-
nosci Kosciota i chrzescijanstwa, szczegolnie w jego wymiarze instytucjonalnym, ktory dla
wielu jest raczej przeszkoda anizeli narz¢dziem ewangelizacji.

W zakresie dotyczacym juz szczegétowych problemoéw zwiagzanych z formami kateche-
tycznych oddziatywan mozna wskazac na braki w dziedzinie katechezy inicjacyjnej czy sze-
rzej rozumianego przekazu wiary nowym pokoleniom - katecheza inicjacyjna (wtajemni-
czenie w zycie wiary i wspdlnoty ludu Bozego, zwigzanego gtéwnie z sakramentami i li-
turgia) nie staje sie poczatkiem szerszego i dluzszego procesu wchodzenia i wrastania w zy-
cie wiary i Kosciota, lecz jest raczej koricem, etapem zamkni¢tym, wypelnionym. W naszej
polskiej rzeczywistosci katecheza inicjacyjna praktycznie nie ist- nieje, a szkolne nauczanie
religii nie jest w stanie wypehic¢ tego zadania. Nie dostrzega si¢ takze bardziej globalnych
rozwigzan w tej dziedzinie °.

4 EN 31.

5 EN 20.

¢ Wielu autoréw jest zdania, ze polska forma nauczania religii w szkole nie wystarcza do peinej formacji chrzescijani-
skiej, nie jest w stanie zrealizowa¢ integralnego programu wtajemniczenia, przez co domaga si¢ uzupetnienia po-
przez parafialne inicjatywy katechetyczne. Zob. na ten temat: A. POTOCKI, Polemiki wokét powrotu religii do
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Z wielkim trudem wchodza w praktyke duszpasterska nowe formy pracy, ktore zaktadaja
wykorzystanie w parafiach istniejacych (i jakZe czesto dynamicznych) wspélinot i grup reli-
gijnych, aby przy ich pomocy i poprzez nie ozywia¢ Zycie religijne wiernych. Podtrzymuje
si¢ natomiast te bardziej tradycyjne, do ktérych jest si¢ juz przyzwyczajonym, za to coraz
czgsciej mato skuteczne. Nadal tez, nawet w obliczu coraz wyrazniej manifestujacych sie
symptomow dechrystianizacji, podtrzymywana jest §wiadomo$¢, ze cata Polska jest kato-
licka - ,,semper fidelis”, co jest juz na tym etapie raczej poboznym Zyczeniem, anizeli real-
nym faktem, i nie wptywa na tworzenie si¢ realnego obrazu istniejacych probleméw. Przy-
wolywane przy wielu okazjach dane statystyczne o deklaracjach, ze ponad 90% mieszkar-
cow Polski przyznaje si¢ do wiary chrzescijanskiej, i wskazZniki wysokiej frekwencji dzieci
i mtodziezy w szkolnym nauczaniu religii nie brzmia zbyt przekonywujaco, szczegélnie
w konfrontacji z praktyka (jakoscig) chrzescijafiskiego zycia i coraz czesciej manifestowang
kontestacja udziatu w religijnym wychowaniu majacym miejsce w szkole, tak ze strony du-
zej liczby uczniéw, jak i niestety rodzicow.

Biorac pod uwagg te z pewnoscia nieblahe problemy - niekoniecznie domagajace si¢
w opracowaniu potwierdzenia w postaci socjologicznych czy statystycznych danych (kt6-
rych zreszta nie ma), gdyz obserwacje duszpasterskie s3 w tym wzgledzie wystarczajacym
zrodtem informacji - moze rodzié si¢, w sposdb zasadny, pytanie: czy wobec tych wszyst-
kich niepokojacych i coraz szerzej rysujacych sie symptomow niewiary, nie trzeba juz zgo-
dzi¢ sie z faktem, Ze Polska staje sig, i to w dos¢ szybkim tempie, krajem misyjnym? Nie cho-
dzi mi o pewien rodzaj czarnowidztwa, i nie przekreslam wysitkow i ofiarnej pracy duszpas-
terskiej, katechetycznej i wychowawczej na rzecz coraz bardziej komunikatywnego i doj-
rzatego traktowania oredzia chrzescijanskiego, alé o pewien rodzaj szczerosci i otwartosci
wobec majacych przeciez miejsce trudnych probleméw. To jest juz pewien fakt, fakt nie-
wiary w naszym kraju, ktory ma miejsce niezaleznie od obserwowanych fenomenéw powro-
tu do religii i odkrywania na nowo ,sacrum” w naszych spoleczenstwach - nie tylko w Pol-
sce, ale i w catej Europie.

Zapytajmy jeszcze o przyczyny tej zdradzajacej oznaki choroby sytuacji. Jest ich
z pewnoscig wiele. Trudno wylicza¢ wszystkie, nie to jest zreszt celem tego opracowa-
nia. Wydaje si¢, ze trudna sytuacja wychowania (katechezy) plynie z gtgbokiego kryzysu
,globalnego jezyka” chrzescijaristwa, to jest z niemoznosci efektywnego przekazu oreg-
dzia wszystkim odbiorcom ’. Korzenie tego stanu rzeczy zdaja si¢ tkwi¢ w fakcie zbyt
matego i powolnego dostosowywania wiary do zmieniajace;j si¢ dynamicznie wspoéiczes-
nej kultury. Uznawana przez Ko$cidt inkulturacja wiary, jako jedna z podstawowych
norm i zasad skutecznego przekazywania oredzia zbawienia, nie stala si¢ jeszcze obo-
wigzujacym i powszechnie przyjetym kryterium. A pozytecznym bylaby juz na tym eta-
pie $wiadomo$é, przynajmniej w stopniu ogélnego zorientowania, ze kultura stracita
swéj gleboki wymiar religijny, wigcej nawet, i wiara sprawia wrazenie, jakby utracita wy-
miar kulturowy, jakby ciagle tkwila w innym czasie, w innym wymiarze, we wspomnie-
niu przesztosci, w ktorej ,,czula si¢ dobrze™.

pafistwowego systemu o$wiaty, Ateneum Kaplaniskie 84 (1992) z. 2, 221-232; tenze, Katecheza w szkole jako pro-
blem duszpasterski, Homo Dei 62 (1993) n.3, 48-59; J. CHARYTANSKI Z Dobra Nowing w szkole, Warszawa
1991, 22-27; tenze, Lekcje religii w szkole a parafia, Przeglad Powszechny 6 (1992) 403-415; M. MAJEWSKI, Toz-
samo$¢ katechezy w zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kulturowych, w: Katecheza w szkole, red. M Ma-
jewski, Lublin 1992, 157-169; K. MISIASZEK, Formacja katechet6w, Ateneum Kaptariskie 84 (1992) z. 2, 265-274;
tenze, Wyzwania wspélczesnoécl dla formacji katechetéw, Ateneum Kaplafiskie 86 (1992) z. 2-3, 203-214; tenze,
Mate grupy czynnikiem dynamizujacym zycie Kosciota, Bobolanum 1994, 111-121; R. MURAWSK]I, K. MISIA-
SZEK, Katechizacja: szanse i trudnosci, Ateneum Kaplariskie 85 (1993) z. 2, 265-274.

7 Zob. J. GRVAERT, Catechesi e cultura contemporanea. L’insegnamento della fede in un mondo secolarizzato,
Torino 1993, 161-192 (jest to 4 rozdzial tej rozprawy poswiecony zagadnieniom j¢zyka wiary i katechezy).
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Wspétczesna krytyka chrzescijanistwa, ukazujaca m.in. jego nadmierne zinstytucjo-
nalizowanie, upodobnienie si¢ do zbiurokratyzowanych przedsi¢biorstw czy tez jako
organizacja o dobrze funkcjonujacej dyplomacji, jakkolwiek moze nam si¢ wydawac prze-
sadna, to jednak z drugiej strony czyz nie mozna jej uznaé za do$¢ wyrazny sygnat, ze wspol-
nota ludu Bozego kieruje si¢ niebezpiecznie ku takiej organizacji zZycia i dzialania, gdzie wy-
miar ewnagelizacyjny staje sie dla innych mato czytelny, wrecz czasami niewidoczny? Jezeli
bowiem tak Kosciét bywa postrzegany, bardziej w wymiarach dobrze prosperujacej insty-
tucji, anizeli wspolnoty wiary, to nie mozemy tego argumentu totalnie odrzuci¢ i ttumaczy¢
$wiatu, ze ludzie maja zly, nieprawdziwy obraz Kosciota. (Jestem $swiadom faktu, Ze istnieja
srodowiska opiniotworcze, ktore celowo falszuja obraz Kosciota, majgc w tym swoje mniej
lub bardziej ukryte cele). Bo nie wszystko zto ptynie ,,ze swiata”, a obraz Kosciola tworza
przeciez jego wyznawcy - ci, ktorych niedoskonata praktyka zZycia nie przyciaga innych i ci,
ktérzy bardziej jakby dbaja o zewnetrzng organizacj¢ anizeli o odradzanie si¢, dynamizowa-
nie i autentyczne przezywanie wiary. Ograniczanie si¢ natomiast do krytyki wspétczesnych
form Zzycia ludzi nie moze byc¢, i rzeczywiscie nie jest, dzialaniem wystarczajagcym. Prawie
zawsze bedzie natomiast uznawane za przejaw swoistego paternalizmu Kosciota, chociaz
spelnia¢ moze funkcje takze pozytywng - jako préba rozpoznania aktualnych probleméw.
Wymaga to jednak dalszych krokéw, propozycji juz o charakterze pozytywnym. Mogg i po-
winny nimi by¢ wysitki na rzecz okreslania nowego wymiaru chrzescijaniskiego zycia i przed-
ktadanie propozycji odnosnie do bardziej odpowiadajagcych mu form czy metod w sferze
realizacyjnej. Dlatego wydaje si¢, ze wobec takiej sytuacji oddziatywania katechetyczne, aby
byly bardziej skuteczne, powinny przyja¢ charakter bardziej ewangelizacyjny czy tez - ina-
czej mOwiac - dokonaé pewnej opcji na rzecz ewnagelizacji, rozumianej jako wybdr swia-
domy i uznany za wazny. Mowi si¢ dzisiaj przeciez o nowej ewangelizacji jako o koniecznym
przejsciu od duszpasterstwa , podtrzymania”, ,zachowania” (tego tylko, co tradycyjne) do
dziatan ewangelizacyjnych, i to w zakresie jak najbardziej powszechnym, dotyczacym za-
rowno duszpasterzy, jak i wszystkich grup wiernych.

W tym natomiast kontekscie podkresla si¢ - szczegdlnie w okresie posoborowym - ko-
niecznos¢ dokonania opcji na rzecz katechezy dorostych, zwr6cenia si¢ do cztowieka doro-
stego i zastosowania takich form ewangelizacyjnych, ktore nie tylko by zaspokajaly jego
okreslone potrzeby, ale uwzgledniaty cata o nim prawde. Innymi stowy, chodzitoby o ewan-
gelizacje i katecheze na miar¢ cztowieka dorostego ®.

2. Zainteresowanie formacja dorostego chrzescijanina w KoS$ciele

Pomimo duzego zainteresowania si¢ w Kosciele katecheza dzieci i miodziezy, zawsze
byla jednak obecna mysl o koniecznosci religijnej formacji cztowieka dorostego. Podczas
calego tzw. okresu nowozytnego katecheza byta pobudzana przez przepisy pastoralne so-
boru trydenckiego. W ten sposéb szczegllny przepis dekretu ,,Super lectione et praedica-
tione” (sesja V) pouczat pasterzy, aby ,,przynajmniej w niedziele i wielkie $wieta karmili lud
sobie powierzony stowami zbawienia, podawanymi wedhug ich zdol- nosci, nauczajgc tego,
co konieczne wszystkim do zbawienia, wskazujac im w spos6b krotki i tatwy wady, ktérych
powinni unika¢ i cnoty, ktére powinni praktykowac, aby w ten spos6b mogli unikngé kary
wiecznej i otrzyma¢ chwate niebiesky” °.

§ Por. E. ALBERICH, A. BINZ, Adulti e catechesi. Elementi di metodologia catechetica dell’eta adulta, Torino
1993. Wiele mysli zawartych w tym dziele jest prezentowanych przeze mnie w opracowaniu, gdyz wydaje si¢ w spo-
s6b systematyczny i sp6jny traktowaé dzisiaj o problemach katechezy dorostych, waznych nie tylko z punktu wi-
dzenia krajow Europy Zachodniej, ale takze obecnej sytuacji w Polsce.

9 Zob. Concilium Tridentinum, Sessio V, Decretum secundum: Super lectione et praedicatione, n.11, w: G. ALBE-
RIGO i inni, (red.), Concilium Oecumenicorum Decreta, Freiburg 1962, 645.
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W wieku XX przepisy soboru trydenckiego o potrzebie religijnej instrukcji dorostych
nabraly nowego znaczenia. Tak przynajmniej jest to widoczne w encyklice , Acerbo nimis”
Piusa X z 1905 r. Papiez méwit w niej o koniecznosci katechizmu dla dzieci i mtodziezy przy-
gotowujacych si¢ do sakrament6w, o religii w szkole '°, aby w koficu przypomnieé o waz-
nosci formacji religijnej takze ludzi dorostych: ,,Zdajemy sobie sprawe¢ — podkreslal - ze
szczegolnie w tych czasach takze dorosli nie mniej od dzieci potrzebuja religijnej instrukcji,
dlatego tez proboszczowie i wszyscy ci, ktorzy sprawuja piecze nad duszami, oprocz zwyklej
homilii, ktéra powinna mie¢ miejsce we wszystkich Mszach parafialnych podczas wszyst-
kich swiat, niech wyjasniaja wiernym w sposdb prosty i przystosowany do ich inteligencji ka-
techizm, wybierajac taka pore dnia, ktora bytaby najbardziej odpowiednia dla wiernych, jed-
nakZe nie w tym samym czasie, gdy trwa nauczanie dzieci. W tym celu powinni uzywac¢ «Ka-
techizmu trydenckiego» starajac sig, aby w ciaggu odpowiedniego czasu, czterech lub pigciu
lat, wytozy¢ wszystko co dotyczy Credo, Sakramentéw, Dekalogu, Oracji niedzielnych
i Przykazari ko$cielnych” .

W epoce nowozytnej dostrzega si¢ istnienie, z oficjalnego punktu widzenia, dobrze
okreslone;j linii, ktéra wychodzac od soboru trydenckiego byta wystarczajaco jednorodna,
stata si¢ szczegdlnie, jesli chodzi o motywacje, cele, tresci, metody i instytucje odpowie-
dzialne za katechez¢ dorostych. Jako przyczyne jej wprowadzenia podawato si¢ zwykle ig-
norancj¢ religijng chrzescijan i konieczno$é poznania prawd koniecznych do zbawienia.
Sukcesywnie katecheza byta rozumiana jako rozszerzanie na dorostych instrukcji wczeéniej
podawanych dzieciom i miata na celu podstawowa formacj¢ ,,dobrego chrzescijanina”, ktory
powinien zna¢ doktryne, swoje obowigzki oraz by¢ praktykujacym.

Podobnie jak w innych dziedzinach zycia Kosciota, takze i w kwestii katechezy doro-
stych sobdr watykanski II stanowit punkt zwrotny, jezeli chodzi o dostrzezenie i rozwdj
nowych mozliwosci. Dokonato sie to bardziej w okresie posoborowym, niz bezposrednio
w czasie trwania Vaticanum II, jednak sobor ten generalnie stat sie impulsem nowych roz-
wigzan. Sam sobor nie zajal si¢ bowiem bezposrednio tematem katechezy, chociaz byt on
obecny w schematach przygotowawczych i byly tez wzmianki o koniecznosci nowych roz-
wigzan w dziedzinie religijnego wychowania dorostych.

Najwazniejsze dokumenty katechetyczne pojawily si¢ w Kosciele w latach 70. Sa nimi:
»Directorium Catechisticum Generale” (1971 r.) i adhortacja apostolska Jana Pawla Il ,,Ca-
techesi tradendae” (1979 r.). W tym samym okresie za pontyfikatu Pawta VI ukazat si¢ doku-
ment o ewangelizacji: adhortacja apostolska ,,Evangelii nuntiandi” (1975 r.). Szczegdlne
znaczenie natomiast dla katechezy dorostych ma polecenie obecne w DCG: ,,Niech pamie-
tajg (pasterze), ze katechizacje¢ doprostych nalezy uzna¢ za docelowa forme katechezy, ku
ktorej skierowane s3 w pewien sposob - zawsze rOwniez konieczne - wszystkie pozostate
formys, a to z tej racji, Ze ta wlasnie katechizacja ma na uwadze ludzi zdolnych do odpowie-
dzialnego w pelni przyzwolenia (podkr. moje - K. M.). Speniajac zarzadzenia soboru waty-
kanskiego II - maja tez z najwigksza troskg postarac si¢ o przywrdcenie katechumenatu do-
rostych lub lepsze przystosowanie go” 2. Dobrym komentarzem do powyzszych stwierdzen
DCG sa obserwacje poczynione na II Migdzynarodowym Kongresie Katechetycznym
w Rzymie (wrzesien 1971), ktére sg bardzo znaczace: ,,Nalezy zwroci¢ uwage na rosnace za-
interesowanie katecheza dorostych oraz uznac, ze katecheza dzieci jest najbardziej potaczo-
na z wiarg dorostych. Z tego wzgledu dorosli i rodzina domagaja si¢ pierwszenstwa w kate-
chezie (...). Katecheza dorostych reprezentuje pelna forme katechezy. Inne formy od-

10 PIUS X, Bncyklika ,Acerbo nimis”, n. 16.
11 Tamze.
12 DCG 20, takze 92-97.
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nosza si¢ do niej. (...) Swiadectwo wspélnoty orostych jest Zrédtem i celem katechezy mto-
dziezy” ».

Ogtoszenie i publikacja ,,Ordo Initiationis Christianae Adultorum” w roku 1972 potwier-
dzilo raz jeszcze waznos¢ katechezy dorostych, nadajac jej wymiar ewangelizacyjny, szcze-
golnie poprzez nawigzanie do formy katechumenatu. Podobnie potraktowat te kwesti¢ sy-
nod biskupéw w 1977 r., majac za przedmiot analiz i dyskusji problemy katechezy. W ,,Ore-
dziu do ludu Bozego” stwierdza si¢, ze katechumenat dorostych reprezentuje model i para-
dygmat kazdej katechezy (n.8).

Opcja na rzecz katechezy dorostych zostata potwierdzona w ,,Catechesi tradendae”. Do-
strzec w niej mozna troske papieza o nadanie jej charakteru ewangelizacyjnego, szczeg6lnie
w stowach, ktore traktuja o jej odnowie. ,Przechodzac w mysli w szeregi tych, ktorych nalezy
objaé katechizacja, nie moge pomingé - pisat Jan Pawet II - jednej z najwigkszych trosk oj-
coéw synodu, troski delikatne;j i naglacej, zrodzonej z powszechnego doswiadczenia. Chodzi
za$ o problem wielkiej wagi, jakim jest katecheza dorostych. Jest to najznakomitsza forma
katechezy (podkr. moje - K. M.), poniewaz zwraca si¢ ona do oséb wykonujacych naj-
wicksze zadanie i w ogéle zdolnych do zycia wedtug Oredzia Chrzescijaniskiego i to w jego
pelni. Wspélnota chrzescijafiska nie moze prowadzi¢ katechezy stalej z pominigciem bez-
posredniego i wyprobowanego udziatu dorostych, zaréwno tych, ktérzy w niej uczestnicza,
jak i tych, ktorzy ja organizuja. Swiat, w ktérym mtodzi maja zyé i §wiadczy¢ o wierze, kt6rg
katecheza stara si¢ zbada¢ i utwierdza¢, po wigkszej czesci znajduje si¢ we wiadaniu doro-
stych, dlatego ich wiara winna by¢ réwniez stale o§wiecana, wzmacniana i odnawiana, albo
przenikneta cata dzialalno$¢ doczesna, za ktérg s3 odpowiedzialni. Aby zas$ katecheza mogta
by¢ tak skuteczna powinna by¢ ciagla; bedzie bowiem rzeczywiscie daremna, jesli zatrzy-
ma sie na samym progu wieku dojrzalego (podkr. moje - K. M.); cho¢ bowiem oczywiscie
w innej formie niemniej niezbedna okazuje si¢ dla dorostych” ',

Ostatnia inicjatywa na poziomie Ko$ciota powszechnego jest wydanie dokumentu
przez Miedzynarodowa Rade do Spraw Katechizacji, dotyczacego katechezy dorostych -
»,Katecheza dorostych we wspolnocie chrzescijafiskiej” (Watykan 1990) **. Podobnie jak
w okresie nastepujacym bezposrednio po Vaticanum II, takze w latach 70. (promujacych
waznos¢ katechezy dla zycia Kosciola) pojawily sie liczne inicjatywy na rzecz tworzenia
i rozwoju katechezy dorostych widzianej zawsze w optyce ewangelizacyjnej. Tym razem
pierwszym krajem, ktory dokonat potwierdzenia waznosci i pierwszenistwa katechezy do-
rostych byly Wiochy. Pojawiajace si¢ wowczas liczne deklaracje biskupow i réznorodne
opracowania naukowe znalazly swoje zwienczenie w waznym dokumencie katechetycz-
nym ,,Documento di base” (1971 r.) ¥, uroczyscie promowanym podczas I Narodowego
Spotkania Katechetow (Rzym 23-25 kwietnia 1988 r.). Aktywnie w rozwoj katechezy doro-
stych wiaczyto sie takze Narodowe Biuro Katechetyczne (Ufficio Catechistico Nazionale),
wypracowujgc odpowiednie dokumenty, ktore zostaly zaprezentowane podczas II Spotka-
nia Katechetycznego w listopadzie 1992 r. Dokument nosi nazwe: ,, Testimoni del Vangelo
nella citta degli uomini”.

Wspomniany postulat, aby katecheze dorostych rozumieé w kategoriach ,,dorostosci”
czy ,dojrzatosci”, wymaga przynajmniej krétkich wyjasnien. PodkreslaliSmy juz, Ze general-
nie chodzi o katecheze dostosowana do ludzi dorostych, wyrazajaca o nich cata prawde.
Blizszymi natomiast cechami charakterystycznymi bylyby nastepujace:

:i Zob. Sacra Congregazione per il Clero, Atti del II Congresso Internazionale, Roma 1972, 503-504.
CT 43.
15 Wersja wioska: Consiglio Internazionale per la Catechesi. La catechesi degli adulti nella communita cristiana. Al-
cune linee e orientamenti, Libreria Editrice Vaticana 1990.
16 Documento di base. Il rinnovamento della catechesi, Torino 1972.
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- Katecheza dorostych powinna posiadaé silny wymiar ewangelizacyjny, a wigc stawaé
si¢ integralng czescig planu czy programu pastoralnego wspélnoty chrzescijanskiej,
ktdra jest przede wszystkim wsp6lnota ewangelizacyjng. Nie powinna wigc ona po-
przestawaé na utrwalaniu dotychczasowego stanu Zycia chrzescijanskiego, ale niesé
ozywcze tchnienie, tworczy niepokdj o jego dalsze doskonalenie.

- Katecheza ta powinna posiada¢ pelny wymiar wspélnotowy, poniewaz jest zwigzana
z zyciem i doswiadczeniem wspdlnot ludzi wierzacych a takze zmierzaé do tego, aby
inspirowa¢ powstawanie nowych wspélnot.

- Katecheza dorostych musi by¢ ,wpisana” w generalny program odnowy Kosciota,
a wigc stawac si¢ narzedziem tej odnowy wewngtrz wspdlnoty ludu Bozego, jak
idazy¢ do tego, aby inicjowa¢ nowe formy stosunkéw Kosciola ze $wiatem, Kosciola
i kultury, Kosciotla i jego zaangazowania na rzecz promocji osoby i wolnosci.

~ Katecheza dorostych, jezeli rzeczywiscie ma byé katecheza ,dojrzata”, , dorosta”,
powinna rozumie¢ siebie jako forme stuzby na rzecz Kosciota ,dojrzatego”.
W tym sensie idea ,,dorostosci” czy ,,dojrzatosci”, a wigc wychodzaca poza $wiat infan-
tylny, dziecigcy, jest rozumiana jako meta do osiagniecia i jako dziatanie we wspélno-
cie chrzescijanskie;j.

- Ten typ katechezy nie moze by¢ redukowany do aplikacji i aktualizowania akademic-
kich traktatow teologicznych, ale winien si¢ stawaé ,,miejscem teologicznym” (locus
theologicus), gdzie zmierza si¢ do ukazania calej jej oryginalnosci.

- Winna by¢, jak to mozna dostrzec z praktyki, rodzajem zobowigzania i zadaniem na
rzecz rozwigzywania wielorakich problemow kulturowych i spotecznych V. Za André
Fossionem '® mozna powiedzied, Ze jest ona ,wyzwaniem kulturalnym”, ktére nalezy
podja¢ z odwaga i przekonaniem.

3. Dorosly - kim jest?

PrzyzwyczailiSmy si¢ patrze¢ na cztowieka dorostego w sposdb nieco uproszczony. Wi-
dzimy go czesto, czy nade wszystko, w kategoriach kogos, kto jest samowystarczalny, racjo-
nalny i zdolny do panowania, a takZze mato podatny na wptywy formacyjne. Opinie na jego
temat podbudowywane s3 obiegowymi i nieco szablonowymi stwierdzeniami, ze w wieku
dorostym nie jest si¢ podatnym na zmiany (,,nie przesadza si¢ starego drzewa”), ale przy-
zwyczajonym do okreslonego standardu Zycia, nieco wygodnym itp. Czy jednak tak jest rze-
czywiscie? Czy do cztowieka dorostego nie mozna stosowac takze innych kategorii, jak pod-
porzadkowanie, zdolnos¢ przyjmowania i umiejetnos¢ ograniczen (cierpienia, Smierci itp.)?
Czyz warunki zycia dorostego nie charakteryzuje tak samo réwnowaga, jak i wystepowanie
aspektow nie mogacych si¢ wzajemnie pogodzi¢? Jak podkreslat Levison, ,trzeba pogodzi¢
w nas miodzienca i starca, mezczyzne i kobiete, obecnos¢ dla nas samych i otwarcie na dru-
gich, jasnos$é i ciemnos$é. To zadanie integrowania stanowisk spolaryzowanych powinno by¢
nieustannie podejmowane, aby na kazdym etapie nasze Zycie otrzymywato szczegdlny
wydzwiek” . Gdybysmy mieli do czynienia, w przypadku cztowieka dorostego, z pewnym
niezmiennym schematem postaw, zachowan i przekonan, to jak pogodzi¢ wymagania ewan-
geliczne, aby stawac si¢ dzie¢mi z Pawlowym wezwaniem do osiggania wicku dojrzatego?
Przeciez jest to bardzo wazna kwestia dla chrzes$cijanskiej antropologii! Odrzucajac kate-
gorie wzrostu co do cztowieka doroslego, negowaliby$Smy takze jego mozliwosci rozwo-

17 por. E. ALBERICH, A. BINZ, dz. cyt., 30-34.

18 A. FOSSION, La catechese dans le champ de la communication. Ses enjeux pour I'inculturation de la foi,
Paris 1990, 257.

19 Centro Nazionale dell’Insegnamento Religioso in Francia (CNER). Formazione cristiana degli adulti. Una guida
teorico-prattica per la catechesi, Bologna 1988, 149.
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to wlasnie ta kategoria wydaje si¢ ofiarowa¢ klucz do interpretacji tych réznorodnosci czy
sprzecznosci. Kiedy Pawel mowi: stawajcie si¢ dojrzali, i kiedy Jezus wzywa: stawajcie si¢
jak dzieci, jeden i drugi méwia to samo: wzrastajcie!

Osiagnigcia psychologii postawily przed nami nowe wymiary cziowieka dorostego, ktore
mozna nazwaé wymaganiami progresywnego dojrzewania osoby. Jak podaje Erik Erikson 2,
w latach dwudziestych i trzydziestych zostato uznane, ze wiek dorosty posiada takze charak-
ter rozwojowy i konfliktowy, bardzo specyficzny, a nie jak wcze$niej uwazano, ze jest osta-
tecznym etapem mozliwego rozwoju. Wychodzi si¢ dzisiaj poza okreslenia cztowieka ,do-
rostego”, ,uformowanego”, ,wychowanego raz na zawsze”, takze poza koncepcje dojrzatos-
cijako rzeczywistos$ci statycznej, usytuowanej mi¢dzy adolescencja a staroscia, aby otwierac
si¢ na rozumienie dojrzato$ci jako sytuacji dynamicznej, charakteryzujace;j si¢ ciggtym roz-
wojem: ,, Jak juz jest wiadomo, wspoétczesna nauka przyniosta koncepcj¢ cztowieka biolo-
gicznie niespelnionego. Mozna powiedzieé, ze cztowiek nigdy nie osiaga prawdziwej doj-
rzatosci, gdyz jego zycie jest procesem nieustannego przyjmowania i zdobywania (...). Musi
on ciagle przyjmowac, aby przezyc i dostosowac si¢. Dlatego jest on nieustannie otwarty na
wychowanie i nie koficzy sie nigdy jego wchodzenie w Zycie, nie konczy si¢ nigdy jego ro-
dzenie sie do spelnienia warunkéw ludzkich. I to jest jeden z podstawowych argumentow na
rzecz permanentnej edukacji” 2. Mozna wigc powiedzieé, ze cale zycie cztowieka nie jest ni-
czym innym, jak tylko procesem, poprzez ktory rodzi si¢: dorosli bedziemy dopiero w mo-
mencie Smierci.

Koncepcja psychologiczna dojrzatosci jako ,,zdolnosci dojrzewania” podkresla, ze trud
dojrzewania nie konczy si¢ wraz z wyjsciem z kryzysu wieku dziecigcego i adolescencji:
,» W 25 roku zycia cale zycie przed nami. Kto by powiedzial, Ze w tym momencie rozpoczna
si¢, tak na poziomie zycia seksualnego, jak i bardziej jeszcze szerzej rozumianego Zycia rela-
cyjnego, niezliczone sytuacje mniej lub bardziej niespodziane, niezliczone konflikty, niezli-
czone sytuacje do zrozumienia Swiadomosci samego siebie i Swiadomosci wiasnych ograni-
czen, to jest, aby stawac si¢ bardziej tym, co mozna nazwac cztowiekiem kompletnym. Beda
niepowodzenia, radosci, sukcesy, frustracje mniej lub bardziej odczuwane. To oznacza, ze
«dojrzatosé» wypeinia si¢ w tym sensie, ze rozpoczyna si¢ droge od momentu, w ktérym
podmiot zakonczyt rozwadj okresu dorastania. Mozemy uzy¢ paradoksalnego terminu: na
progu zycia dojrzatego podmiot jest «dojrzaty», aby dojrzewaé” 2.

Takze antropologia pedagogiczna podkresla dzisiaj fakt, ze cztowiek w rzeczywistosci
staje si¢ soba poprzez przyjmowanie, uczenie si¢. Osoba ludzka rozwija si¢ w takiej mierze,
w jakiej bytuje w interakcji ze Srodowiskiem, ktore je podtrzymuje w jej dynamice wzrostu,
albo przeciwko ktorej musi wystepowac, walczy¢ z nig ». Uczenie si¢, jako proces skoncen-
trowany na podmiocie, pobudza cztowieka, aby stal sie motorem i panem rzeczywistosci,
a wigc jest apelem do rodzenia sie twdrczosci, personalnej autonomii, zaangazowania, od-
powiedzialnego uczestnictwa.

Badania nad rozwojem Zzycia religijnego cztowieka dorostego dowiodly, Ze jest on takze
zdolny rozwijac si¢ pod tym wzgledem. Wiara jednak musi by¢ dla niego wartoscig i tkwi¢
u podstaw tego, co inspiruje i motywuje jego dojrzewanie. Chodzi o to, aby ukazywac doj-
rzewanie w wierze nie jako jeden z procesow, kt6ry ma miejsce w Zyciu cztowieka, ale jako
obejmujacy cate zycie widziane w perspektywie Boga i Jego krolestwa. Obecnosé Boga po-
winna by¢ przezywana jako do§wiadczenie, ktére stymuluje przemiang (nawrécenie) i jako

20 E H. ERIKSON, I cicli della vita, Roma 1984, 13.

21 E. FAURE (red.), Rapporto sulle strategie dell’educazione, Roma 1973, 246-247.

22 M. ORAISON, Vivere da adulto. Immaturita e maturazione, Assisi 1976, 42-43.

23 Zob. R. EBACHER, Educatione de la foi. Une Eglise diocesaine engage ses adultes, Montreal 1979, 31; cyt. za
E. ALBERICH, A. BINZ, dz. cyt., 58.
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tanie ewangeliczne. Rozwéj psychospoleczny nie stoi w opozycji do wiary i dojrzewania
chrzescijariskiego. Wyzwania i zadania, ktére maja miejsce w réznych okresach zycia,
w Swietle wiary s3 uwazane przez wierzacego jako zaproszenie do nawrécenia i zaangazowa-
nia na rzecz krélestwa. Wiara moze przemieniaé zycie codzienne nadajac mu poglebiony
sens. Jednakze zlozonos¢ kazdego okresu Zycia wymaga, aby wiara stawata sie typem odpo-
wiedzi precyzyjnych i whasciwych. Trzeba by¢ takze §wiadomym, Ze nie rozwijana wiara mo-
ze zatrzyma¢ dojrzewanie chrzescijariskie i w jakis$ spos6b odcina¢ sie od wzrostu i dojrze-
wania w réznych srodowiskach.

Dojrzewanie chrzescijariskie nie przyjmuje kierunku linearnego i jednostajnego, ale za-
ktada zréznicowane formy. Formy te sa zwiazane z konkretnymi i specyficznymi okresami
zycia. Niektdre badania wykazaty, ze nie ma prostego polaczenia migdzy przemianami w za-
kresie wiary a wiekiem, gdyz transformacje wiary moga nastepowaé w kazdym wieku i zwia-
zane s3 z wieloma czynnikami zakladajacymi takze kontekst spoteczny i kulturowy. Po-
mimo to istnieje Scista t3cznos¢ miedzy poszczegoinymi okresami zmian w zyciu ludzkim
arozwojem religijnym. Rzeczywiscie zmiany dotyczace wiary maja bardziej miejsce w okre-
sach tzw. przejs¢ i kryzyséw, anizeli w czasie stabilnosci. Kryzysy sa czesto punktami klu-
czowymi, ktore przyspieszaja refleksje i reorientuja na sens i wartosci zycia religijnego 2.

Wiele teorii dotyczacych dojrzewania wiary wskazuje na fakt, ze istnieje $cisty zwiazek
miedzy wiarg a relacjami, ktore cztowiek podejmuje. Wiara bowiem dojrzewa poprzez za-
dania, ktore s3 podejmowane w okreslonej wspdlnocie koscielnej. Ten sam zwigzek ma
miejsce takZe w odniesieniu do zaangazowania spotecznego: im bardziej osoba postepuje
w ,wierze dojrzalej”, tym bardziej jest otwarta na zaangazowanie i stuzbe.

Mdwiac o dojrzewaniu cztowieka dorostego w wierze dotykamy, w swietle powyzszych
wypowiedzi, zagadnienia wydaje si¢ centralnego dla czlowieka dorostego, jakim jest wtasci-
wie podawana motywacja - umie¢ motywowac i przekonywac jest centralnym zadaniem
ewangelizacji i katechezy dorostych. W przypadku jednak cztowieka dorostego nalezy bra¢
pod uwage calga specyfike jego osobowosci. Cztowiek dorosty generalnie czuje si¢ umotywo-
wany i moze podjac inicjatywe formacji, gdy widzi tego koniecznos$¢ i uzytecznosc. I musi
by¢ to pewno$é bezposrednia i ewidentna: dorosty ma potrzebg nauczenia si¢ z efektem na-
tychmiastowym. Nie moze by¢ tylko stymulowany dalekg perspektywa zobaczenia uzytecz-
nosci tego, co podejmuje, ani tez nie mozna go odwolywa¢ do koniecznosci uzupelnienia
i skompletowania programu pracy nad sobg, czy naktania¢ jedynie do formacji umystu,
wzbogacenia intelektualnego itp. Dlatego odbywajace si¢ spotkania dorostych powinny
ukazywaé mu konkretne sposoby wykorzystania wartoSci religijnych, np. w wychowaniu
dzieci, w tworzeniu programow zaangazowania si¢ na terenie Kosciota lokalnego w dziedzi-
nach spotecznych, charytatywnych, czy tez poméc mu zrozumie¢ waznos¢ bezposredniego
dziatania w terenie, wskazujac na konkretne problemy itp.

Dorosly jest motywowany poprzez konieczno$¢ odpowiedzi na dany problem (typu eg-
zystencjalnego, zawodowego, spotecznego itp). Jezeli mtody cztowiek (okres adolescen-
cji i mtodosci) jest skoncentrowany na podmiocie (na samym sobie - wlasnej tozsamosci
i wzbogacania ,ja”), to dorosty jest skoncentrowany na samym problemie. To moze mie¢
takze negatywne skutki formagcji katechetycznej, i czasami trzeba bedzie koniecznie prze-
zwyciezaé mentalno$é pragmatyczna, zwracajac uwage na bardziej istotne ,,by¢” od tylko
,miec”.

Czesto brakuje motywacji i bodZcow tam, gdzie one obiektywnie powinny mie miejsce.
Zdarza sie, ze ci, ktorzy czuja potrzebg formacji, konstatuja z przykroscia fakt wigkszego
skupienia uwagi przez duszpasterzy czy kierownikow grup (animator6w, moderator6w) na

24 por. E. ALBERICH, A. BINZ, dz.cyt., 81-82, 90-96.
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tych, ktérzy zdobyli juz dos¢ wysoki stopien formacji. Motywacja w procesie formacji nie
zawsze zachowuje niezmienng sil¢ i waznos¢. Zwykle wraz z wiekiem motywacje zmieniajg
si¢ i zmniejszaja. Stad koniecznos¢ podtrzymywania i zach¢cania, dodawania odwagi, pod-
suwania takich propozycji, ktére mozliwe sa do zrealizowania w okreslonym etapie dojrza-
losci (starosci).

Poza pytaniami ze strony dorostych, nalezy takze wtedy dobrze i precyzyjne okresli¢ o-
czekiwania. Nie wystarczy zatrzymac si¢ nad zagadnieniami sygnalizowanymi na biezaco
przez uczestnikow. Wazniejsze jest zwrocenie uwagi na postawy, ktére kryja si¢ za pyta-
niami. Zadanie informacji moze ukrywac pragnienie spotkania innych wierzacych, aby dzie-
lié z nimi doswiadczenia wiary, czy uzyskiwac¢ potrzebe pewnosci.

Czesto mamy do czynienia z osobami nie umotywowanymi, np. wierzagcy w okresie
przezywania kryzysu identycznosci (tozsamosci) chrzescijanskiej, rodzice odpowiedzialni
za wychowanie religijne dzieci itp. Co do tych os6b jest sprawa niezmiernie wazna, aby wy-
jasni¢ gleboko ich zachowanie, nie ograniczajgc si¢ jedynie do oczekiwan i potrzeb, ale do-
ciera¢ takze do motywéw odej$cia, ucieczki. Nalezy wtedy zwrdci¢ takze uwage na moty-
wagcje i dziatania, ktore bylyby jaka$ zdolnoscia okazywania wrazliwosci i szeroko rozumia-
nego podbudowywania (duchowego, moralnego, psychicznego itp.). Nie stuzy - i nie jest
wiasciwym oraz sprawiedliwym - doprowadzenie do poczucia winy czy tez do oskarzenia.
Spotykamy takze osoby malo umotywowane, albo takie, ktére wykazuja mata, nikig kohe-
rencje Z celami i formami katechezy dorostych. Dzisiaj wyczuwa si¢ duza potrzebe formaciji
w Kosciele, ale nie zawsze wiasciwie jest ona podawana. Dlatego istnieje potrzeba jasnosci,
dobrej orientacji i przekonywujacych planéw czy programéw wychowawczych.

Mamy do czynienia takze z osobami silnie umotywowanymi do tego, aby zaangazowa¢
si¢ w katecheze dorostych. Nie uczynily one jednak tego, gdyz nie znalazly witasciwych dla
nich form. Inne bywaja zniechecone propozycjami, gdyz nie korespondujg z ich oczekiwa-
niami, np. ze wzgledu na zbyt infantylne metody. Motywacje dla dorostych sg sprawami za-
sadniczymi i koniecznymi, aby mogli wytrwa¢ na drodze formacyjnej. Motywacja bowiem
taczy zyciowo kazdg propozycje z konkretnymi interesami cztowieka dorostego. Motywacja
ma dla cztowieka dorostego wpltyw decydujacy: jest sila, ktora wyzwala i kieruje do wolnego
zdobycia wiedzy, postawy czy umiejetnosci .

Problematyka zwiazana z katecheza dorostych obejmuje o wiele wiecej problemow
iprzedstawia szeroki wachlarz réznorodnych kwestii. Nie zostaly one podjete w tym opraco-
waniu, gdyz koncentrowato si¢ ono wokdt waznoSci (pierwszenstwa) katechezy dorostych
w Kosciele oraz na samej osobie cztowieka dorostego. Takze i w tej kwestii temat nie zostat
wyczerpany, ale jedynie zasygnalizowany. Istniejace, a takze wcigZ rodzace si¢ teorie do-
tyczace cztowieka dorostego i jego rozwoju 2, domagaja si¢ wciaz szerszej prezentacji i ana-
lizy. Jest to temat ciggle otwarty na badania, jak réwniez na ich udostepnienie tym wszyst-
kim, ktdrzy s3 zainteresowani cztowiekiem dorostym i jego miejscem w zyciu Kosciota.

Warszawa, w grudniu 1994 ks. Kazimierz Misiaszek SDB

3 0 potrzebie wlasciwie formutowanych motywacjach podawanych cztowiekowi dorostemu zob. E. ALBERICH,
A. BINZ, dz. cyt., 49-62.

2 Intresujace teorie na temat czlowieka dorostego i jego rozwoju mozna znalezé w nastgpujacych dzietach:
E.H. ERIKSON (red.), Adulthood, New York 1978; tenze, The Life Cycle Completed. A Review, New York - Lon-
don 1982; R. KEGAN, The Evolving Self. Problem and Process in Human Development, Cambridge 1982;
D.J. LEVISON (i inni), The Seasons of a Man’s Life, New York 1978; o rozwoju religijnym cztowieka dorostego
zob. J.W. FOWLER, Life-Maps; Conversations on the Journey of Faith, Waco, Texas 1978, tenze, Teologia e psi-
cologia dello sviluppo della fede, Concilium 18 (1982) n. 6, 915-921; tenze, Faith Development and Pastoral Care,
New York 1987.
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