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TEOLOGICZNY CHARAKTER SPOLECZNEJ NAUKI KOSCIOLA

Wspbliczesna teologia moralna podejmujac trud calo$ciowego ujecia wszyst-
kich wymiaréw zycia chrzescijariskiego nie moze pominaé w swojej refleksji
szeroko rozumianej plaszczyzny zycia spolecznego. Albowiem zycie spoleczne
1 zaangazowanie chrze$cijanina w §wiat doczesny jest jednym z istotnych aspek-
tébw powolania chrzescijariskiego'. Na tej plaszczyznie teologowie moralisci
spotykaja si¢ i wspélpracuja z tymi wszystkimi, ktérzy uprawiaja katolicka
nauke¢ spoleczng jako odrgbna dyscypling. Wydaje si¢, Zze to spotkanie i ta praca
bedzie tym bardziej owocna, im lepiej zostanie zrozumiana specyfika teologicz-
na tego spotecznego nauczania Kosciota.

Zasadniczg perspektyw¢ dla niniejszych rozwazan wyznacza przekonanie, ze
z jednej strony — w teologii moralnej stale poszerza si¢ dzisiaj zainteresowanie
problematyka moralno$ci spolecznej, a z drugiej — w katolickiej nauce spo-
lecznej coraz wyraZniej dochodzi do glosu przeswiadczenie, ze nie mozna jej
uprawiaé¢ wylgcznie jako ,,filozofii spotecznej”, lecz ze powinna ona opiera¢ si¢
na integralnej wizji cztowieka, a wigc takze na antropologii teologicznej. Te
tendencje znajduja swéj punkt wyjscia w posoborowym Magisterium Kosciola,
a zwlaszcza w nauczaniu Jana Pawta II.

Posoborowa teologia moralna coraz ja$niej stara si¢ ukazaé, ze péjscie za
Chrystusem i przyj¢cie w pelni Jego wezwania nie tylko nie pomniejsza zaanga-
zowania w $wiecie i w zyciu spolecznym, ale jeszcze mocniej podkresla odpo-
wiedzialno$¢ za te wymiary zycia ludzkiego?. Wiaze si¢ to z dowarto$ciowa-

! W zamierzeniu autora niniejsze refleksje sa poszerzeniem i dopetnieniem tych uwag, ktére
zawart on we wczes$niejszej publikacji. Por. J. N a g 6 r n y. Teologicznomoralne podstawy
uczestnictwa chrzescijan w Zyciu spotecznym. W: Zaangazowanie chrzescijan w Zyciu spotecznym.
Red. A. Marcol. Opole 1994 s. 75-139.

2Por. F.Greniuk. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci.
Lublin 1993 s. 51-64.
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niem kairologicznego wymiaru egzystencji chrzescijariskiej, ale nade wszystko
z mocniejszym podkresleniem wspdlnotowego wymiaru egzystencji ludzkiej.
Chodzi tu zreszta o co$ wigcej niz tylko o uwzglednienie problematyki spo-
lecznej w wyktladzie teologii moralnej. Chodzi o to, by na wszelkie problemy
moralne patrzeé z perspektywy powolania czlowieka do zycia we wspdlnocie?

Ukazujac wspodlnotowy wymiar zycia chrze$cijariskiego teologia moralna
musi przeciwstawié si¢ blednym koncepcjom zaréwno samego czlowieka, jak
1 zycia spolecznego. Konieczne jest tu przezwycig¢zenie skrajnego indywidualiz-
mu oraz takich koncepcji zycia spotecznego, w ktérych czlowiek zostalby po-
zbawiony swej podmiotowoS$ci. Powotanie chrzes$cijanskie jest jednoczesnie
gleboko personalistyczne i wspélnotowe. Nie jest wiec powotaniem do osobiste-
go wylacznie zbawienia, lecz do udzialu w rozwijaniu i przeksztatcaniu catlej
spotecznosci ludzkiej, do poszukiwania jednosci calego rodzaju ludzkiego®.
Moralno$é chrzescijariska nie moze wigc by¢é ujmowana indywidualistycznie,
albowiem czlowiek dziala moralnie jako istota spoleczna. Czlowiek jest istota
dialogalna, a jego egzystencja w sposOb konieczny naznaczona jest relacjami
migdzyosobowymi i spolecznymi’

Nic wigc dziwnego, ze w posoborowej teologii moralnej wzywa si¢ do swoi-
stego ,,odprywatyzowania” chrze$cijariskiego orgdzia moralnego. Wiaze si¢ to
z faktem, ze w przedsoborowej teologii moralnej przewazalo spojrzenie indywi-
dualistyczne. Prowadzilo to do dwu skrajnych podej$é do probleméw moralnych
zycia spolecznego. Jedni chrzescijanie nie interesowali si¢ zupelnie spolecznymi
warunkami zycia ludzkiego, inni natomiast wilgczali si¢ w zycie spoleczne, w
pewne jego struktury, bez wystarczajaco jasnego rozeznania, Zze czg¢sto sa one
nie do pogodzenia z pelng wizja wiary chrzescijariskiej® Dlatego tez Sobér
Watykanski II ukazuje bardzo wyraznie, Ze zaangazowanie w sprawy doczesne,
w tym takZe w zycie spoleczne, jest istotnym wymiarem zycia chrze$cijan-
skiego’

Potwierdzeniem tego przekonania jest takze fakt, ze Ko$ciél w ostatnim
stuleciu tak czesto i tak wyraznie podejmowal w swoim oficjalnym nauczaniu
réznorodne problemy zZycia spolecznego. Magisterium spoteczne Kosciota nie
ogranicza si¢ przy tym do jakich$§ doraznych li tylko interwencji, lecz stara si¢

3 Por. tamze s. 175 i 177-179; por. takze: t e n z e. Wspdlnotowy charakter moralnosci Ludu
BoZego. RTK 24:1977 z. 3 s. 39-49.

“Por. S. R 0 s i k. Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992
s. 79-81.

3 Por. tamze s. 266.

®Por.L.Lorenzetti. Etica sociale cristiana. W: Corso di morale. Red. T. Goffi,
G. Piana. Vol. 4. Brescia 1985 s. 31-36.

" Por. KDK 43.
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wypracowac pewng wizj¢ catosciowas, jaki§ ,,corpus” podstawowych zasad dok-
trynalnych, na ktérych powinno opieraé si¢ spoleczne zaangazowanie chrze-
Scijan i wspdlnot chrzescijariskich w poszczegblnych sektorach zycia spoleczne-
gog. Katolicka nauka spoleczna odwotuje si¢ wigc do wynikéw wielu nauk
szczegbtowych, ale interpretuje je zawsze w konteks$cie calo$ciowej wizji powo-
lania chrzescijanskiego. Jest to wigc — jak pisze J. Kondziela — ,nauka inte-
grujaca wyniki nauk szczegétowych wokét problemu czlowieka-osoby, powota-
nej przez Boga do rozwoju w zyciu spolecznym, bedacym etapem na drodze do
zbawienia™

Historiozbawczy kontekst powotania czlowieka do zycia spolecznego wska-
zuje bardzo wyraZznie na koniecznos$¢ uwzglednienia perspektywy teologicznej.
W calo$ci nauczania spolecznego Kosciola ta perspektywa teologiczna — jak
przyjdzie to jeszcze dokladniej rozwazyé — byla zawsze jako$ obecna, choé nie
zawsze byla wyraziscie wyartykutowana'®. Nie ulega tez watpliwosci, ze
wokél spolecznego nauczania Kosciola toczy si¢ wcigz dyskusja i to nie tylko
dlatego, Ze stawia si¢ tej nauce pewne zarzuty z zewnatrz, lecz takze dlatego,
ze ona sama poszukuje swojej tozsamosci' .

Ukazanie teologicznej perspektywy spolecznej nauki Kosciola wydaje si¢
jedng z najwazniejszych drég odkrywania tej tozsamosci i przezwycig¢zenia
niebezpieczeristwa sprowadzenia tej nauki do ideologii'?. Niebezpieczeristwo
ideologicznego podejscia dotyczy zreszta calego zycia moralnego, jesli zostanie
zagubiony antropologiczny fundament'®. W przeszlosci byly préby wykorzys-
tania nauki spotecznej Kosciota dla poparcia pewnego systemu spotecznego lub
jego swoistej legitymizacji. To niebezpieczenstwo istnieje takze dzi§ — zwila-
szcza woéwczas, kiedy chrzedcijanie nie do korica u§wiadamiaja sobie, ze nie

8 Por. G. P i ana. Magistero sociale. W: Nuovo Dizionario di Teologia Morale. Red.
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Ed. 2. Milano 1990 s. 682.

° Osoba we wspolnocie. Z zagadnien etyki spotecznej, gospodarczej i migdzynarodowe;j.
Katowice 1987 s. 20.

0 Por. P i a n a. Magistero sociale s. 703-708. E. Chiavacci wyraza opini¢ — z persektywy
teologii moralnej — ze przed Soborem Watykarnskim II moralno$¢ spoteczna nie zostata nigdy w
peini wilaczona do refleksji o charakterze teologicznym. Por. Teologia morale. 2: Complementi di
morale generale. Assisi 1980 s. 65.

'"'Por. P i a n a. Magistero sociale s. 691-693.

2pPor. . Marianski. Kosciét a wspotczesne problemy spoteczno-moralne. Kwestie
wybrane. Lublin 1992 s. 15 (por. szerzejs. 15-48). R. Coste polemizuje z opiniami, ktére sprowa-
dzaja nauczanie spoleczne Kosciotla — szczegdlnie w okresie przedsoborowym — do pewnego
rodzaju ideologii. Por. Mitosé, ktéra zmienia Swiat. Teologia mitosci. Ttum. M. Stokowska.
Rzym-Lublin 1992 s. 284-285.

13 Por. G. P i a n a. Orientamenti metodologici della ricerca etica. W: Corso di morale.
Vol. 1. Brescia 1983 s. 328-334.
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moga uznawaé pewnych systeméw ideologicznych, ktére przeciwstawiaja si¢
zasadom wiary i chrzescijariskiej antropologii'®.

Teologiczny charakter doktryny spolecznej Kosciota wigze sie w $cisty spo-
sob z faktem, ze misja Kos$ciola ma zawsze ostatecznie charakter religijny 1
wiaze sie z calym dzielem ewangelizacji. Spoleczne nauczanie Ko$ciola jest
integralng cz¢$cig przepowiadania wiary!® i nie moze by¢ oderwane od catosci
tego przepowiadania. Kontekst teologiczny jest wigc tu oczywisty — tym bar-
dziej, ze odpowiedzialno$¢ moralna chrzescijan za calos¢ ich zycia powinna by¢
odczytywana w kontek$cie jednosci Bozego planu zbawienia'®.

Zanim przyjdzie dokiadniej rozwazyé teologiczna specyfike spolecznego
nauczania Kosciola, warto jeszcze na wstgpie podkreslié, ze tej teologicznej
perspektywy nie mozna w zadnej mierze traktowaé jako ,konkurencyjnej” do
refleksji, ktéra koncentruje si¢ nade wszystko na porzadku prawnonaturalnym,
a wigc ostatecznie filozoficzno-etycznym. Spoleczna nauka Kosciota jest jedno-
cze$nie nauczaniem spoteczno-etycznym i teologicznym, albowiem porzadek
religijny i porzadek spoleczny, chociaz sag odrgbne, nie moga by¢ rozdzielo-
ne'” Jednosé etyki i teologii moralnej wynika bowiem stad, ze nie istnieje
jaka$ ,,podwdjna” prawda i ze nie mozna przeciwstawia¢ prawdy Objawienia
prawdzie zawartej w porzadku naturalnym, poznanej moca rozumu'. Istnieje
tylko jedna prawda o czlowieku, o jego zyciu, w tym takze o zyciu spolecz-
nym. Dlatego tez katolicka nauka spoleczna postuguje si¢ w swoim wykladzie
metodami wlasciwymi zaréwno filozofii, jak i teologii'®

I. NAUKA SPOLECZNA KOSCIOLA JAKO DYSCYPLINA TEOLOGICZNA
W SWIETLE MAGISTERIUM KOSCIOEA

Wypowiedzi Magisterium Kos$ciola na tematy zycia spolecznego stanowig —
jak to juz podkreslono — integralng cz¢$¢ przepowiadania wiary, a to przepo-

““PpPor.Loren zetti. Eticasociale cristiana s. 16-17; Mariariski, jw.s. 41-46;P i a n a.
Magistero sociale s. 694.

'5P0r.Mariar’1ski,jw. s. 11.

' Por. H.U. von Balthasar. W petni wiary. Thum. J. Fenrychowa. Krakéw 1991
s. 517.

“pPor. Mariansk i, jw. s. 14-15.

18 Por. A. L a u n. Theologische und philosophische Ethik. W: T e n z e. Aktuelle Probleme
der Moraltheologie. Wien 1991 s. 24-25; por. takze: S. O 1 e j n i k. Dar. Wezwanie. Odpowied?.
Teologia moralna. T. 7. Warszawa 1993 s. 225-240.

9 Por. J.H o f f n e r. Chrzescijariska nauka spoteczna. Thum. S. Pyszka. Krakéw
[b.r.w.] s. O.
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wiadanie jest misja Kosciota nierozerwalnie ztaczona z Bozym Objawieniem.
Dlatego tez stale (choé na rézne sposoby i z rézng intensywnos$cia) jest obecne
w spolecznych dokumentach Kos$ciota odniesienie do Pisma §w. i do argumen-
tacji typu teologicznego. Mozna mowi¢ jednak o narastajacej tendencji do coraz
wyrazniejszego 1 glebszego odczytywania teologicznego charakteru nauki spo-
lecznej Kosciota. Ukazujac wspdlczesng ewolucje katolickiej nauki spoleczne;j
podkresla si¢ jej coraz glgbsze powigzanie z fundamentalnymi prawdami wiary
chrzescijanskiej, nade wszystko z chrystologia i eklezjologia, wskazuje si¢ na
dowartosciowanie profetycznej roli Ewangelii w odczytywaniu ksztaltu zycia
spotecznego. Ostatecznie chrzescijaniska wizja zycia spolecznego nie wyplywa
z jakiej$ filozoficznej wizji Swiata, lecz jest ukazaniem spolecznych implikacji
wiary chrzescijanskiej?°.

Nie wchodzac w szczegodly procesu swoistego ,uteologicznienia” spolecznego
nauczania Kos$ciola warto wskaza¢ na te wypowiedzi magisterialne, ktére w
istotny spos6b wplynely na ten proces. Chociaz argumentacja biblijno-teologicz-
na jest juz obecna wyraznie w encyklikach Jana XXIII, to pelniejsza perspek-
tywe teologiczng odstania dopiero soborowa Konstytucja o Kosciele w §wiecie
wspélczesnym Gaudium et spes. Klucz do odczytania tego dokumentu jest wy-
raznie natury teologicznej. Kos$ciél, ktéry pelni swoja misje w Swiecie jest
wezwany do odczytania ,,znakéw czasu” w kontekscie fundamentalnej prawdy,
ze Chrystus jest sensem i kresem dziejéw ludzkich. Jednocze$nie spoteczny
wymiar egzystencji ludzkiej odczytywany jest w perspektywie trynitarnej, co
prowadzi do wizji zycia wspdlnotowego opartego na milosci jako wzajemnym
obdarowaniu. Ko$ciét posrodku §wiata i wsrdd réznych spotecznosci jest nieja-
ko ,,zaczynem” historii, jest ,,sakramentem” wobec calego §wiata i moze wypel-
ni¢ to swoje postannictwo dzigki dziataniu Ducha Swigtego?!. Nawet jesli w
tej Konstytucji nie ma wprost stwierdzenia, ze spoleczne nauczanie Kosciola
ma charakter teologiczny, to sama wizja zycia spolecznego wskazuje bardzo
wyraZnie na teologiczng perspektywe.

W tym duchu trzeba tez odczytywad spoteczne nauczanie Jana Pawila II,
ktory zreszta nie tylko umieszcza je stale w teologicznej perspektywie, ale —
podejmujgc wprost temat tozsamosci tego spolecznego nauczania — ukazuje jej
teologiczny charakter. Juz na progu swego pontyfikatu Papiez w swoim org¢dziu
do biskupéw zgromadzonych w Puebla podkreslit, ze KoSciét nie musi uciekaé

X Por. Lorenzetti. Etica sociale cristiana s. 17-22; por. takze: t e n Z e. L’insegna-
mento sociale della Chiesa. ,Rivista di teologia morale” 21:1989 nr 81 s. 67-74; F. Co m p a-
¢ n o n i. La dottrina sociale della Chiesa. ,Rivista di teologia morale” 22:1990 nr 85 s. 31-42.
Zarys historyczny problemu teologicznego charakteru nauki spotecznej Kosciota przedstawit
P. Géralczyk (O teologig katolickiej nauki spotecznej. ,,Communio” 1:1981 nr 3 s. 98-111).

2'por.Chiavacci jw.s. 71-85.
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si¢ do roéznych systemOw czy ideologii, aby wypeini¢ swojg misje wobec ludzi
zyjacych w okreslonych spotecznosciach, albowiem inspiracja jest tu samo
oredzie chrzescijariskie?”. Jan Pawel II przypomina przy tym, Ze ta inspiracja
znalazta swéj wyraz w bogatym 1 ztozonym dziedzictwie, , ktére Evangelii nun-
tiandi nazywa spoleczng doktryng lub spotecznym nauczaniem Kosciota. Rodzi
si¢ ono w Swietle Stlowa Bozego 1 autentycznego magisterium, z obecnosci
chrzescijan posréd zmieniajacych si¢ sytuacji tego $wiata, w kontakcie z
wyzwaniami, jakie one ze soba niosg. Taka doktryna spoleczna zawiera zasady
przemysleri, jak i normy, oceny i dyrektywy dziatania”?® Jan Pawel II powo-
luje si¢ tutaj na nauke swojego poprzednika Pawtla VI, ktéry takze czg¢sto pod-
kreslal, ze spoleczne nauczanie Kosciola wyrasta z inspiracji Ewangelii*.

Warto przypomnie¢ tu takze stowa Jana Pawta II wypowiedziane do Episko-
patu Polski podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny. Ojciec Swiety wskazu-
jac na konieczno$é¢ racji etycznych w podejSciu do dzialalnoSci politycznej,
ktérej sensem jest troska o dobro ludzkie, podkresla jednoczes$nie, ze znajduje
to potwierdzenie i pogtebienie w Ewangelii. I dodaje: ,,Stad tez czerpie swoje
najglebsze zalozenie cala tzw. spoteczna nauka KoS$ciola, ktéra zwlaszcza w
naszej epoce, poczawszy od korica XIX w. wzbogacila si¢ bardzo o calg wspoét-
czesng problematyke. Nie znaczy to oczywiscie, Ze powstala ona dopiero na
przetomie dwoch ostatnich stuleci, istniala bowiem od poczatku jako konsek-
wencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangeli¢ wizji czlowieka w jego
stosunkach z innymi ludZmi, a zwlaszcza w zyciu wspdlnotowym i spotecz-
nym”25

Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu podkreslat wigc $cisty zwigzek
spotecznego nauczania z Ewangelig wskazujac posrednio na teologiczny charak-
ter tego nauczania. Mozna by przytaczaé¢ wiele innych wypowiedzi, w ktérych
Papiez coraz wyraZniej wskazywal na teologiczna tozsamos$¢ spotecznej doktry-
ny Kosciota. Nie ulega jednak watpliwosci, ze najpeiniej dal temu wyraz w
dwu swoich encyklikach spolecznych, to znaczy w Sollicitudo rei socialis i w
Centesimus annus.

W pierwszej z tych encyklik Jan Pawet II wiele refleksji wstepnych poswie-
ca spotecznej nauce Kosciota jako takiej. Wedlug Ojca Swigtego ,,nauczanie to

22 por. Orgdzie Terazniejszos¢ i przysziosé ewangelizacji w Ameryce taciriskiej (28.01. 1979).
W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. Cz. 2.
Rzym-Lublin 1987 s. 16 (nr 30).

23 Tamze s. 19 (nr 39).

2 Por. np. Adh. Evangelii nuntiandi nr 38; List apostolski Octogesima adveniens nr 4; Enc.
Populorum progressio nr 13. Por. takze: C o s t e, jw. s. 284-287.

23 Przeméwienie Na przedtuzeniu misji §wigtego Stanistawa (5. 06. 1979). W: Jan Pawet Il
na ziemi polskiej. Watykan 1979 s. 118; por. Kondziela, jw.s. Il
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stanowi uaktualniony »corpus« doktrynalny, ktéry rozwija si¢ w miar¢ jak Ko-
sciol, w pelnosci Stowa objawionego przez Jezusa Chrystusa i przy pomocy
Ducha Swi@tego (por.J 14, 16. 26; 16, 13-15) odczytuje wydarzenia zachodzace
w ciggu dziejow. Kosciét stara si¢ wiec tak prowadzié¢ ludzi, aby - takze z
pomoca refleksji rozumowej oraz nauk o czlowieku — mogli realizowaé swoje
powolanie odpowiedzialnych budowniczych ziemskiej spotecznosci™?S. Jak
wynika z tej] wypowiedzi, podkreSlenie fundamentalnego odniesienia do Obja-
wienia nie oznacza, ze w nauce rezygnuje si¢ z refleksji rozumowej, a wigc
takze z danych nauk o czlowieku. Ale pelna wizja cztowieka, a w konsekwencji
takze pelna wizja zycia spolecznego, jest mozliwa dopiero poprzez uwzglednie-
nie tej perspektywy, ktérg przyniést ze sobg Jezus Chrystus.

To wtlasnie ta perspektywa wyznacza teologiczny charakter nauki spolecznej
Kosciota, a zarazem podkre§la to, co w tejze nauce jest stale i niezmienne,
albowiem dotyczy fundamentalnych zasad. Najglebsza inspiracja dla tej nauki
— czyli zywa wig¢Z z Ewangeliag Chrystusa — pozostaje zawsze niezmienna.
Wtasnie dzigki temu teologicznemu fundamentowi mozliwe jest wypracowanie
w nauce spolecznej Kosciota tak waznych dla niej (od strony jej tozsamosci)
»zasad refleksji”, ,kryteri6w ocen” oraz sformulowanie najbardziej podstawo-
wych ,wytycznych dzialania” A to z kolei sprawia, ze spoleczne nauczanie
Kos$ciola nie staje si¢ jedynie proba uchwycenia konkretnych realiéw rzeczywis-
tosci doczesnej i nie zostaje sprowadzone jedynie do préb tworzenia konkret-
nych programéw dla zycia spotecznego, lecz stanowi istotng cz¢$€ calego zbaw-
czego oredzia Kosciota?” Odkrycie tego, co niezmienne w spolecznej nauce
Kosciola, a doktadniej w jej teologicznym fundamencie, pozwala lepiej zrozu-
mieé takze, w jakim kierunku zmierza ewolucja tej nauki. Jest to ewolucja w
zakresie szczegdétowych zasad i wytycznych dzialania, albowiem to w nich
nauczanie spoteczne Ko$ciola stara si¢ uwzglednié zmieniajace si¢ uwarunkowa-
nia historyczne i bieg wydarzen, w ktérych przychodzi Kosciotowi wypeiniaé
swoja misj¢ w Swiecie.

Nacisk, jaki Jan Pawel II kladzie na ukazanie teologicznego charakteru nauki
spotecznej Kosciola, wigze si¢ takze z faktem, Ze jest to najlepszy sposéb, by
ukazaé, ze to nauczanie nie jest jakas$ ,trzecig droga” miedzy liberalnym kapita-
lizmem a marksistowskim kolektywizmem, ani tez jeszcze jedna ideologia, lecz
jest — jak pisze Ojciec Swiety — ,,dokladnym sformutowaniem wynikéw pogte-
bionej refleksji nad ztozong rzeczywistosScia ludzkiej egzystencji w spoleczen-
stwie 1 w konteks$cie migdzynarodowym, przeprowadzonej w $wietle wiary i
tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest wyja$nianie tej rzeczywistosci

26 QRS 1.
27 Por. tamze nr 3.
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poprzez badanie jej zgodnoSci lub niezgodnosci z naukg Ewangelii o cztowieku
1 jego powotlaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmierza zatem do
ukierunkowania chrze$cijariskiego postgpowania. Nauka ta nalezy przeto nie do
dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza teologii moralnej”2s.

Tak wyraziste okre§lenie nauki spotecznej Kosciota jako dyscypliny teolo-
gicznej 1 wskazanie, ze powinno si¢ ja uprawiaé jako cz¢s¢ teologii moralnej
jest wielkim wyzwaniem pod adresem teologéw moralistow. Nie mogg oni w
zadnej mierze poming¢ tak istotnej ptaszczyzny zycia chrzescijanskiego, jakim
sa réznorodne aspekty zycia spolecznego. Nie nalezy tego traktowaé jako swois-
tego ,,zawlaszczenia” tego wszystkiego, co wypracowano w pozateologicznych
ujeciach katolickiej doktryny spotecznej. Albowiem teologowie morali§ci powin-
ni skupi¢ si¢ nade wszystko na wypracowaniu tych fundamentalnych zasad, z
ktérych wyrastaja nastepnie bardziej szczegdlowe i zwigzane z réznymi nauka-
mi o czlowieku rozwigzania.

Jak to wynika z dotychczasowych rozwazan, najwazniejsza pozostaje tu
pelna wizja czlowieka jako fundamentu dla wszelkich koncepcji zycia spotecz-
nego i rozwigzania wszelkich szczegélowych probleméw moralno-spotecznych.
Ta pelna wizja czlowieka jest mozliwa tylko dzigki antropologii teologicznej,
dlatego tez Jan Pawet II — w nawigzaniu do poprzedniej encykliki — stwierdza
w Centesimus annus: , Ko$ciél czerpie »zdolno$¢ rozumienia czlowieka« z
Bozego Objawienia [...]. Antropologia chrzescijariska jest zatem jednym z dzia-
léw teologii; z tej samej racji nauka spoleczna Kosciola zajmujac si¢ czlowie-
kiem, interesujac si¢ nim samym i jego postgpowaniem w §wiecie »nalezy [...]
do dziedziny [...] teologii, zwlaszcza teologii moralnej«. Tak wigc zaréwno
interpretacja, jak i rozwiazanie aktualnych probleméw ludzkiego wspélzycia
wymaga uwzglednienia ich wymiaru teologicznego’?

Takie zdecydowane wskazanie na teologiczny charakter nauczania spoteczne-
go Kosciotla sprawia, ze teologiczna perspektywa nie moze ograniczy¢ si¢ jedy-
nie do ukazania i interpretacji zasad ogélnych, cho¢ to pozostaje zadaniem pod-
stawowym, lecz rozciaga si¢ takze na proponowane praktyczne rozwigzania pro-
bleméw spotecznych. Trafnie komentuje t¢ wypowiedZ Jana Pawtla II ks. J. Ma-
rianiski piszac, ze ,,poznanie prawdziwego 1 integralnego obrazu czlowieka oraz
interpretacja i rozwigzanie aktualnych probleméw ludzkiego wspétzycia wyma-
gaja uwzglednienia wymiaru teologicznego™°.

Z tych wszystkich wypowiedzi Magisterium Ko$ciola wynika wyraZnie, ze
katolicka doktryna spoteczna jest nierozdzielnie zwigzana z calym porzadkiem

28 Tamze nr 41; por. takze: M ariafis ki, jw.s. 31-32.
» Nr 55.
0 Jw. s. 15.
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zbawienia. Chrzescijafiskie oredzie o zbawieniu — uznajac zreszta stuszna auto-
nomi¢ rzeczywisto$ci ziemskich — niesie ze soba okre$lony system wartosci i
cho¢ nie wskazuje z géry na okreslony system spoteczny, to jednak jest wiel-
kim wezwaniem do budowania zycia spolecznego opartego na Ewangelii. To
przekonanie coraz bardziej dociera do §wiadomosci wielu autoréw zajmujacych
si¢ spotecznym nauczaniem Kosciota. J. Majka w swoich refleksjach na temat
etykt spolecznej i politycznej stwierdza wprawdzie, ze chodzi mu ,,0 przedsta-
wienie systemu etyki normatywnej w tradycyjnym, filozoficznym tego stowa
zrozumieniu™>!, ale jednoczesnie dodaje — powolujac si¢ na nauczanie Soboru
Watykanskiego II — ze nie mozna méwi¢ ,,0 integralnej etyce spolecznej i poli-
tycznej bez odwolania si¢ do przestanek Objawienia, konkretnie do pelnego
Or¢dzia Ewangelicznego ze wszystkimi jego implikacjami. Wynika to choéby
z prostego faktu, ze bez uwzglednienia nauki o Slowie Wcielonym nie jeste$my
zdolni skonstruowac pelnego obrazu czlowieka z wszystkimi jego odniesieniami,
ani tez wyjasnié nauki o godnosci osoby ludzkiej”2.

Rodzi si¢ teraz pytanie, jak to przekonanie o teologicznym charakterze spo-
tecznego nauczania Kos$ciota wyraza si¢ w praktyce w poszukiwaniu jego biblij-
no-teologicznych podstaw. Wiele tu wnosza wspomniane juz powyzej dokumen-
ty Kosciola. Ale pelniejsza refleksja na ten temat jest wcigz zadaniem tych,
ktérzy zajmuja si¢ katolicka nauka spoteczna. Teologowie morali$ci powinni tu
postawi¢ sobie pytanie, jak teologiczny, a dokladniej historiozbawczy, fun-
dament calego chrze$cijariskiego zycia moralnego mozna odnie$¢ do ptaszczyz-
ny zycia spotecznego. Nalezy juz w tym miejscu wyrazi¢ przekonanie, ze doko-
na si¢ to nade wszystko za poSrednictwem antropologii teologicznej.

II. POSZUKIWANIE BIBLIINO-TEOLOGICZNYCH PODSTAW
NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

Teologiczna refleksja nad moralno$cig chrzescijariskg jest swoista synteza
poszukiwarn etycznych odniesionych do porzadku naturalnego 1 biblijnego org-
dzia moralnego wskazujacego na $cisty zwigzek porzadku moralnego z porzad-
kiem zbawienia. W takim samym sensie mozna méwi¢ o teologicznomoralnej
refleksji nad zyciem spotecznym. Taka synteza nie jest sprawg latwa i dlatego
trzeba najpierw wskazaé na te fundamentalne zasady, na ktérych taka synteza
moglaby si¢ oprzec.

3 Etyka spoteczna i polityczna. Warszawa 1993 s, 10.
32 Tamze s. 12.
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Trzeba jednak najpierw wskazaé na pewne niebezpieczeristwo w pojmowaniu
roli orgdzia ewangelicznego w przebudowie samych struktur zycia spolecznego.
Tzw. ,,entuzjasci chrzescijanscy” sg przekonani, ze przeniknigcie struktur spo-
lecznych duchem chrzescijariskim jest czym$ tatwym i prostym i Ze na te) dro-
dze beda one w stuzbie milo$ci miedzyludzkiej. Zapominaja oni, ze przejscie
od calo$ciowej wizji Ewangelii do rozwigzywania konkretnych spraw spotecz-
nych pozostaje sprawa trudng, mi¢dzy innymi takze z powodu ludzkiej stabosci
i sklonnos$ci do grzechu. Warto tu odwotaé si¢ do znakomite] wypowiedzi
jednego z najwybitniejszych teologdédw wspéiczesnych. ,,Przypuszczenie — pisze
H. Urs von Balthasar — ze wysilek chrzescijaristwa mégiby przemienié¢ struktury
jako takie, jest chiliazmem lub nierealnym entuzjazmem. Struktury naleza do
$miertelnej egzystencji i nie mozna ich od niej oddzielié, a jest to egzystencja,
ktérej zawsze grozi grzech, ktéra w grzech popadla. Ch¢é zasadniczego zniesie-
nia porzadku spolecznego i utrzymujacych go sit prowadzi do anarchii, nie do
Jeruzalem niebieskiego. W dziedzinach dotyczacych struktur ziemskich teologia
nie posiada zadnych bezposrednich kompetencji, wysyla w nie wierzacego
chrzescijanina wyposazajac go jedynie w obraz cztowieka, od ktérego wycho-
dzac i dazac ku niemu chrzescijanin ma budowaé struktury tak trafnie 1 odpo-
wiedzialnie, jak tylko potrafi’’

OczywiScie nic nie stoi na przeszkodzie, aby chrzescijanie tworzyli programy
spoteczno-polityczne i wskazywali na konkretne drogi przebudowy i udoskona-
lania struktur spotecznych. Ale nie nalezy tego utozsamiaé wprost z katolickg
doktryna spoteczna, a dokladniej z jej teologicznym ujeciem. Oznacza to takze,
ze poszukiwanie biblijnych podstaw dla spolecznego nauczania Kos$ciota nie
moze prowadzi¢ do manipulacyjnego wykorzystania Pisma §w. do konkretnych
celéw spoleczno-politycznych.

Jednym ze sposobéw poszukiwania biblijnych podstaw dla teologicznej re-
fleksji nad spoleczng ptaszczyzng zycia chrzescijanskiego jest analiza rzeczywis-
tosci spotecznej ukazanej w Starym i Nowym Testamencie. Tej rzeczywistosci
towarzyszy zreszta jaka$ refleksja i to dzigki niej lepiej mozna odczytaé istotg¢
spolecznego wymiaru or¢dzia biblijnego*. Podkresla si¢ jednoczesnie, ze Bi-
blia ukazujac wspdélnotowy charakter powolania chrzescijariskiego widzi czlo-
wieka jako istot¢ spoleczna rozwijajaca si¢ we wspdlnocie i tworzaca okreslone
zwiazki spoleczne, bez ktérych nie mogtaby sie w pelni rozwijaé>>

Wydaje si¢ jednak, ze poszukiwanie fundamentu biblijnego, a zarazem teolo-
gicznego, nie moze koncentrowac si¢ jedynie na analizie historycznie uwarun-

3 W petni wiary s. 518-519.
34 por. dla przyktadu: Chiavacci, jw. s. 86-108.
3 por. M. Filipiak. Problemaryka spoteczna w Biblii. Warszawa 1985 s. 208-210.
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kowanej rzeczywistosci zycia spolecznego ukazanego w Pismie §w. Konieczne
jest tu odwotanie sie do fundamentalnych kategorii zwiazanych z dziejami
zbawienia, nade wszystko ze zbawczym postannictwem Jezusa Chrystusa. I choé
rozni autorzy bedg wskazywali na rézne elementy tych fundamentalnych katego-
rii historiozbawczych, to zawsze bedzie chodzilo o to, by odczytaé¢ powolanie
do zycia spolecznego w perspektywie integralnego powotania czlowieka do
wspélnoty z Bogiem, a wigc powolania ogarniajacego wszystkie wymiary zy-
cia’®,

We wspolczesnej teologii moralnej trwa wciaz dyskusja o tym, w jaki spo-
s6b mozna najpelniej wyrazi¢ historiozbawczy fundament moralnosci chrze-
scijanskiej, a wigc takze chrzescijaniskiej wizji moralnosci spotecznej. Wydaje
si¢, ze warto tutaj odwolaé si¢ do biblijnej idei Przymierza, a szczegdblnie do
wizji Nowego Przymierza w Chrystusie. Pozwala to bowiem na pozytywne oraz
wspllnotowe ujecie problematyki chrzeécijariskiego zaangazowania w $§wiat
doczesny?’

W Swietle Nowego Przymierza, czyli szczegdlnej wspdlnoty Boga z czlowie-
kiem w Chrystusie moca Ducha Swigtego, cale zycie chrzescijariskie — we
wszystkich jego wymiarach, a wigec takze w wymiarze spolecznym — wpisuje
si¢ w porzadek zbawczy. Nowe Przymierze wskazuje nie tylko na wspdlnotowy
wymiar zycia ludzkiego, ale takze podkresla uniwersalny charakter zbawienia.
Ten uniwersalizm oznacza nie tylko ogarniecie zbawieniem calej ludzkos$ci, ale
takze wskazuje, ze zaden wymiar zycia ludzkiego nie moze byé wylaczony z
perspektywy zbawcze] wspdlnoty z Bogiem. Dlatego tez — cho¢ zasadne jest
wyrdznienie w powolaniu chrzescijaiiskim wymiaru ,religijnego” i ,,S§wieckiego”
— to nie moze to oznaczaé ich rozdzielenia.

Uniwersalizm powotania chrzescijariskiego w ramach Nowego Przymierza
sprawia, ze to powolanie nie moze ograniczy¢ si¢ tylko do wspdlnoty Kosciota
jako Ludu Bozego. Powszechny charakter zbawienia, ktérego dokonat Chrystus,
sprawia, ze Nowe Przymierze jest darem dla wszystkich ludzi. Dlatego Kosci6t
jako fundamentalna wspdélnota Nowego Przymierza z istoty swego powotania
powinien uczestniczy¢ w zyciu calej spoteczno$ci ludzkiej i swoim dzialaniem
powinien objaé wszystkie wymiary zycia ludzkiego. Oznacza to, ze trzeba
wznies$¢ si¢ ponad indywidualistyczne ujmowanie moralno$ci chrzescijanskie;.
Koséciél nie moze godzié si¢ z egoistyczng koncepcja zycia, ani tez z takim
ksztaltem zycia spolecznego, w ktérym porzadek spoleczny odbiegalby od fun-

3 Por. P i a n a. Magistero sociale s. 701; L oren z e tti. Etica sociale s. 23-31.

37 Szersze uzasadnienie tego odniesienia do idei Nowego Przymierza zawart autor w swej
rozprawie habilitacyjnej. Por. J. N a g 6 r n y. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego
Przymierza. Lublin 1989; por. takze Teologicznomoralne podstawy uczestnichva s. 81-85.
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damentalnego wezwania Nowego Przymierza, czyli nowego przykazania mitos$ci.
Chrzescijanie zjednoczeni z Chrystusem 1 migdzy sobg majg by¢é znakiem mitos-
ci i zbawienia dla calego Swiata.

Dlatego tez pelne przyjecie zobowiazan Nowego Przymierza oznacza réwno-
cze$nie troske o to, by to Przymierze stalo si¢ udzialem wszystkich ludzi.
W kontekscie Nowego Przymierza powotlanie chrzescijaniskie jest nie tylko
powolaniem do wspdinoty, ale jest takze wspéipowotaniem. Ta §wiadomosé
wspotodpowiedzialno$ci powinna towarzyszy¢ wszystkim ludziom w odczyty-
waniu ich zadan wobec §wiata doczesnego. Chrzescijanie sa wezwani, by wes-
p6t z innymi ludZmi poszukiwaé najlepszych sposobéw porzadkowania spraw
zycia spolecznego i1 tworzenia w $§wiecie odpowiednich warunkéw zycia dla
wszystkich.

Teologiczna perspektywa dla zycia spotecznego, odczytywana w kontekscie
prawdy o Nowym Przymierzu w Chrystusie, odstania podstawowa prawde, ze
zbawcze orgdzie Chrystusa zostalo skierowane do czlowieka zyjacego w Swie-
cie. W ten sposéb odkrywamy wyrazniej, ze jest to orgdzie skierowane do
czlowieka, ktéry potrzebuje zbawienia, a wigc do czlowieka grzesznego. Wy-
zwolenie, ktére przynosi Chrystus obejmuje nie tylko czlowieka, ale takze — w
jakim$ wymiarze — cate stworzenie, ktére ma by¢ wyzwolone spod panowania
poteg grzechu 1 Smierci (por. Rz 8, 18-22). To dlatego chrzescijanskie zaanga-
zowanie w ksztaltowanie rzeczywisto$ci doczesnej nie moze nigdy ograniczyé
si¢ jedynie do plaszczyzny spoteczno-politycznej, czy spoteczno-gospodarcze;.

Idea Nowego Przymierza w Chrystusie wskazuje bardzo wyrazZnie, ze chrze-
$cijariskie widzenie $§wiata ma charakter wspdlnotowy. Wszelkie prawdziwie
chrze$cijaniskie dzialanie, choéby samo w sobie mialo charakter indywidualny,
ma ostatecznie wymiar wspdlnotowy i wspdlnototwérczy. Nie nalezy tego bled-
nie rozumie¢ w duchu kolektywizmu lub totalitaryzmu, jakoby czlowiek byt
jedynie przeznaczony do wspdlnoty, ale tez nie mozna zgodzié si¢ ze skrajnie
liberalistyczna, a wigc indywidualistyczna, koncepcja zycia spotecznego. Prze-
konanie o wspélnocie zbawienia powinno obejmowaé wszystkie wymiary zycia
chrzescijanskiego, a wigc stanowié takze oparcie dla wszystkich dzialan w zyciu
spolecznym. Albowiem uznanie stusznej autonomii rzeczywisto$ci ziemskiej
wcale nie oznacza oddzielenia, ani tez wylaczenia jej ze zbawczej perspektywy.

Uniwersalistyczna perspektywa Nowego Przymierza jest wezwaniem dla
chrzescijan, by spoteczny wymiar swoich obowigzkéw moralnych odczytywali
w duchu globalnej solidarno$ci migdzyludzkiej. Solidarno$§¢ staje si¢ niejako
wspélczesnym imieniem idei Przymierza, albowiem solidarnos¢ Boga z ludZmi,
objawiona tak glgboko i tak wyrazi§cie w Chrystusie, znajduje swoje dopet-
nienie w solidarnosci migdzyludzkiej, ktérej miarg jest mito§¢ wszystkich ludzi.
Wezwanie do milo$ci w Nowym Przymierzu przekracza wszelkie podzialy i
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rozréznienia pomi¢dzy ludZmi: ,,tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani
nieobrzezania, barbarzyrcy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we
wszystkich jest Chrystus” (Kol 3, 11). Chrystus ustanawiajagc Nowe Przymierze
wzywa swoich wyznawcéw do tego, by w duchu mitoSci braterskiej sami stali
si¢ niejako ,,przymierzem” dla innych ludzi. Zycie w Przymierzu z Chrystusem
oznacza stala wolg¢ niesienia do wszystkich Bozego daru jednosct i pojednania,
oznacza statle dazenie do takiej mito$ci, ktéra nie stawia sobie zadnych gra-
nic3.

W szczeg6lowym wyktladzie teologii moralnej spotecznej ta ogdlnie zapre-
zentowana perspektywa Nowego Przymierza powinna znalez¢ swoje ukonkret-
nienie nawigzujace do podstawowych tematéw z biblijnej wizji zycia ludzkiego:
indywidualnego 1 spotecznego. Z pewnosciag w centrum tej refleksji pozostanie
odniesienie zycia ludzkiego do Chrystusa 1 Jego dzieta zbawienia oraz ujmo-
wanie tego zycia jako powolania do milosci®

Trzeba jednak wyraznie podkre$lié, ze ukazywanie zycia spolecznego w
kontek$cie powolania do milosci nie oznacza wprost, ze taka wizja ma charak-
ter teologiczny. Dopiero wtedy, gdy samg mitosé odczytuje si¢ w relacji do
Chrystusa i Jego dzieta zbawienia (wymiar chrystologiczny i historiozbawczy),
gdy widzi si¢ ja jako szczegdlne, nadprzyrodzone obdarowanie, a dopiero w
tym $wietle widzi si¢ ja takze jako naturalny wymiar egzystencji cztowieka jako
osoby, mozna méwi¢ o teologicznej wizji mitos$ci. Niezaleznie od tego, ze zycie
spoleczne jest zawsze wpisane w okreSlone struktury, zawsze najwazniejsze
pozostang migdzyosobowe odniesienia. Dlatego tez wiara w Boga mitoSci, ktory
jednoczesnie obdarza mito$cia, powinna by¢ podstawg chrzescijaniskiego porzad-
kowania wszystkich spraw spotecznych?.

Ukazujac ten nadprzyrodzony wymiar mito$ci R. Coste przypomnial stowa
A. Feuilleta, ktéry pisal, ze nie trzeba by¢ chrzescijaninem, by podja¢ walke
w obronie ubogich i zwalczaé wszelkie niesprawiedliwos$ci. Jednakze wiara
chrzescijanska rodzi szczeg6lny imperatyw w tym wzgledzie, nawet pod grozba
utraty zbawienia. Co wigce], dzigki wierze chrzescijanin przekracza ograniczony
horyzont egzystencji doczesnej, albowiem odkrywa, ze jego zycie jest uczest-
nictwem w Bozej milosci®!.

3 Por. N a g érny. Teologiczna interpretacja s. 445-454.

¥Por.Hoffner, jw.s. 7-13.

O por. Coste,jw.s. 298-309; M. C o0 z z o | i. Virtu sociali. W: Corso di morale. Vol. 3
s. 36-38.

“I'Por. ALFeuillet Les paraboles de Luc, ch. XVI. ,Esprit et Vie” 1979 kol. 271;
cyt. za: C o s t e, jw. s. 305-306.
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Cziowiek nie moze zy¢é bez milosci i nie moze zrozumieé ani siebie, ani
wszystkiego co go otacza bez Milosci, ktéra jest Bég. Dlatego tez czlowiek,
ktory chce zrozumieé siebie do konca musi rozpoznaé siebie w Chrystusie 1
przez Chrystusa*?. Tak oto perspektywa chrystologiczna znajduje swoje dopet-
nienie w teologicznej, czy doktadniej: chrystologicznej antropologii.

III. KONIECZNOSC ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ

W $wietle wspomnianej powyzej wypowiedzi Jana Pawta II w encyklice
Centesimus annus uzasadnieniem teologicznego charakteru nauczania spoteczne-
go jest fakt, ze chrzescijariska antropologia jest jednym z dzialéw teologii®’.
Spoleczne nauczanie Kosciota wyplywa z chrzescijaniskiej nauki o cztowieku.
Z tej integralnej wizji czlowieka wyprowadza si¢ najwyzsze wartosci i zasad-
nicze cele, ktére stanowig podstaw¢ dla rozwigzywania konkretnych probleméw
spotecznych**.

Istotng cecha nauczania spolecznego Kosciola jest stale podkreslanie, ze w
centrum zycia spolecznego stoi osoba ludzka, ze poszanowanie godnosci kazde-
go czlowieka w duchu prymatu osoby w stosunku do spoleczenstwa stanowi
fundamentalne kryterium warto$ciowania danych spotecznosci. Osoba ludzka
jest zasada, podmiotem 1 celem dla catoksztaltu zycia spolecznego. Ten zdecy-
dowany akcent na godno$¢ osoby ludzkiej nie oznacza jednak indywidualistycz-
nej koncepcji zycia ludzkiego, albowiem czlowiek ze swej natury powolany jest
do zycia spolecznego®

Sobér Watykariski II ukazujac fundamentalne zasady zycia w spolecznosci
ludzkiej nie zatrzymuje si¢ jednakze na plaszczyZnie naturalnej, ale wyraZnie
rysuje — tak dla osoby ludzkiej, jak i dla spotecznos$ci — perspektyw¢ teologicz-
na. Pelna koncepcja osoby ludzkiej i zycia we wspdlnocie wskazuje bowiem na
nadprzyrodzone obdarowanie i powotanie. Punktem wyjs$cia dla tej teologicznej
antropologii jest prawda o tym, ze cztowiek zostal stworzony na ,,obraz Bo-
iy”46, ale tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ ostatecznie dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego. Integralna wizja czlowieka jest mozliwa tylko poprzez jej
$ciste powigzanie z chrystologia i — jak to wyraZnie zaznacza Sobér — ,,dotyczy

“2 por. RH 10.

3 Por. CA 55.
44Por.Mariar’lski,jw. s. 11.
4 Por. KDK 25-30.

% pPor. KDK 12.
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to nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w
ktorych sercu dziata w sposéb niewidzialny taska™*’

Perspektywa teologiczna zycia wsp6lnotowego wiaze si¢ z faktem, ze Obja-
wienie chrzescijariskie ,,prowadzi nas do glgbszego rozumienia praw zycia spo-
lecznego, jakie Stwérca wpisal w nature duchowa i moralng czlowieka™*.
Wiaze si¢ to przede wszystkim z fundamentalng prawda, ze w planie Bozym
powolanie czlowieka ma charakter wsp6lnotowy, a najgl¢bsza podstawg teolo-
giczng zycia wspdlnotowego jest fakt, ze dzigki Chrystusowi mozemy rozpoznaé
pewne podobienstwo migdzy jednoscig Os6b Boskich a jednoscia synéw Bozych
zespolonych w prawdzie i miltosci®. Czlowiek uczestniczac w zyciu Bozym
moze tez jednoczyC si¢ z innymi ludZmi, a zrodzona w ten sposéb wspdlnota
mi¢dzyludzka ma swdj wymiar nadprzyrodzony.

Osoba ludzka, ktéra ma swéj wymiar dialogalny i moze by¢ pelniej rozpoz-
nana w swej relacji do drugiej osoby, a jeszcze pelniej poprzez bezinteresowny
dar z samej siebie, w perspektywie teologicznej zostaje najpeiniej rozpoznana
w swej relacji do Boga, a wigc ostatecznie w swej relacji do Oséb Boskich:
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Dopiero w tej nadprzyrodzonej relacji mozna
najglebiej zrozumieé, dlaczego czlowiek nie moze byé sprowadzony do ,,przed-
miotu”, ani tez sam — poprzez falszywa koncepcje Zycia spolecznego — nie
moze si¢ uprzedmiotowié. To dlatego w nauczaniu spolecznym Kosciola pod-
kre§la si¢, ze zycie spoleczne wyraza si¢ zawsze ostatecznie w prawdziwie
interpersonalnych relacjach miedzy ludZmi, czyli w bezinteresownym darze z
siebie samego i w przyjeciu daru od drugiego cztowieka. Teologiczna wizja
zycia spotecznego prowadzi wigc ostatecznie do fundamentalnego stwierdzenia,
ze wszelkie mozliwe relacje mig¢dzyludzkie powinny mieé charakter relacji
miedzyosobowych’®.

Antropologia teologiczna opiera si¢ na gigbokim przekonaniu o jednosci
Bozego planu mitosci: planu stwérczo-zbawczego. Cztowiek istnieje jako osoba
i jest powotany do wspélnoty w mitosci i poprzez mitosé. Z mitosci czlowiek
zostal stworzony i z mito$ci Chrystus umiera za niego na krzyzu. Dlatego tez
w egzystencji doczesnej wszystko to, co ma charakter rzeczowy, nieosobowy,
powinno by¢ ostatecznie skierowane ku osobie i pozwalaé jej na wypelnienie
powotlania do mitosci. Czlowiek, ktéry moca Objawienia poznaje mitos¢ Boza,

47 KDK 22; por. RH 10. Chrystologicznie ujeta antropologia jest jednym z dominujacych
tematéw nauczania Jana Pawta II.

% KDK 23.

% por. KDK 24.

¥ Por. Lorenzetti. Etica sociale s. 49-51.
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odnajduje takze glebsza perspektywe dla zycia spotecznego i dla swojej egzys-
tencji w swiecie®!

Katolicka nauka spoteczna jest jedna z podstawowych drég, na ktérych
Kosciél objawia siebie jako promotora i1 obroricg godnosci cziowieka. Jedno-
cze$nie Kosciotl stale podkresla, ze nie mozna tej godno$ci traktowa¢ w sposéb
ideologiczny lub funkcjonalny. Przeciwstawiajac si¢ redukcjonistycznym kon-
cepcjom cztowieka, a wigc i jego godnosci, Koscio6l traktuje promocje godnosci
osoby ludzkiej jako istotna cze$é swej misji ewangelizacyjnej w $wiecie®?.

Jan Pawet II nie neguje przy tym roli nauk humanistycznych i filozofii w
ukazywaniu prawdy o cztowieku, o jego relacjach, o jego centralnej roli w spo-
leczenstwie. Ale jednocze$nie dodaje, ze ,tylko wiara jednak objawia mu w
pelni jego prawdziwa tozsamo$¢ i wlasnie z niej wyrasta nauka spoleczna Ko-
$ciota, ktéra wykorzystujac dorobek nauk przyrodniczych i filozofii pragnie
towarzyszy¢ czlowiekowi na drodze zbawienia™3. Wskazuje to wyraznie na
plaszczyzng teologiczna tego nauczania spotecznego. Co wigcej, Ojciec Swiety
widzi to nie tylko na plaszczyZnie teoretycznej refleksji, ale laczy ja z prak-
tyczng dziatalno§cia Kosciota na rzecz promocji godnosci osoby ludzkiej: ,,Glo-
szac czlowiekowi Boze zbawienie, ofiarowujac mu i przekazujac Boze zycie za
posrednictwem sakramentoéw, nadajac kierunek jego zyciu przykazaniami milos-
ci Boga i bliZzniego, Kosciél przyczynia si¢ do ubogacenia godnosci czltowie-
ka">*. Dlatego tez , Kosciét uwaza, ze orgdzie spoleczne Ewangelii nie powin-
no by¢ traktowane jako teoria, ale przede wszystkim jako podstawa dziatania
i zacheta do niego™>.

Bezwzgledna warto$é ludzkiej osoby — rozpoznawana juz na plaszczyZnie
naturalnej — znajduje swéj ostateczny fundament w chrzescijaniskiej prawdzie
o Wcieleniu. Bog stajac si¢ czlowiekiem przez sam fakt Wcielenia, ale takze
przez dzielo zbawienia obejmujace cale zycie Jezusa Chrystusa, a nade wszyst-
ko Jego Smier¢ na krzyzu, nie tylko ukazal fundamentalng warto$¢ kazdej osoby
ludzkiej, ale nadal tej osobie nowy wymiar poprzez dar ,,nowego czlowieczen-
stwa”. Jednoczes$nie zycie Jezusa Chrystusa staje si¢ modelem zycia ludzkiego
takze w perspektywie spolecznej. Z tej chrystologicznie ujmowanej antropologii
wynika ostatecznie, ze fundamentalna zasada zycia spotecznego jest mitos$¢ i ze

S'Por.vonBalthasar, jw.s. 518.
2 pPor. Co s te, jw.s. 283-284.

3 CA 54,

3 CA 55.

3 CA 57.
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nie mozna ograniczy¢ sie tu jedynie do perspektywy sprawiedliwosci spotecz-
nej56.

Jak to wynika z antropologii biblijnej, czlowiek jest stworzeniem, ktére jest
zdolne 1 powotlane do uczestnictiwa w zyciu Bozym. Jako ,nowy czlowiek” w
Chrystusie — chrzes$cijanin rozpoznaje cala nowos¢ swej egzystencji i odkrywa
przez to swoje fundamentalne wezwanie, by t¢ nowos¢ objawi¢ w konkretnych
wymiarach swego zycia, a wiec takze w zyciu spolecznym. Nie moze tego
jednak w pelni uczynié bez stalego odniesienia swojego zycia do misterium
paschalnego, do nadprzyrodzonego obdarowania, jakiego Bég dokonuje w Jezu-
sie Chrystusie i Duchu Swigtym>’ Jesliby pominelo sie t¢ perspektywe antro-
pologii chrze$cijariskiej w katolickiej nauce spolecznej, to woéwczas grozitaby
jej swoista ideologizacja.

Antropologia teologiczna wskazuje bardzo wyraZnie, ze integralna wizja
zycia ludzkiego nie moze by¢ nigdy sprowadzona do perspektywy indywidual-
nej, ani tym mniej indywidualistycznej. ,,Nowy czlowiek” jest jednocze$nie
zaproszony do budowania nowej jako$ciowo wspdélnoty. Wprawdzie odnosi si¢
to przede wszystkim do uczestnictwa w zyciu Kosciota jako Ludu Bozego, ale
przykazanie milo$ci ma charakter uniwersalistyczny i nie moze nie obejmowacd
calo$ci zycia spolecznego. W ten sposéb godnos$é osoby ludzkiej najpelniej
rozpoznaje si¢ w tym powotlaniu czlowieka do milosci. Warto tu odwotaé si¢
do refleksji znanego teologa: ,Jedynie dzialanie Boga przez Jezusa Chrystusa
bierze cztowieka w pelni powaznie, nie tylko caly rodzaj ludzki, lecz kazdego
poszczegdlnego czlowieka. Podstawga jest uznanie nieskonczonej warto$ci wy-
branej osoby, ktdra jednak nie jest wybrana prywatnie, tylko ze wzgledu na nig
sama, lecz zawsze ze wzgledu na innych [...]. Wybranie jest uznaniem za osobg¢
1 jednocze$nie wywlaszczeniem osoby, by byla dla innych [...]"8.

Zarysowana tu teologiczna perspektywa dla spolecznej nauki Kosciota kon-
centruje sie¢ — jak to wynika z samych dokumentéw Ko$ciota — na antropologii
teologicznej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze teologizacja doktryny spoleczne]j
nie moze si¢ do tego sprowadzad, lecz powinna wskazywaé na wszystkie te
aspekty, ktére nierozdzielnie wigza si¢ z wizja zycia spotecznego. Jednym z

% por. P i a n a. Magistero sociale s. 686-690.

37 Por. P. P i v a. Teologia morale generale o delle categorie morali fondamentali. Roma
1981 s. 9-41.
vonBalthasar, jw.s. 517.
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najwazniejszych sposobow poglebienia prawdy o teologicznym charakterze
nauki spotecznej Kosciola jest ukazywanie eklezjalnego charakteru zycia chrze-
Scijariskiego®® Chrzescijanie rozpoznaja swoje posiannictwo spoteczne nie
jako powotlanie czysto indywidualne, ale jako zadanie calego Kos$ciota. Skoro
cale powotanie chrzescijan ma charakter wspélnotowy i eklezjalny zarazem, to
znaczy, ze takze ich zaangazowanie w zyciu spolecznym wiaze si¢ z faktem,
ze sg oni Ko$ciolem. Warto odwotaé si¢ tu do wypowiedzi Ojcéw Soboru:
,,Ko$ciol idgc ku swemu wiasnemu zbawczemu celowi, nie tylko daje cztowie-
kowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze rozsiewa na calym swiecie nieja-
ko odbite §wiatlo Boze, zwlaszcza przez to, ze leczy 1 podnosi godno$¢ osoby
ludzkiej, umacnia wig¢Z spoleczeristwa ludzkiego oraz wlewa glebszy sens i
znaczenie w powszednig aktywno$¢ ludzka. Dlatego Kosciél uwaza, ze przez
poszczegdlnych swych czlonké$w i calyg spoleczno$é¢ moze przyczynié si¢ do
tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaly si¢ bardziej ludzkie”®®. Trzeba
wigc moéwi¢ o swoistej jednosci Kosciola i §wiata, a wynika ona z Bozego
planu w stosunku do calej ludzkosci. Ta jedno§¢ wyrazila si¢ najglebiej w
Chrystusie, ktéry ztaczyt w swej osobie to, co boskie i to, co ludzkie.

Dopelnieniem tej perspektywy eklezjalnej w spojrzeniu na nauk¢ spoteczng
Kosciota jest podkreslenie, ze ta nauka jest czg$ciag ewangelizacyjnej misji
Kosciota. Dzigki dzielu ewangelizacji mozliwe jest nie tylko budowanie i
ksztaltowanie Kos$ciola jako wspélnoty wiary, nadziei i milosci, ale takze — jak
to okreslit Jan Pawel II — odtworzenie ,,chrze$cijariskiej tkanki spolecznosci
ludzkiej"®'. Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykariskiego II ten ludzki wy-
miar postannictwa Ko$ciota wyraza si¢ w tym, ze Ko$ciét leczy i podnosi god-
no$¢ osoby ludzkiej, umacnia wig¢zi spoleczne oraz nadaje glgbszy sens i zna-
czenie ludzkiej aktywnosci w $wiecie. Inaczej méwiac, to postannictwo ma na
celu ozywienie duchem chrzescijariskim calej rzeczywistosci doczesnej®?.

Perspektywa ewangelizacji przypomina tez chrzescijanom, ze ich zaangazo-
wanie w §wiecie nie moze by¢ sprowadzone jedynie do gloszenia moralnosci
i ukazywania idealu dobrego czlowieka. Zbawienie dokonane w Chrystusie i
ofiarowane czlowiekowi jako dar Nowego Przymierza wyznacza jednoczesnie
zasadniczy kierunek powolania chrzescijan, ktéry sprawia, ze chrze$cijanie s3
pielgrzymami na tej ziemi.

Ta historiozbawcza perspektywa, odniesiona nie tylko do konkretnych dzie-
jow poszczegblnych ludzi i calych spoteczeristw, ale takze do prawdy o zbaw-

% Por. N a g 6 r n y. Teologicznomoralne podstawy s. 85-88.

0 KDK 40.

1 ChL 34. Por. szerzej: N a g 6 r n y. Teologicznomoralne podstawy s. 123-127.
62 Por. KDK 40; por. takze ChL 36.
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czej obecnosci Chrystusa w dzisiejszym $wiecie, nade wszystko poprzez zbaw-
cze postannictwo Kosciola, wyznacza najglgbszy fundament dla teologiczne]
refleksji nad moralnoscig zycia spolecznego. W centrum tej refleksji pozostanie
czlowiek w swym powotaniu do zycia wspélnotowego. Wezwanie do jednosci
z innymi ludZmi, do budowania réznych spolecznos$ci w duchu mitosci brater-
skiej, nie moze byé odiagczone od wezwania do wspdlnoty z Bogiem.

THE THEOLOGICAL CHARACTER OF THE CHURCH’S
SOCIAL DOCTRINE

Summary

The paper seeks to explain in what sense can one speak about the Church’s social teaching
as a theological discipline. At the point of departure the author analyzes some of the documents
of Church’s social doctrine, which point at the theological foundations of this science.
Specifically, it refers to the teaching of John Paul II, who clearly stated that the social teaching
of the Church belongs to theology, especially moral theology (cf. SRS 41; CA 55).

Seeking the biblico-theological foundations for the social teaching of the Church the author
does not confine himself merely to pinpointing some aspects of the biblical science about social
life, but shows a necessity to refer to the idea and reality of the New Covenant, thanks to which
it is possible to fully read out the biblical social message. It is the author’s conviction that it is
of critical importance in a specific theologization of the Church’s social doctrine to refer to an
integral vision of man, and this ultimately means basing oneself on theological anthropology. To
supplement this perspective is to grasp the Church’s social teaching in the context of the truth
about the ecclesial dimension of Christian life and a call to evangelization, which encompasses
all spheres of human life, that is also the sphere of social life.

Translated by Jan Klos



