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Najbardziej palacym problemem naszych czaséw jest niewgatpliwie czlo-
wiek. Nie jest sprawa przypadku, ze tzw. humanizm laicki zrodzit si¢ w kre-
gu kultury europejskiej, ktéra jest w gruncie rzeczy kultura chrzescijaris-
k3. Humanizm ten stawia cztowieka na piedestale, sadzac, ze dopiero lai-
cyzm zwrécit uwage na godnos$é 1 warto$¢é cztowieka. W mys§l tego humaniz-
mu czlowiek stanowi ostateczne kryterium wszelkich wartos$ci. Niestety, ideo-
logia ta zapomina, na jakim wyrosta podlozu oraz jakie ma zaplecze historycz-
ne. Nie ma przeciez kultury chrzescijanskiej bez Kosciota §wigtego. Nie spo-
séb cieszyé si¢ wspanialg chrzescijariska koncepcja czlowieka odrzucajac jej
zrédlo. ,,Tak bowiem Bég umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16).
Osmielamy si¢ twierdzié¢, ze wygodnie by¢ tzw. ateista wsréd wierzacych w
Chrystusa. Spoleczenstwo, panstwo, ktére — zalézmy teoretycznie — sktadaloby
si¢ z samych ateistéw, byloby z istoty swej niezdolne do istnienia. Ateizm,
niewiara jest zasadniczym grzechem cztowieka. Niewiara jest naturalnym skut-
kiem niepostuszenstwa. Czlowiek niewierzacy jest po prostu czlowiekiem
niepostusznym.

Od dwoch tysigey lat zyjemy w ekonomii zbawienia. Zajmuje ona central-
ne miejsce w $Swiecie ukochanym przez Boga, na ktérym koncentruje si¢ Bo-
za Mitos¢é. Relacja Oséb Boskich do osoby ludzkiej stanowi relacjge mito$-

~ Studium stanowi poszerzong wersje artykutu pt. Posfuszerstwo Kosciotowi swigtemu fun-

damentem formacji kaptanskiej w $wietle adhortacji ..Pastores dabo vobis”, opublikowanego w:
~Wiadomosci Archidiecezji Lubelskiej”, 67(1993), nr 12, s. 436-447; 68(1994), nr 1, s. 15-23.
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ci. Mitosé Boga do czlowieka obejmuje jego doczesne pielgrzymowanie i sigga
poza czas i przestrzen. ,,Czym jest czlowiek, ze pamietasz o nim, albo syn
czlowieczy, Ze si¢ troszczycz o niego, malo co mniejszym uczynite$§ go od
anioléw, chwala i1 czciag uwiericzyle§ go. Wszystko poddale§ pod nogi
jego” (Hbr 2, 6-8)'

Czlowiek nie zostal stworzony na obraz i podobieristwo flory czy fauny.
Wszelka interpretacja cztowieka w relacji do §rodowiska zwierzat jest tragicz-
nym biedem! Bég wpisal Siebie w ludzka nature, stwarzajac czlowieka na
Swéj obraz i podobieristwo. W Chrystusie ukazal nam nie tylko Siebie, wias-
ng twarz (por. J 14, 9), ale réwniez w Chrystusie odpowiedzial na pytanie,
co to znaczy by¢ czlowiekiem. Chrystus zatem wartosciuje Swiat, a nie Swiat
— Chrystusa. Dopiero w Chrystusie poznaliSmy Boga, ktéry jest Mitoscia
Os6b. Czlowiek za$ noszac w sobie podobienstwo Boga, czuje si¢ dobrze;
staje si¢ coraz bardziej czltowiekiem tylko w Swiecie milujacych oséb. Czlo-
wiek musi kochaé, by nie popas¢ w absurd. Bylby on niezdolny do milosci,
gdyby byl bytem sterowanym instynktami. Byé stworzeniem instynktowym
znaczy nalezeé¢ do rangi bytéw, ktére nie zostaly stworzone na obraz i po-
dobienstwo Boga.

O wiele gl¢biej, bo sakramentalnie wpisal Siebie Boég w czlowieka, kto-
rego powotal do specjalnej stuzby w Ciele Mistycznym; powotlanie to zostato
potwierdzone autorytetem Matki-Kosciota §wigtego. Chrystus nazwat takiego
czlowieka Swoim przyjacielem, albowiem poprzez Kosciét swigty, w ktérym
sakramentalnie bytuje, powiedzial mu wszystko, co uslyszal od Swego
Ojca (por. J 15, 15).

Mamy duzo ludzi wiedzy, naukowcéw, erudytéw, ludzi bieglych w znajo-
moSci dat i formutek, ale pustych w swoim zyciu wewnetrznym. S3 to ludzie
niezdolni ani do ptaczu, ani do zachwytu. W takim czlowieku zostala zabita
mito§¢. Lgniemy do ludzi madrych i takimi winni by¢ kaptani, ktérzy to, co
moéwig, przezyli na modlitwie; doswiadczyli cierpieniem wraz z Cialem Mi-
stycznym. Ostatecznie, potrzeba nam prawdziwego $wiatla (por. J 1, 9). Jeze-

! Mozna wyliczy¢ szereg istotnych réznic zachodzacych pomigdzy srodowiskiem zwierzat
a Swiatem czlowieka. Zwierzg zyje w Srodowisku zamknietym, czlowiek natomiast w Swiecie
otwartym. Stlupem granicznym pomiedzy S$rodowiskiem zwierzgcia a $wiatem czlowieka jest
jezyk twierdzed. Nie znamy przypadku, by zwierz¢ pokonato przepasé, jaka zachodzi po-
migdzy jezykiem psychicznym a jezykiem twierdzen. Jednakze jezyk twierdzeri — naszym
zdaniem — jest zewnetrznym wyrazem o wiele glebszej dyspozycji psychicznej cztowieka, ktéra
mozna nazwaé jezykiem duszy. Jest nig zdolno$é do symbolizowania. Symbol jest tak specy-
ficznie ludzki w procesie poznawania, ze mozemy powiedzieé, iz ,homo est animal symbo-
licum” i dlatego wilasnie ,homo est ens adorans” Cziowiek musi co$ lub kogos kultywowac.
Nie potrafi zy¢ bez dni §wiatecznych. Potrzeba nazywania wszystkiego po imieniu jest ducho-
wym wymiarem czlowieka, jest jego Bozym podobieristwem (por. Rdz 2, 19).
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li mamy pozna¢ Boga, ktéry jest Miloscig, oraz mitos$é cztowieka, musimy sie
wyzby¢ Boga religii, a wziaé do reki Ewangeli¢. Bog religii i filozofii jest
Bogiem bez twarzy. Tenze B6g musi by¢ wchlonigty przez Boga poznanego
z Ewangelii, z Objawienia, tak jak kazda kropla wody rzeki zostaje wchionieta
przez wody morza.

Kaptan musi zatem ustawicznie zabiega¢ o symbiotyczng jedno$¢ z Matka-
-Kosciotem Swietym. Symbioza ta dokonuje si¢ w sakramentalnym zyciu.
Witedy kaptan przestaje klécié si¢ z Bogiem. Zaczyna rozumieé, ze tza, smu-
tek, niepowodzenie maja tak samo prawo do bytowania w jego zyciu, jak
usmiech, sukcesy 1 rado$¢. Zrozumie, iz zycie ma charakter stalego, rozgrywa-
jacego si¢ dramatu, jest ustawicznie pelne niespodzianek. Wiele z nich
jest niemilych, a jednak sensownych. Zrozumie, ze nie jest powotany do wy-
gody, lecz do tworzenia, nie do zaspokajania siebie, lecz do ofiarnej stuzby na
wzér Jedynego Prawdziwego Kaptana — Chrystusa. Cena takiej kaplariskiej
stuzby jest bardzo wysoka, obejmuje bowiem zycie i $mieré. Taki kaptan pod
wplywem trudnego zrzadzenia losu, a moze raczej taski, staje si¢ dojrzalszy,
pokorniejszy, podczas gdy kaptan spierajacy si¢ z Bogiem, z Koéciolem swig-
tym staje si¢ rozgoryczony, a nawet zatwardzialy, wskutek czego moze podjaé
decyzj¢ bedaca blokada dla jego sakramentalnej drogi.

Kosciél swigty zatroskany o swoich kaptanéw pragnie ich nie tylko ustrzec
przed taka tragiczna decyzja, ale nade wszystko zabiega jako Matka - Swieta
o us§wigcenie oddanych sobie synéw. Dlatego prosi nas, bySmy stuchajac jej,
troszczyli si¢ o permanentng formacj¢ kaplariskiej postawy.

Jan Pawel II w Posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Pastores dabo vo-
bis”? pisze: ,Stala formacja kaptanéw, zaréwno diecezjalnych, jak i zakon-
nych, jest naturalna i absolutnie niezbedna kontynuacja procesu ksztaltowania
osobowosci kaptlanskiej, rozpoczetego i prowadzonego w seminarium lub w
domu zakonnym w ramach formacji przygotowujacej do przyjecia Swigcen”
(PDV 71). Formacja, o ktérej pisze Jan Pawel II, zawsze be¢dzie konieczna
w kazdym pokoleniu. Kiedy$ jedna epoka zyto kilka pokolen, dzisiaj jedno
pokolenie przezywa kilka epok. Musimy sobie réwniez uswiadomié fakt, ze
w drugiej potowie naszego wieku, a w szczegdlnosci u jego schytku, jestes-
my $wiadkami kolektywnego ataku wszystkich religii, ideologii, Swiatopogla-
déw na Kosciét swiety, ktérego widocznym centrum jest Piotr — papiez. Reli-
gie i wyznania chrzescijariskie zyja we wzglednym pokoju, tylko KoSciét
Swiety jest ustawicznie atakowany. Europa tgskni za jednoscig, ma to jednak
by¢é jednosé bez Kosciota Swigtego. Jednosé oparta na dawnej kulturze grecko-
-rzymskiej, gdzie w spoteczernstwie parstwo, w rodzinie za$ pater familias

2 Rzym 1992 (dalej cyt. PDV).
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decydowali o wszystkim, nawet o zyciu i $mierci. Atak na Ko$ciét §wiety nie
ma tylko znamion zewnetrznych. Réwniez z samego wnetrza styszalne s3
ztowrogie sformulowania. Teologowie Europy Zachodniej ucza: Jezus - tak,
Kosciét — nie, odrzucaja rowniez teologi¢ krzyza. Teologowie hinduscy z
kolei twierdza, ze Logos jest wcielony w kazdej religii i dlatego religia
ma moc zbawcza, stad teza: krélestwo Chrystusowe — tak, Kos$cidél rzymski
— nie. Jest to préba oddzielenia krélestwa Bozego od Ko$ciota Swietego®

Jak juz zaznaczyli§my, czlowiek nosi w sobie obraz Boga. Kazdy bowiem
zostal stworzony na Jego obraz i podobieristwo. Pragnienie Absolutu jest zaw-
sze zywe w cztowieku — niestety, pragnienie to idzie nader cz¢gsto w niewtas-
ciwym kierunku, kultywujac namiastki, a czasami nawet szatana. Obraz Bozy
moze by¢ tez do tego stopnia znieksztalcony, ze czlowiek zabija czlowieka w
przekonaniu, ze Bogu wyswiadcza przystuge (por. J 16, 1-3). Kaptan powotany
przez Chrystusa, potwierdzony przez Kos$ciét swigty, musi by¢ takim czlowie-
kiem, ktéry daje Chrystusa. Znaczy to, ze kaplan uwalnia cztowieka od myl-
nych wyobrazen religijnych Boga, ukazujac Go takim, jakim On jest, droga
bowiem do Boga Prawdziwego Tréjosobowego jest tylko i wytacznie Chrystus.
Ktokolwiek pragnie zobaczy¢ twarz Boga, ten musi patrze¢ w twarz Chrystusa
(por. J 14, 7-9). Do nas, kaptanéw, pisze Jan Pawel II: ,Bardziej niz kiedy-
kolwiek przedtem potrzeba dzisiaj ewangelizacji niestrudzenie ukazujacej praw-
dziwe oblicze Boga Ojca, ktéry w Osobie Jezusa Chrystusa wzywa kazdego
z nas [...]” (PDV 37). Czlowiek, ktéry ma bledny obraz Boga, ma réwniez
btedny obraz o sobie samym (por. PDV 37). Kaptan zatem dajac cztowiekowi
Chrystusa, daje mu nie tylko Boga Prawdziwego, ale réwniez pozwala czlo-
wiekowi doswiadczy€ autentycznej prawdy o sobie samym. Dopiero z Chrystu-
sem rozpoczyna si¢ prawdziwa antropologia. W tajemnicy Wcielenia poznaje-
my tajemnice czlowieka®.

Czlowiek, bedac z natury bytem religijnym, jest uzdolniony do przyjecia
taski wiary. ,,W tym madrym zamys$le Bozym odnajdujemy podstawe wrodzo-
nej religijnosci czlowieka, zreszta intuicyjnie dostrzegalnej i uznanej przez
rozum: czlowiek otwarty jest na transcendencje, na absolut” (PDV 45). I dla-
tego twierdzimy, ze podzial ludzi na religijnych i niereligijnych jest podzia-
lem absurdalnym, zaklada on bowiem, jakoby istnieli ludzie nie stworzeni na
obraz i podobieristwo Boga, tzn. ludzie juz z natury swej — podobnie jak
zwierz¢ — niezdolni do przyjecia taski wiary. Cztowiek nie potrafi wyzby¢ si¢

3 Jan Pawet II zwrécil na to niebezpieczeristwo uwage w encyklice Redemptoris missio,
nr 14-15, 17-20, Libreria Editrice Vaticana 1977.

4 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym . Gaudium et spes”
nr 22, [w:] Sobdr Watykanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986°
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swej religijnej natury, musiatby po prostu ,zawr6ci¢” do gatunku zwierzat.
Moze jednak przyjaé lub odrzucié laske wiary, moze ja réwniez z wilasnej
winy utraci¢. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na tekst Nowego Przy-
mierza, ktéry nie bywa cytowany ani na ambonie, ani w piSmiennictwie teolo-
gicznym. Autor natchniony daje nam drastyczny obraz ludzi, ktérzy przyijeli
lask¢ wiary, a potem ja odrzucili: ,,Spelnilo si¢ na nich to, o czym stusznie
moéwi przystowie: Pies powrécit do tego, co sam zwymiotowal, a §winia umy-
ta — do kaluzy btota” (2 P 2, 22). Nie wolno zatem uzywaé¢ zamiennie termi-
néw ,religia” i ,,wiara™ Nie wolno sprowadzaé¢ Kosciola §wietego do jednej
z wielu religii $wiata lub do rzg¢du etyki spotecznej. Kosciél §wiety jest bo-
wiem wydarzeniem zwigzanym z przyjSciem Logosu, ktéry stat sie Cialem
(por. PDV 46). Wiara zatem jest przyj¢ciem Syna Bozego; jest ona bezwarun-
kowym ,tak” wobec Jezusa Chrystusa (por. PDV 53).

I. FAKT KOSCIOLA SWIETEGO

Kosciét swiety wszedl w nasze ludzkie dzieje wraz z Chrystusem. Tego
faktu nie zmieni zadna nauka, nie przeorze go na wiasny model. Réwniez
najbardziej zaciekla nienawi$¢ nie usunie Kosciola §wigtego z historii ani

5> Trzeba sobie uswiadomié prosty fakt, o ktérym — niestety — zapomnielismy. Otéz, Nowe
Przymierze nie uzywa terminu ,religia”, mimo ze byt to bardzo obiegowy termin kultury grecko-
-rzymskiej. Wiemy, ze juz Cyceron poszukiwal etymologii tego terminu. Nowe Przymierze méwi
ustawicznie o wierze, ktdra jest zywa relacja do Osoby Jezusa Chrystusa. Termin ,religia” poja-
wia si¢ tylko dwa razy. Pawel Apostol w swojej mowie na Areopagu méwi do Atericzykéw, ze
sa3 bardzo ,religijni” (por. Dz 17, 22). Postuzyt si¢ terminem 3ec18alpovestépol, co znaczy
tyle co ,zabobonni”, ,przesadni” lub w sensie religijnym - ,lek religijny”. Atericzykom jed-
nak brak wiary w Chrystusa (por. Dz 17, 31-33). Réwniez negatywne znaczenie ma termin
Upeokela; §w. Lukasz referujac obrone Pawila Apostola przed krélem Agryppa, uzyl takiego
wlasnie terminu, podkreslajac, ze Pawel Apostot zyt swego czasu wedlug najsurowszego stronnic-
twa religii faryzeuszy (por. Dz 26, 5). W Liscie apostota Jakuba spotykamy termin Upnokela
koYapd (Jk 1, 27); w ttumaczeniu zwrot ten znaczy — przykazanie religijne, zwyczaj religijny,
kult, religia czysta, ktdra jest czytelna w opiece nad potrzebujacymi; mozna to sformutowanie
rozumieé¢ jako horyzontalny wymiar wiary. Natomiast ,wiar¢” oddal terminem miotig (por.
Jk 1, 6). Nie sposéb bowiem posiada¢ Kosciota swigtego bez Chrystusa ani tez niepodobna
chcie¢ Chrystusa bez Kosciota Swigtego. ,,Nihil ergo potest Ecclesia sine Christo dimittere; nihil
vult Christus sine Ecclesia dimittere [...] Noli ergo caput corpori subtrahere, ut nusquam sit
totus Christus: neque enim totus Christus sine Ecclesia usquam, sicut tota Ecclesia sine Christo
nusquam” (I s a a ¢ ab., Sermo 11; PL 194, 1729 — cyt. za: Liturgia Horarum, t. IV, Typis
Polyglottis Vaticanis 1972, s. 174).
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go nie zepchnie na margines ludzkich dziejéw. Takie bramy piekielne nie
zwycieza go (por. Mt 16, 18).

Zasadnicza réznica pomigedzy Kosciolem a panstwem polega na tym, ze
osoba ludzka jest przed panstwem, natomiast Kosciél swigty jest przed oso-
ba® Paristwo jest ludzkim dzietem i dlatego panstwo musi stuchaé osoby
ludzkiej. Panstwo niepostuszne osobie staje si¢ panstwem totalitarnym,
,siada” na ottarzu, domaga sie kultu, decyduje o zyciu 1 $mierci swoich
obywateli (procuratio abortus). Kosciél swigty nie jest naszym dzielem. Nie
tylko my z konca XX w., ale i apostolowie zostali do Kosciota $wigtego
przyjeci. Oni wierzyli w Mistyczne Ciato Chrystusa. By¢é przyjetym do Kos-
ciola §wigtego znaczy byé przyjetym do postuszeristwa w sensie eklezjalnym.
Ktokolwiek pragnie poznaé¢ Boga Prawdziwego oraz godnos¢, warto$¢ siebie
jako osoby, ten musi stuchaé Kosciola §wigtego. Postuszenstwo warunkuje
Swigto$¢ 1 norme psychicznz;7 Kto twierdzi, ze Kos$ciét Swigty ma swéj
poczatek w powotaniu Dwunastu, a nie widzi jego poczatku w scenie Zwia-
stowania, ten utozsamia Kos$ciél $wiety z Synagoga®. Sama nazwa Ecclesia
wskazuje na jego wewng¢trzny charakter powotaniowy (por. PDV 34). Pierw-
sza osoba powotlang, ktéra stala si¢ Kosciolem $wigtym, jest Matka Wcie-
lonego Stowa’

Powotanie kaplanskie §wiadczy réwniez niezbicie o prymacie laski. Sam
Kyrios wybiera i powotuje: ,Nie wy$cie Mnie wybrali, ale Ja was wybra-
lem i przeznaczylem was na to, abys$cie szli i owoc przynosili i by owoc
wasz trwal” (J 15, 16). Powotania nie mozna zastapi¢ zadna decyzja (por.
PDV 36). Decyzja czlowieka jest czytelna w odpowiedzi pozytywnej na dar
powotania. Decyzja ta jest zatem wtéma do powolania. Nie jest to wiec
droga, ktdra cztowiek sam sobie wybral.

Trzeba przezwyci¢zaé elementy, ktérych nie mozna pogodzi¢ z Ewangelia
(por. PDV 55). Ze Swigtym uporem powtarzaé nalezy jako czlowiek powo-
tany (kaptan), ze to wilasnie Ewangelia zmienia §wiat, zmienia ona réwniez
uktady spoteczno-polityczne. Taka postawa kaplana wyplywa juz z samego
faktu istnienia Ko$ciota Swigtego w tym Swiecie. Od kaplana nalezy ocze-

®Por. A.J. Nowak, Kirche und Neurose, »Archiv fiir Religionspsychologie”,
20(1992) 286-288. Zob. takze: te n z e, Kirche und Neurose, ,Roczniki Teologiczne”, 38-
39(1991-1992), z. 3, s. 109-111.

? Kryterium postuszefistwa jest niemalze decydujace na przyktad przy odréznieniu ekstazy
mistycznej od schizofreniczne;j.

8 Por. A.J. Nowak OFM, Osobowosé sakramentualna, Lublin 1992, s. 11-13;
tenze, Kobicta - kaptunem?, Lublin 1993, s. 22.

? Por. Pisma $w. Franciszka z AsyZu, t. K. Ambrozkiewicz OFMCap, Warszawa 1976,
s. 168.
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kiwaé¢ rozpoznawania duchéw, postaw, interpretacji sytuacji, nie tylko ogdl-
nosSwiatowych, historycznych, ale i tych na terenie parafii metoda ewangelicz-
nego rozeznania (por. PDV 10). Kaptan powinien cz¢sto u§wiadamiaé sobie
stowa Chrystusa: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit
1 postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowing, wigZzniom glosil wolnosé,
a niewidomym przejrzenie, abym uciénionych odsylal wolnymi, abym obwoly-
watl rok taski od Pana” (ELk 4, 18-19; por. 1z 58, 6; 61, 1-2). Chrystus potra-
fi zostawié¢ na pastwisku 99 owiec, by szukal tej jednej, jedynej, ktéra zgi-
neta (por. Mt 18, 12-14). Chrystus jest Dobrym Pasterzem, zalezy Mu na
kazdej poszczegélnej osobie (por. J 10, 1-16). Dobry pasterz, kaplan nie
moze zatracaé si¢ w kolektywie ani zmierza¢ droga opinii wigkszosci. Kazdy
w oczach Chrystusa jest absolutna wartoscia. Lad zycia wewng¢trznego i
zewnetrznego rodzi si¢ dopiero wtedy, gdy stuchamy glosu Chrystusa (por.
J 10, 16). Musimy zatem w peini zaakceptowaé fakt historyczny Kosciola
Swigtego. On bowiem wplywa na §wiadomo$é czlowieka, na jego zycie we-
wnetrzne 1 zewngtrzne, na kulturg, cywilizacje 1 nauke, na losy zycia poli-
tycznego. Faktu KoSciola §wigtego nie mozna z historii §wiata wykre§lié.
Koscidél swiety jest w tym Swiecie i dla tego Swiata, chociaz nie jest z tego
Swiata (por. J 18, 37).

II. TAJEMNICA KOSCIOLA SWIETEGO

Wprawdzie Kosciél swiety jest oczywistym faktem czasu i przestrzeni,
jest w historii §wiata, ma réwniez wlasng historig, to jednak nie sposéb
metoda naukowa wejs¢é w jego istotg, w jego zycie wewngetrzne. Kazda dzie-
dzina naukowa majaca za przedmiot badan ,,Kos$ciél” zatrzymuje si¢ u progu
jego tajemnicy. Gdyby zachodzila taka mozliwo$§é, by Kosciét Swigty ekspe-
rymentalnie przebadaé, wtedy przestatby by¢ dla nas Kims, w Kogo wie-
rzymy. ,,Wierze w Kosciét swiety”!®

' W Symbolu wiary nie mamy sformutowania: ,,wierze w Pismo §wigte” Nawet w ksie-
gach Nowego Przymierza ,Pismo” nie ma przymiotnika ,$wigte” Natomiast Kosciét jest Oblu-
bienica Kyriosa. Jest on niepokalany, bez zmarszczki (por. Ef 5, 27; Ap 21, 9); otrzymuje
Ducha Swigtego (por. Dz 2, 1-4); jest ubogi, postuszny, czysty (por. Mt 5, 1-48; 6, 7-12;
13, 44-46; Dz 4, 19-20). Pismo czerpie przymiotnik ,$wiete” z Kosciota Swigtego. Kto uzywa
Pisma do walki z Kosciolem §wietym, ten zapomina, ze Pismo jest wtérne do Kosciota $wie-
tego. Nie mozna ani Chrystusa, ani Jego Oblubienicy zamkna¢ do konstrukcji gramatycznej, do
przedrostkéw i przyrostkéw. Kosciot swigty w swoim zyciu wewngtrznym nieskoriczenie prze-
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Analogicznie ma si¢ sprawa z powotaniem kaptariskim. Mozemy wyliczy¢
bardzo wiele motywacji, ktére bylyby odpowiedzia na pytanie: ,dlaczego
jestem kaptanem?” Ostatecznie jednak nie wiemy; na decyzje bowiem sklada
sie cala historia zycia osobniczego, historia, z ktérej nie wykluczamy wpty-
wu taski, ta za$§ pozostaje tajemnica. Kaptan swoim powotlaniem 1 postuga
niejako wnika w sama tajemnice KoSciola $§wigtego, nie powinien zatem
dziwié sie, ze bywa nader czesto tak znienawidzony przez wielu, jak sam
Kosciét swiety, bowiem: ,Bez kaptanéw Kosciél nie moéglby przezywaé
przede wszystkim tego podstawowego postuszenstwa, ktére zakorzenione
jest w samym sercu egzystencji KoSciota oraz jego misji w dziejach: postu-
szenistwo wobec polecenia Jezusa »idZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie na-
rody« (Mt 18, 19), a takze »to czyricie na Moja pamiatk¢« (Lk 22, 19; por.
1 Kor 11, 24), czyli nie méglby wypelnia¢ nakazu gloszenia Ewangelii i
ponawiania kazdego dnia ofiary Jego Ciata, ktére wydal, oraz Jego Krwi,
ktéra przelat za zycie Swiata” (PDV 1). Tajemnica KoS$ciota Swigtego 1 w
tym si¢ wyraza, ze nigdy nie mial on za duzo kaptanéw. Az do skonczenia
§wiata pozostana aktualne réwniez i te stowa Chrystusa: ,,Zniwo wprawdzie
wielkie, ale robotnikéw mato” (Mt 9, 37). Kosciét swiety postuszny Chrystu-
sowl modli si¢ ustawicznie o robotnikéw na zniwo (por. Mt 9, 37). Opty-
mistycznie wyrazil to Ojciec S/wicgty: »Jezeli nawet w wielu regionach §wiata
odczuwa si¢ brak duchowiernistwa, to jednak dzialanie Boga Ojca budzgcego
powotlania nigdy w Kosciele nie ustanie” (PDV 1). Jan Pawel II wyraZnie
stwierdza, ze Kos$ciétl Swigty nalezy rozumieé jako tajemnicg, communio i
misje: ,,Jest rajemnicq, albowiem milo§é i zycie Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego s3 darmowym darem dla tych, ktérzy narodzili si¢ z wody i z Ducha
(por. J 3, 5) [...]” (PDV 12).

Chrystus, zegnajac si¢ w dniu Wniebowstgpienia, uzyt bardzo nietypowych
stéw pozegnalnych, méwiac: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skoriczenia §wiata” (Mt 28, 20). Tym ,,pozegnaniem” Chrystus podkres-
lit Scista wiez pomigdzy urzgdem apostotdw, ich wlaczeniem w kaplaristwo
Chrystusowe, ktére to witasnie dokonalo si¢ w Wieczerniku eucharystycznym,
a wlasna misja. Na kartach Ewangelii Mateuszowej czytamy stowa Chrystusa:
»Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, przyjmuje tego,
ktory Mnie postal” (10, 40). Kaptan jest powolany do przediuzania obecnosci
Chrystusa, winien zatem postgpowaé wiernie za Chrystusem. Chrystus bo-

rasta Pismo. ,Nie wierzylbym w Pismo §wigte, gdybym uprzednio nie uwierzyl w Kos$ciét
Swiety” (§w. Augustyn, zm. 430). Zob. takze: A. J. N o w a k OFM, Religia a taska wiary,
»Przeglad Uniwersytecki”, 5(1993), nr 4 (24), s. 15.
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wiem poprzez kaptana w Swoim Ko$ciele ustawicznie aktualizuje Misterium
Paschalne. Kaptan czyni to in persona Christi''.

Kosciét swiety w swym najglebszym zyciu wewnetrznym jest sakramentem
obecnosci 1 dziatania Jezusa Chrystusa; jest on eUyopiotia! Jan Pawel II
pisze: ,Fundamentalne znaczenie wydaje si¢ mieé §wiadomos$é, ze KoSciot
jest »tajemnicq«, dzietem Bozym, owocem Ducha Chrystusowego, skutecznym
znakiem laski, obecnoscia Tréjcy Swictej we wspdlnocie chrzescijanskiej”
(PDV 59). Kaptan jest w szczegélny sposdb zlaczony z tajemnica, jaka jest
Kosci6t swiety, z jego Glowg, tzn. z Chrystusem, z jego misja i konsekracja
namaszczenia. Dzigki kaplaistwu stluzebnemu Kos$ciél uswiadamia sobie, ze
nie powstal sam z siebie, nie ma racji istnienia w sobie, lecz jest dzielem
laski Chrystusa w Duchu Swietym. Dlatego kaplaristwo sakramentalne nie jest
pierwotne w stosunku do Kosciola, ale nie jest tez péZniejsze w stosunku do
wspoélnoty koscielnej (por. PDV 16). Nie ma bowiem Eucharystii bez kapta-
na, ale nie ma réwniez kaptanstwa sakramentalnego bez Eucharystii. Wobec
tak rozumianego Kosciola nie mamy zadnych uprawnien. W tak pojmowanym
Kosciele $swigetym trzeba o wszystko prosi¢, jest on bowiem przed osoba.
Nikt nie ma prawa zadaé Swigcen kaplanskich. Kosciél swigty umozliwia
nam post¢gpowanie za Chrystusem — Czlowiekiem Doskonalym, i dzigki temu
kazdy wilaczony w Cialo Mistyczne ma prawo stawania si¢ coraz bardziej
czlowiekiem. Za to prawo musimy by¢ zawsze KoSciotowi §wigtemu wdzigcz-
ni. Uprawnienia, ktére plyna z prawa kanonicznego, sa sprawa wtorng.

III. POSLUSZENSTWO KOSCIOLOWI SWIETEMU

Jezeli Ko§cidl swiety nie jest naszym dzielem, nie powstal on bowiem
na sposéb parnstwa; co wigcej, jezeli Kosciot §wigty jest przed osobg, wtedy
trzeba wyciagnaé jednoznaczny wniosek, mianowicie ze musimy by¢ Koscioto-
wi $wietemu postuszni. Radykalizm Ewangelii (por. Mk 8, 34-38) dotyczy
wszystkich, ktérzy sakramentem chrztu §w. zostali wlaczeni w Mistyczne

11 Jezeli Kosciél $wiety ma wszystkie wymiary osobowe Bogurodzicy (por. N o-
w a k OFM, Kobicta — kaptanem?, s. 58 n.), znaczy to, ze Kosciét §wigty ma struktur¢ osobo-
wa, ,zasadza si¢ na bytowaniu osobowym” (por. ks. Cz. B a r t n i k, Ko§ciot Jezusa Chrystu-
sa, Wroctaw 1982, s. 156). Kaptan sprawuje Eucharystie in persona Christi. Jezeli KoSciot
$wiety ma struktur¢ osobowa, zasadza si¢ na bytowaniu osobowym, znaczy to, ze wierni, ktorzy
nie partycypuja sakramentem kaptanistwa w Kaptaristwie Chrystusa, spetniajg Eucharysti¢ in
persona Ecclesiae (zob. N o w a k OFM, Osobowos¢ sakramentalna, s. 17).
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Cialo Chrystusa. Radykalizm ten jeszcze mocniej dotyczy kaptanéw, nie
tylko dlatego, ze zostali oni réwniez sakramentem chrztu §w. wiaczeni do
Kosciola $wietego, ale nade wszystko dlatego, ze sa oni ,,w odniesieniu”
do Kosciota (por. PDV 27). Dlatego wtasnie naczelnym obowiazkiem kaptana
jest postuszeristwo Kosciotowi §wigtemu. ,Jedynie ten, kto potrafi dochowa¢
postuszenistwa w Chrystusie, umie wymagac, zgodnie z duchem Ewangelii, po-
stuszeristwa od innych” (PDV 28). Nalezy zatem oczekiwaé od kaptana, by
potrafit dokladnie odrézni¢ nauczanie Magisterium Ecclesiae od nauczania
teologéw. Nie istnieja bowiem paralelne dwa Magisteria, lecz tylko jedno
jedyne — Piotra i apostotéw, papieza i biskupéw (por. PDV 55). Nie wolno
postugiwaé si¢ autorytetem teologéw, nawet Swigtych kanonizowanych, prze-
ciw autorytetowi Piotra (por. PDV 55, przyp. 174). Teolog winien by¢ Swia-
dom, ze jest on tylko in spe zgodny z nauka Kos$ciola Swigtego, musi zatem
ustawicznie swoje poglady konfrontowaé. Nie jest on sam z siebie autory-
tetem, przekazuje bowiem zrozumienie wiary w imieniu Chrystusa i KoS$ciola
Swietego. Teolog, choé postuguje si¢ warsztatem naukowym, to jednak spet-
nia swe zadanie z mandatu Kosciota §wigetego (por. PDV 67).

Wolnoséci wewnetrznej nie mozna sobie wywalczyé, jest ona darem, laska,
owocem postuszenstwa Chrystusowi w Jego Kosciele. Postuszeristwo jest za-
tem niezbgdnym warunkiem harmonii zycia wewnegtrznego. Nie sposéb mé-
wi¢ o wolnosci wewngtrznej przy réwnoczesnej postawie niepostuszenstwa.
Kto nie chce shichaé, ten zamyka drzwi swego wnetrza na task¢ wiary.
Wiara bowiem pochodzi ze stuchania (por. Rz 10, 17), a przeciez stowo
Chrystusa jest sityszalne w sposdéb poprawny tylko w Kosciele $wietym.
Sw. Franciszek z Asyzu rozpoczyna Regutg stowami: ,Regula i zycie braci
mniejszych polega na zachowaniu $§wigtej Ewangelii Pana naszego Jezusa
Chrystusa przez zycie w postuszenstwie, bez wlasnosci 1 w czystosci. Brat
Franciszek przyrzeka postuszernstwo papiezowi Honoriuszowi i jego prawo-
witym nastepcom, i Kosciolowi rzymskiemu”'?. Przymiotnik ,rzymskiemu”
ma tutaj donioste znaczenie, zacie$nia on bowiem postuszenstwo do Kos-
ciota Swigtego, ktoérego widzialnym centrum jest papiez, a wigc nie chodzi
o Kosciét we mgle, stworzony wedlug wilasnej koncepcji, lecz o ten Kosciét
Piotra. Postuszeristwo Kosciolowi s$wigtemu chroni nas przed znieksztal-
ceniem prawd objawionych oraz umozliwia obiektywne poznanie prawdzi-
wej wiary. Tym samym uwalnia nas od zasadzek ,ojca klamstwa” (por.
J 8, 44). Kaptan przyjmuje wiar¢ w Slowo Boga w Kosciele §wigtym. Od
Kosciota Piotra tez otrzymuje namaszczenie, mandat nauczania, dlatego
musi by¢ temu KoS$ciotowi postusznym.

2 . P . .
12 Pisma §w. Franciszka z Asyzu, s. 83.
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By¢é postusznym Kosciotowi §wietemu znaczy by¢ postusznym Chrystu-
sowi. Kaptan niepostuszny staje si¢ zaprzeczeniem $wiadectwa Chrystuso-
wego, pomniejsza Kosciél i szkodzi mu. Kaplan niepostuszny nie ma nic
Swiatu do powiedzenia. Bezwzgledne ,tak” do Chrystusa, bezkompromisowe
opowiedzenie si¢ za Nim bez ogladania si¢ na opini¢ ttuméw (por. J 6,
60 nn.; 19, 14-15), jest tylko wtedy autentyczne, gdy kaptan cata moca
oddany jest KoSciolowi swigtemu. Wyrazem tego oddania jest postuszeristwo.
Na tyle bowiem mamy w sobie Ducha Swi@tego, na ile mitujemy KoS$ciot
Swiety ($w. Augustyn)!® Postuszeristwo jest szczegdlnym wyrazem milosci
1 wiezl z Kosciolem Swigtym, jest wyrazem wdzigczno$ci za prawo poste-
powania za Chrystusem, za dar i task¢ sprawowania Misterium Paschalnego
in persona Christi. Dzigki postuszenstwu przyjmuje kaplan Ewangelie cato-
Sciowo, wszystkie slowa Chrystusa. Kaplan musi byé tego swiadomy, ze
Ewangelia jest rowniez dZwigkiem stali. Nie mozna autentycznie prezentowac
Chrystusa nie stuchajac Kosciola §wigtego. Rzetelna i permanentna formacja
kaplanska jest mozliwa 1 skuteczna tylko u kaplanéw, ktérych cechuje po-
stawa postuszenstwa. Postuszenstwo KoSciotowi Swigtemu jest nosnikiem,
warunkiem sine qua non formacji kaplanskiej.

Cztowiek niepostuszny nie wejdzie do Krélestwa niebieskiego. Grzech
niewiary, jak to podkres$laliSmy, jest w gruncie rzeczy grzechem niepostu-
szenistwa, jest to bowiem odrzucenie zaproszenia na wielka uczt¢ (por. £k 14,
16-20). Celnicy i nierzadnice wejda do krélestwa Bozego (por. Mt 21, 31),
poniewaz przyjeli taske wiary (por. Mt 21, 32). Trzeba w tym zestawie mysli
zawartych na kartach Nowego Przymierza zwréci¢ uwage na List do Hebraj-
czykéw, w ktérym Autor natchniony pisze, ze ,,wejda tam niektérzy, gdyz ci,
ktérzy wczesdniej otrzymali dobra nowing, nie weszli z powodu [swego] niepo-
stuszenistwa” (4, 6). Wiara w Chrystusa nalezy do obowiazkéw czlowieka,
ona bowiem warunkuje jego zbawienie: ,Kto wierzy w Syna, ma zywot
wieczny” (J 3, 36), i dlatego niewiara w Chrystusa, ktéra jest skutkiem
niestuchania, jest gtéwnym grzechem czlowieka. Na kartach Ewangelii Jano-
wej czytamy slowa Chrystusa: ,Powiedzialem wam, ze pomrzecie w grze-
chach swoich, jezeli nie uwierzycie, ze Ja Jestem” (8, 24). Na innym miej-
scu powie Chrystus o Duchu Swietym: ,On za$, gdy przyjdzie, przekona
Swiat o grzechu, o sprawiedliwosci 1 o sadzie. O grzechu — bo nie wierza
we Mnie” (J 16, 8-9). Tak wazne jest postuszenstwo. Wlasciwie cata Ewan-
gelia §w. Jana jest Ewangelia o postusznym Chrystusie.

13 Por. Dekret o formacji kaptariskiej ..Optatam totius® nr 9, [w:] Sobdr Warykariski I1.
Konstytucje, dekrety, deklaracje.
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IV. FORMACJA KAPEANSKA

Niewatpliwie postuszernstwo Kosciotowi $wigtemu jest najlepsza drogg do
odkrycia wtlasnej tozsamosci, odkrycia wolnosci i prawdy o samym sobie.
Ostatecznie Chrystus jest absolutnie jedynym Zrédiem poznania siebie jako
osoby. Papiez Pawel VI w Evangelii nuntiandi pisze: ,Nie ma prawdziwej
ewangelizacji bez gloszenia imienia i nauki, Zycia i obietnic, Krélestwa 1 ta-
jemnicy Jezusa Nazareniskiego, Syna Bozego™'* Znaczy to, ze kaplan jest
przeznaczony (por. J 15, 16) do gloszenia prawdy, iz Bég stal si¢ czlowie-
kiem, umart i zmartwychwstal. Z mitosci do cztowieka nie tylko statl si¢ czlo-
wiekiem, lecz nadal pozostal na tej ziemi w KoSciele Swigtym eucharystycz-
nie obecny. Szczegdlnie do kaplanéw nalezy odnie$¢ stowa Pawla Apostota:
,Otéz my$§my nie otrzymali ducha §wiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga, ku
poznaniu dobra, jakim Boég nas obdarzy!” (1 Kor 2, 12).

Powolal nas Chrystus, ktéry nie tylko ma milo$é, ale nade wszystko jest
Miloscia. Kaptan postuszny Kosciolowi §wigtemu rozumie, ze Ten, ktéry go
wybral i przeznaczyl, nie przeznaczyl go dla wtlasnego ,ja”, lecz dla ludu
(por. Hbr 4, 1). Wiemy, ze nikt nie ma prawa zada¢ Swig¢cen kaptlanskich.
Trzeba o ten zwiazek z Tajemnica Chrystusa prosi¢ KoSciél swiety. Jezeli
kaptana powotal Chrystus, ktéry jest Miloscia, znaczy to, ze przeznaczyt ka-
ptana dla MitoSci. Kaptan musi kochaé az po skonanie na krzyzu. Z krzyza
kaplanskiego zycia zstgpowad¢ nie wolno, nawet za cen¢ uratowania i1 zba-
wienia innych (por. Mt 27, 42). Kaptanstwo nie jest zawodem, lecz postuga
milosci. Czlowiek intuicyjnie wyczuwa kaptana ,z zawodu” i potrafi go
odr6zni¢ od kaptana z powolania. Dar kaptanstwa i jego postuge w milosci
okreslit Jan Pawet II stowami Orgdzia ojc6w Synodu do ludu Bozego: ,,Osta-
tecznym zroédlem naszej tozsamosci jest milo§¢ Ojca. Z postusznym przez
Niego Synem, Najwyzszym Kaptanem i Dobrym Pasterzem, jesteSmy sakra-
mentalnie zlaczeni w kaplaristwie sluzebnym dzigki dzialaniu Ducha Swig-
tego. Zycie i postuga kaplana sa kontynuacja zycia i1 dzialalno$ci Chrystusa.
Na tym zasadza si¢ nasza tozsamos$¢, nasza prawdziwa godnos$é i to jest
zrodtem radosci i pewnos$ci w naszym zyciu” (PDV 18).

Trzeba zatem, aby kaplan ustawicznie rozwijal osobista zazylos¢ z Chrys-
tusem — Najwyzszym i Jedynym Kaptanem. Tylko z sercem rozmodlonym
potrafi zrozumieé, ze prawda Slowa Wcielonego jest nieskoriczenie bogatsza

% Adhortacja apostolska [...] o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym, nr 22, [w:)
Jan XXIII, Pawel VI, Jan Pawet Il Encykliki.  Tekst  tacirisko-polski,
Warszawa 1981, s. 375.
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od wszelkiej wiedzy odnosnie do analizy jezyka, egzegezy. Chociaz jest to
konieczne, to jednak nie mozna zamykaé¢ prawdy o Bogu do konstrukecji
zdaniowej. Ostatecznie, autorzy Nowego Testamentu nie wierzyli w literg,
ktorg zapisali, lecz napisali to, w Kogo wierzyli. Aby kaptan z sila proroka
moégt glosi¢ Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, sam musi byé
ustawicznie ewangelizowany (por. PDV 26), w tym celu, by w modlitwie, a
szczegdlnie w sprawowaniu Eucharystii odczuwal troske Kosciota §wietego o
cala ludzkos¢ (por. PDV 32), by ustawicznie odczuwal gtéd Ewangelii, gtéd
wiary, nadziei 1 mitoSci Boga (por. PDV 28). Caly ten wspanialy i perma-
nentny proces formacji kaptlariskiej czerpie i rozwija si¢ na fundamencie
postuszenistwa Kosciolowi $wigtemu. Niezdrowe i zwodnicze iluzje lamia
wiele istnien kaplarnskich, uniemozliwiaja dojrzewanie w lasce — wilasnie
dlatego, zZe nie respektuja postuszenstwa. W formacji kaptaniskiej nalezy
rozumieé postuszenstwo jako milosne postgpowanie za postusznym Chrystu-
sem. Nie mozna tego powotlania realizowad na wtlasng rgke, wedlug wlasnych
koncepcji. Trzeba koniecznie byé postusznym autorytetowi Kosciola swigtego.
Dopiero wtedy rozwija si¢ autentyczna milo$¢ pasterska. Barometrem milos$ci
jest zdolnos$¢é ponoszenia ofiar.

Kaptan jest najsilniej zespolony z Logosem eucharystycznym. Jezeli ma
on pozosta¢ wiemny tej sakramentalnej spéjni, musi w jego $wiadomosci
dominowaé przekonanie, ze kaplanstwo jego partycypuje w Kaplaristwie
Chrystusa, czynigc go przez to ofiarg wyniszczenia dla ludu Bozego. Kaptan
zostal zrodzony z Eucharystii dla Mistycznego Ciala Chrystusa, dla Ciala
eucharystycznego, ktére laczy Cialo Uwielbione Chrystusa z Jego Cialem
Mistycznym na ziemi. Dzien $wiecen kaptlarskich jest poczatkiem historii
zycia osobistego, ktéra jest pisana nieustanna lacznoS$cia z Chrystusem
eucharystycznym. Z tego Zrédia trzeba zatem czerpaé, aby w zmeczeniu
upadajac, ustawicznie si¢ podnosi¢ w nadziei, ze On da o Sobie zna¢ w
swoistym doswiadczeniu mistycznym, ktére Pawel Apostot wyrazil stowami:
»,leraz za$ juz nie ja zyj¢, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

1. FORMACIJA LITURGICZNA

Nie mozina i$§¢ do Boga w pojedynke. Ostatecznie Boga Prawdziwego
mozna poznaé i doswiadczy¢ tylko we wspdlnocie Kosciota Swigtego. Wiara
jest droga tak diuga, jak dlugo bedziemy zyé. Jest ona droga do wiecznej
Miloéci. Jest to ustawiczne ,,cementowanie” Boga w sobie, ktéry na skutek
naszej grzesznosci ciagle zanika na peryferiach naszego bytowania. Kaptan
musi zabiegaé o to, aby swéj kontakt z Chrystusem umacnia¢ w sakramencie
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pokuty. W swej mitosci kaptariskiej jest swiadomy, ze idzie przez zycie,
by skladaé ofiar¢, nie za$ po to, by ofiary zbieraé, mimo iz ma pelne pra-
wo do wynagrodzenia, do zycia z otltarza (por. £k 10, 7; 1 Tm 5, 17-18;
1 Tes 2, 7). Wiadomo, ze milo$¢ rodzicielska, matki i ojca, wymaga wiel-
kich ofiar. Jezeli takze kaptaristwo nie bedzie potaczone z ofiara, stanie sig¢
pomytka zyciowa. Z miloScig 1 ofiarg taczy si¢ glebokie poszanowanie czlo-
wieka jako stluchacza i penitenta. Cztowiek zawsze w zyciu wygrywa mitujac!

Formacja liturgiczna jest niezb¢dna dla kazdego chrzescijanina, tym bar-
dziej dla kaptana. Kosciél swigty nie zna innej formacji, modelu wycho-
wawczego, jak tylko w Misterium Paschalnym. Chrzest §w. zobowiazuje nas
do zycia sakramentem pokuty i Eucharystia. Eucharystia jest Zrédtem i szczy-
tem naszej formacji. Cialo kaplana jest przeniknig¢te Cialem eucharystycznym.
Poniewaz kaplan jest nade wszystko stuga Eucharystii oraz szafarzem Bozego
milosierdzia, nalezy go z tej racji rozumieé¢ jako czlowieka, ktéry daje nam
Chrystusa. Kaplan musi zatem siebie samego rozumieé jako dar dla Kosciota-
-Oblubienicy, stad jego milo§¢ ukierunkowana jest najpierw na Chrystusa,
ktérego kocha jedynie wtedy, gdy stuzy Chrystusowi Giowie i Oblubienicy.
Jan Pawetl II podkresla, ze mito$¢ pasterska kaplana ma swdj poczatek w
Eucharystii i w niej znajduje kaptan swe najwyzsze spelnienie (por. PDV 23).
Msza Sw., ktérg sprawuje kaplan, nie jest jego wlasno$cig ani parafii czy
grupy biorgcej w niej udzial. Jest ona wlasnosciag Kosciota $wietego i dlatego
nalezy zada¢ od kaptana, by by! postuszny przepisom liturgicznym. Innymi
stowy, nie wolno kaplanowi sprawowaé Mszy sw. wedlug ,,wlasnej koncep-
cji” W czynnoS$ciach liturgicznych powinien réwniez uzywaé stroju przewi-
dzianego liturgicznymi przepisami.

Wreszcie kaplan musi byé — i to nalezy stanowczo podkresli¢ — synem
Bozego mitlosierdzia. Musi nie tylko sam sumiennie i czesto korzystaé z sa-
kramentu pokuty, ale réwniez niezmordowanie, z radosciag byé szafarzem
tego sakramentu. Nic tak nie cieszy kaplana, jak mozliwo$¢ udzielenia abso-
lucji. Jako kaplani musimy sobie bardzo gleboko wpisaé do serca stowa Jana
Pawta II: ,,Gdyby jaki$ ksiadz nie spowiadat si¢ lub spowiadal si¢ Zle, bar-
dzo szybko odbiloby si¢ to na samym jego kapfarstwie i sprawowaniu kaptan-
stwa, co dostrzegtaby réwniez Wspélnota, ktérej jest pasterzem” (PDV 26).
Chrystus zaprasza nas ustawicznie do communio personarum z Soba (por. J 6,
53-56), ale réwniez ten sam Chrystus ustawicznie zaprasza nas do pokuty
i powtarza ,nawracajcie sie!”'> Dopéki kaplan zyje pokuta i Eucharystia,
znajduje si¢ na drodze uswigcenia i zbawienia. Tragedia kaptana rozpoczyna

'“Por. Jan Pawetl I, Encyklika ..Redemptor hominis” [...]1, nr 20, Wroctaw 1986
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si¢ wtedy, gdy sadzi, ze wolno mu sprawowaé Msze $w. jakby z zawodu,
nie baczgc na stan swego sumienia'®.

Trzeba réwniez by¢ bardzo ofiarnym w szafowaniu Bozym milosierdziem.
Penitent musi do§wiadczyé w sakramencie pokuty Boga bogatego w mitosier-
dzie. Kaptan ma tak gigboko prosi¢ Ducha Swietego, aby wierni nie doswiad-
czali kaprysu ksi¢dza, lecz wspanialo$ci milujacego Boga Ojca, ktéry kocha
grzesznika. Nalezy nadal utrzymad¢ praktyke dyzuru w konfesjonale. Nawet
jezeli nie ma zadnych ludzi, to jednak parafianie powinni wiedzieé, ze o
danej porze jest kaptan w konfesjonale. Kaptan, ktéry unika szafowania
Bozym milosierdziem, faktycznie pomniejsza Kosciél §wigty, blokuje droge
do Boga pelnego mitosci. Kaptan moze czasem z istotnych przyczyn zanie-
cha¢ w swojej pracy niektérych czynnosci lub tez przetozy¢ je na termin pozZ-
niejszy, nigdy jednak nie wolno mu ttumaczy¢ si¢ brakiem czasu, gdy chodzi
o szafarstwo Bozym milosierdziem — analogicznie jak lekarz nie moze tluma-
czy¢ si¢ brakiem czasu, gdy trzeba opatrzyé rane. Pawet VI przypomnial, ze
przyktad §w. Jana z Vianey jest nadal w Kosciele aktualny!” Jan Pawet II,
rozwijajac mysl Pawla VI, powiedzial do kaptanéw: ,Badicie zawsze sza-
farzami sakramentu pokuty, nawet gdyby to wymagalo ogromnych ofiar, a
badzcie pewni, ze sakrament pokuty lepiej uksztattuje sumienie chrzescijan-
skie anizeli inna praca ludzka, anizeli wszelka metoda psychologiczna’'®.

2. MODLITWA

Nie sposéb zrozumieé warto$ci krzyza bez modlitwy. Codzienne ¢wiczenia
modlitewne, jak np. brewiarz, rézaniec, adoracja, maja nas doprowadzi¢ do
postawy modlitwy, gdzie modlitwa staje si¢ czyms$ tak naturalnym, jak oddy-
chanie. Modlitwa to co$§ wiecej niz porzadek stéw. Nie znajdziemy w stowni-
kach teologii duchowosci definicji modlitwy, ktéra bylaby ogélnie przyjeta.
Byé moze dlatego, ze modlitwa jest nie tyle czyms, ile raczej Kims. Chrystus
jest Prawda, Droga, Zyciem, Zmartwychwstaniem, by¢ moze jest On réwniez
Modlitwa. Od dwéch tysiecy lat Kosciét swiety modli si¢ chrystocentrycznie.
Kaptan powinien zmierzaé do daru kontemplacji. Modlitwa tak rozumiana
chroni nas przed zachlannoscia, uczy odnalez¢ warto§¢ ubdstwa i cierpienia.
Kto rzeczywiscie si¢ modli, ten potrafi réwniez z drugim czlowiekiem rozma-

16 por, A. J. N o wak, Dojrzatosé chrzescijariska w Zyciu kaptarskim, Lublin 1990,
s. 32.

'7 Por. Dus Bufisakrament in der Lehre der Kirche, ,L’Osservatore Romano”, 8(1978) 22.

18 por. Die Beichte. Angebot der Versohnung, tamze, 11(1991) 12.
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wiaé. ,Dlatego kaplan nie moze by¢ arogancki ani kiétliwy, lecz uprzejmy,
goscinny, szczery w slowach 1 w intencjach, roztropny i dyskretny, wielko-
duszny i gotowy do stuzby, zdolny utrzymywacé otwarte i braterskie kontakty
z innymi i nawigzywa¢é je ze wszystkimi, zawsze gotéw zrozumieé, przebaczyé
i pocieszy¢ [...]” (PDV 43). Trzeba zatem nieustannie odnawia¢ swoje zycie
modlitwy i wszelkie zaniedbania w tym kierunku wtaczaé do rachunku sumie-
nia oraz do sakramentu pokuty.

JesteSmy dzisiaj $wiadkami tendencji ,,u§wigcania” zycia kaptanskiego laic-
kim stylem bycia. Wyczuwa si¢ ducha odrazy do kaptanstwa czytelnego row-
niez poza czynno$ciami liturgicznymi. Kaptan nie moze ulegaé frazeologii
gloszacej, ze jest on kaptanem tylko przy ottarzu. Zada sig¢ od niego, by poza
czynno$ciami liturgicznymi byl tzw. normalnym cztowiekiem. Tymczasem ka-
ptan zatrzymuje swoje kaplaniistwo na stale, wszedzie, nawet we Snie. Sakra-
ment malzenstwa trwa tylko do §mierci, natomiast sakrament kaplanstwa sigga
poza prég $mierci. Nikt nie jest tak mocno sakramentalnie ztagczony z Jezusem
eucharystycznym, jak wtasnie kaptan.

Kaplan powinien sobie u§wiadomié, ze ma szczegdlng taske stanu modlit-
wy. Wzorem dla niego zawsze pozostanie modlacy si¢ Chrystus. Wcielenie
Logosu absolutnie nie zerwalo Jego jednosci z Ojcem, to jednak Wcielony
Logos, Syn Bozy, przyjawszy natur¢ ludzka, wyraza, uzewnegtrznia Swoja
ustawiczng jedno$é z Ojcem w modlitwie, ktéra swdj historyczny szczyt osia-
ga na Gorze Oliwnej oraz na Golgocie. Jaki stad wniosek dla zycia kaptan-
skiego? Jezeli dla kaptana modlitwa nie stanie si¢ swoistym do$§wiadczeniem,
wydarzeniem historit wtlasnego zycia, codziennym ¢wiczeniem, wtedy jego
tacznos$¢ z Chrystusem be¢dzie coraz bardziej oschta — do tego stopnia, ze nie
ujdzie ten stan zycia wewngtrznego uwagi tym, wobec ktérych dany kaptan
wykonuje postuge pasterska. Pustki zycia wewnetrznego nie wypeini kaplan
grajac rol¢ artysty, rezysera czy dyrygenta przy spelnianiu czynnosci liturgicz-
nych, popisujac si¢ swoja rzekoma twoérczoscia oraz improwizacja. Wierni
powinni widzie¢ i wyczuwaé w kaplanstwie obecno$é modlitewna Chrystusa,
to znaczy, ze kaptan nie tylko ma przewodniczy¢ modlitwom wiemych, ludu
Bozego, ale musi on réwniez modlié¢ si¢ z ludem Bozym.

3. UBOSTWO

Postuszeristwo Ko$ciotowi swigtemu znajduje swdj wyraz réwniez w posta-
wie ubdstwa. Ubdstwo w sensie ewangelicznym polega na wolnosci wewnetrz-
nej. Kaptan o postawie ubdstwa nie jest zniewolony zadnymi dobrami ma-
terialnymi. Swej wartoSci nie widzi w tym, co posiada, ani tez w produktach
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pracy, lecz tylko i wylacznie we wszczepieniu w Winny Krzew. Antyteza
ubdstwa jest pycha, antyteza za§ bogactwa jest ngdza. Tam, gdzie jest posta-
wa ubdstwa, tam tez zanika nedza, ktéra jest krzywda spoleczna.

Brak wszelkiego zniewolenia czyni kaplana dyspozycyjnym dla Kosciota
Swietego. Zanik postuszenstwa Kosciotowi §wigtemu prowadzi do kurczowego
trzymania si¢ rzeczy materialnych, z czym taczy si¢ utrata wolnosci wewnetrz-
nej. Z postuszenstwa KoSciolowi §wigtemu wynika radykalna dyspozycyjnosé
kaptana do ustug Mistycznemu Cialu Chrystusa. Oto id¢, aby wolg¢ Twoja,
Boze, peni¢ (por. Hbr 10, 7). Nie mozna sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich
(por. 1 Kor 9, 22) nie pielegnujac w sobie postawy ewangelicznego ducha
ubostwa. Trzeba pozostawi¢ umarlym grzebanie umartych i z pelnym odda-
niem glosi¢ krolestwo Boze (por. £k 9, 60). Cziowieka, ktéry zakotwiczyl
swdj byt doczesny w tym, co posiada, nazwal Chrystus po prostu ,,glupcem”
(por. £k 12, 19-20). Musimy zapuszczaé¢ korzenie w Chrystusa i na Nim dalej
siebie, swoja osobowos¢ budowaé (por. Kol 2, 7). Jest rzecza niemozliwa bu-
dowanie siebie na Chrystusie, zapuszczanie w Niego korzeni wlasnego byto-
wania bgdac réwnoczes$nie zniewolonym rzeczami doczesnymi.

4. CZYSTOSC

Scista lacznosé celibatu ze §wieceniami kaptaniskimi w $wietym Kosciele
rzymskim upodabnia kaptana do Chrystusa. Pozwala mu na wzé6r Chrystusa
bez reszty milowaé Kosciél swigty. Wiasciwa formacja cielesnej sfery jest
mozliwa tylko w postawie postuszenstwa. KoSsciét $§wiety uczy wszystkich,
ktérzy zyja Misterium Paschalnym, stawania si¢ panem swojej ,ziemi”, tzn.
swego ciala. Czlowiek jest sklonny upatrywac¢ nie tylko smak mitosci, ale
nawet i wolnosci w seksualnym zniewoleniu, tak jakby wolno$¢ polegata na
niemozliwosci bycia panem swego ciala. Nawet w Srodowiskach rodzinnych,
z ktérych wywodza si¢ kaplani, jest wiele w tym zakresie zaniedban, brakow,
wprost bledéw (por. PDV 44). Kaptan swoim postuszenstwem taczy si¢ z
Glowa Ciala Mistycznego, ubéstwo z kolei taczy go z dlorimi tegoz Ciala,
czysto$¢ natomiast jest relacja do calego Ciala Mistycznego.

We wspoélczesnym Swiecie, a w szczegdlnosci w Europie, ktéra wydaje si¢
wolna od ideologicznego zniewolenia, popada si¢ w zniewolenie dobrowolne,
a jest nim priorytet konsumpcji i manipulacji. Nie jest sprawg latwg dla ka-
ptana ustawicznie przypominaé o godno$ci i wartosci ciala ludzkiego. To nie
manipulacja uczy, jak gospodarzyé wtlasng ,ziemia”, lecz tylko 1 wylacznie
Ewangelia. Kto zyje zgodnie z Ewangelia, ten zyje réwniez zgodnie z wlas-
nym cialem. Ostatecznie nie ma milosci bez ofiary. Celibat jest drogocennym
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darem dla Kosciota Swigtego, jest znakiem krdlestwa, ktére nie jest z tego
$wiata. Celibat jest wyrazem niepodzielnej milosci kaptana do Boga i Jego
ludu (por. PDV 29). Czysto$¢ w duchu ewangelicznym uczy kaptana szano-
waé i rozwijaé oblubiericzy sens ciala, ciata odkupionego, ktére jest powo-
tane, by byé prawdziwa Swiatynig Ducha Swiectego (por. 1 Kor 6, 19). Celi-
batu nie nalezy rozumie¢ jako czystej normy prawnej, jest on bowiem wyra-
zem glebokiej wigzi z Chrystusem — Dobrym Pasterzem oraz z Jego Oblu-
bienica — KosSciolem S$wigtym (por. PDV 50). Jezeli tak jest, jak uczy Jan
Pawet II, Zze celibat wyraza gigboka wigeZ z Chrystusem — Dobrym Pasterzem
i Jego Oblubienica Niepokalana — Kosciolem Swigtym, znaczy to, iz celibat
kaptanski jest dziewicza postawa kaptana do Mistycznego Ciata Chrystusa.
Tak zwana samotno$é nie utozsamia si¢ z osamotnieniem. Zreszta fakt, ze
czlowiek rodzi sie w stanie dziewictwa, nalezy odczyta¢ jako symbol abso-
lutnej wlasnosci Boga. Pewna forma samotnos$ci jest niezbednym faktorem
kaptaniskiej formacji (por. PDV 74).

Jak juz zaznaczyli§my, fundamentem formacji kaptariskiej jest postuszen-
stwo KoSciotowi $wietemu. Dotyczy to réwniez troski o dobrze zrozumiany
wymiar celibatu!® Mozna byé ,,czystym, dziewiczym” na sposéb ludzki, me-
toda sublimacji, wyparcia, sttumienia czy tez metoda polegajaca na wypra-
cowaniu wysokiego progu tolerancji na frustracje’® Taka dziewiczo$¢ moze
spotkaé¢ tragizm zatrzasnigtych drzwi (por. Mt 25, 11-13). Kaplan musi
nade wszystko utrzymac sig¢, oczywiscie nie bez pomocy taski, w relacji
postuszenistwa Kosciolowi §wigtemu. Kaptan zatroskany o ewangeliczna
czysto§¢ wilasnej ,ziemi” czeka réwniez cierpliwie na pelne zwycigstwo.
Moze si¢ przydarzy¢ na drodze do Chrystusa upadek — mimo wszelkich
zapewnien (por. J 13, 36-38). Majac jednak $wiatlo Chrystusa w swojej
lampie (por. Mt 25, 1-14), nalezy szukac ratunku u Chrystusa (por. Lk 22,
61-62), by ponownie z Jego pomoca zmierza¢ do raz podjetej decyzji, by
pozostaé catkowitym darem dla Mistycznego Ciata Chrystusa. Przed takim
kaptanem Chrystus szeroko otworzy drzwi. Grzech przy réwnoczesnym po-
stuszenstwie jest jakby wyrwa w zyciu, ktéra mozna naprawié, natomiast
niepostuszenstwo Kosciolowi Swigtemu jest rumowiskiem domu zbudowa-
nego na piasku (por. Mt 7, 27). Chrystus zycie wierzacych w Niego regu-
luje nie prawnie, lecz sakramentalnie.

19 Relacja ,kaptan a kobieta” zob. N o w a k, Dojrzato§¢ chrzescijariska w Zyciu kaptan-
skim, s. 23-32.
0 Por. t e n z e, Czlowick wiary nadziei mitosci, Katowice 1988, s. 77-90, 105-108.
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5. FORMACJA NAUKOWA

Kornczgc nasze rozwazania wokoét postuszeristwa Kosciolowi §wigtemu jako
nosnika wilasciwej formacji permanentnej kaptana, zwréémy jeszcze uwage na
stuszng wiedz¢, ktéra winna by¢ skarbem intelektualnym kaptana. Wydaje sig,
ze u konca naszego wieku filozofia bytu, realizmu umiarkowanego nie cieszy
si¢ zbytnio popularnoscig. Cztowiek chcialby wszystko oceniaé z pozycji wtas-
nego doswiadczenia. Prowadzi to do pokusy, by z immanencji uczynié kryte-
rium obiektywne dla transcendencji. A przeciez to nie moje sumienie, wlasne
»ja” moéwil mi, co sluszne lub niestuszne, co jest grzechem, a co taska. Tutaj
znowu musimy pilnie stuchaé, co méwi nam w tej materii Chrystus poprzez
Magisterium Ecclesiae. Sobér Watykanski II poucza, ze w formacji chrzesci-
janskiej nalezy rowniez korzystaé z osiggnieé badawczych zdrowej psychologii
(por. Dekret o formacji kaptanskiej, 3, 11). W adhortacji Pastores dabo vobis
czytamy: ,Jedynie zdrowa filozofia moze poméc kandydatom do kaptanstwa
w uksztattowaniu §wiadomosci, ktoéra odzwierciedla konstytutywna wigez pomig-
dzy duchem ludzkim i prawda — t3 prawda, ktéra objawia si¢ nam w pelni
w Jezusie Chrystusie” (nr 52).

Z powyzszych twierdzen wynikatoby, ze istnieje zardwno psychologia, jak
i filozofia z przymiotnikiem ,,chora” Oté6z do takiej chorej filozofii, jako ze
to nas interesuje w omawianym zagadnieniu, $mialbym zaliczyé fenomenolo-
gi¢ jako punkt wyjscia w rozumowaniu. Sklania ona bowiem czlowieka, by
wlasne doSwiadczenia absolutyzowaé, czynigc z nich jedyne kryterium. Jest to
po prostu pokusa narzucania obiektywnej rzeczywisto$ci istniejgcej poza ,ja”
psychicznym okre§lonej siatki poj¢é zaczerpnigtych z immanencji. Taki stan
rzeczy moze uksztaltowaé przekonanie, ze Swiat zewngtrzny moze by¢ taki
i tylko taki, jak go moje psychiczne ,ja” doSwiadcza, 1 nie moze by¢ innej
rzeczywisto$ci. Tak pojety immanentyzm wartosci prowadzi do wypowiedze-
nia postuszeristwa. Zaden jezyk nie jest adekwatny do prawd objawionych,
to jednak ze wszystkich mozliwych jezykéw najlepiej oddaje si¢ prawdy
objawione — jezeli juz chodzi o jezyk, pomijajac Bibli¢ — w jezyku filozofii
bytu?! Teologii, a byé moze szczegélnie teologii duchowosci, zagraza bar-
dziej fenomenologia anizeli marksizm, w fenomenologii bowiem jest zakamu-
flowany neokantyzm??. Caly wysilek formacji kaplariskiej polega w gruncie

21 Por. t e n z e, Jezyk filozofii bytu i Objawienia, ,Przeglad Uniwersytecki”, 4(1992),
nr 2 (16), s. 7.

22 por. S.SwiezawsKki, Zagroienie wigksze niz marksizm, ,Powsciagliwosé
i Praca”, 1992, nr 5 (500), s. 1-3.
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rzeczy na tym, by jak najbardziej upodabniaé sie¢ do Chrystusa, samo zas
przygotowanie do speiniania funkcji kaptariskich jest sprawg wtérng.

Nielatwo obok kaptana przej$s¢ obojetnie. Kaptan wyczuwa, czy wchodzi
do srodowiska mu przychylnego albo tez wrogo nastawionego. Kaptan, ktéry
w formacji swego zycia wewngetrznego upodabnia si¢ do Chrystusa, musi po-
dobnie jak On byé znakiem sprzeciwu. W nim bowiem dochodzi do zderzenia
dwéch porzadkéw — porzadku ludzkiego z porzadkiem taski. Kaptan powinien
byé czytelny dla obserwator6w poprzez swoja osobowoS$¢ sakramentalna,
tzn. poprzez model zachowania sig¢, ktory jest zdeterminowany $wiadomoscig,
ze zyje juz nie ,ja”, ale zyje we mnie Chrystus (por. Ga 2, 20). Ten wlasnie
model zachowania nabyty w Misterium Paschalnym winien w sposéb szczegdl-
ny uwrazliwiaé¢ kaptana na potrzeby ludzkie; musi on niejako ,,odgadywacé”
trudnosci i problemy czlowieka, wychodzié im naprzeciw, wyrazajac spokojne
i wywazone sady (por. PDV 43).

Pragniemy jeszcze raz z naciskiem podkresli¢, ze nie mozna by¢ alter
Christus nie shuchajagc Kos$ciota swigtego. Chrystus wybrat sobie kaplanéw,
ktérzy stoja jak zywe wykrzykniki na strazy prawd objawionych i1 samych
siebie rozumieja jako szafarzy i str6zé6w Bozych tajemnic (por. 1 Kor 4, 1).
Kaptan ustawicznie przypomina o bezwzglednej koniecznos$ci stuchania Stowa
Wcielonego, to nie §wiat bowiem zmienia Ewangelig, lecz Ewangelia zmienia
Swiat. Gdziekolwiek zostaje przyjety Chrystus, tam zmieniaja si¢ wszystkie
relacje o 180% wszystkie — te wobec Boga, jak réwniez te miedzyludzkie.
Ale jest réwniez wiadomo, ze kazde pokolenie chciatloby te silne wykrzykniki
wykrzywié, sprowadzi¢ je do wymiaréw czysto ludzkich, do ziemskiego byto-
wania, dostosowa¢ Chrystusa do ludzkich pragnieri, do opinii wigkszosci.
Innymi slowy, chciatoby si¢ uczynié¢ z kaplanéw pytajniki, ktére glosityby
prawdy objawione jako material do dyskusji. Oczywiscie kaplan musi zabie-
gac, aby stuchacze go rozumieli oraz by on rozumiat stuchaczy. Przepowiada-
nie Ewangelii nie jest katedra uniwersytecka. Kaptan jednak musi byé §wia-
dom tego, ze wiemne przepowiadanie Chrystusa z depozytu Kosciola Swigtego
musi dzieli¢ duchy i postawy ludzkie. Tego faktu nie powinien si¢ kaplan
obawiaé. Nie wolno w imi¢ rzekomego pokoju rezygnowaé z prawdy, ktéra
jest czasami twarda (por. Mt 21, 45-46; J 6, 60). W Swiecie, w ktérym bez-
krytycznie sa afirmowane prawdy tego Swiata, glos Kosciola §wigtego za$
bywa przyjmowany jako jeden z wielu, postuszeristwo kaptana powinno byé
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szczegblnym znakiem. Kaptani ,,zobowiazani s3 wyznawaé przed ludZmi
wiarg, ktérag otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota”?.

Radykalne Swiadectwo postuszeristwa kaplana stanowi najbardziej czytelny
znak wartosci Misterium Paschalnego, ktére jest zbawieniem dla $wiata.

DER GEHORSAM DER HEILIGEN KIRCHE GEGENUBER ALS FUNDAMENT
DER PRIESTERLICHEN FORMATION IM LICHTE
DES APOSTOLISCHEN SCHREIBENS PASTORES DABO VOBIS
VON JOHANNES PAUL II

Zusammenfassung

Dieser Artikel ist im Grunde genommen eine tiefe Reflexion iiber den Inhalt des apostoli-
schen Schreibens Pastores dubo vobis. In der Einfihrung stellt der Verfasser dem Leser vor
Augen die grofle Sorge der hl. Kirche um die Priester. Zunichst aber betrachtet der Verfasser
die hl. Kirche als fuctum der Geschichte und dann das Geheimnis des inneren Lebens der
hl. Kirche. Sie ist ja — betont der Verfasser — threm Wesen nach die sakramentale Anwesendheit
Christi in dieser Welt. Aus diesem Grund muf} jeder priesterlichen Formation der Gehorsam der
hl. Kirche gegeniiber vorausgehen. Dort, wo der gute Wille fehlt auf die hl. Kirche zu héren,
dort ist auch die Formation nicht moglich. Bemerkenswert ist auch die Betonung vom hl. Vater,
daB niemand kann Priester werden aus eigenem Willen. Die Berufung d.h. die Einladung vom
Christus geht der Entscheidung voraus. Mit anderen Worten die Entscheidung eines Mannes um
Priester zu werden ist nur eine positive Antwort auf die Einladung Christi. Der Verfasser weis
darauf hin, daB3 im Lichte des apostolischen Schreibens die priesterliche Formation vollzieht sich
mit der Hilfe der Liturgie und des Gebetes, aber auch das Leben im Sakrament der Bufle, das
Ringen um die Armut und um die Keuschheit sind absolut notwendig fiir die priesterliche
Formation, nicht zuletzt die richtige Ausblildung und die gesunde Philosophie.

Die SchluBfolgerungen enthalten einige Reflexionen iber die Haltung des Priesters den
Glaubigen gegeniiber im Bereich der materiellen und der geistigen Hilfe. Der Priester muf}
auch dessen bewuflt sein, daB er den von Gott durch die hl. Kirche empfangenen Glauben
vor den Menschen zu bekennen hat. Der Gehorsam des Priesters der hl. Kirche gegeniiber
ist der allerbeste empirische Beweis dafiir, da} das Paschamysterium fiir das Heil der ganzen
Welt notwentig ist.
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