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Hansa Waldenfelsa soteryczny wymiar wiary

Problematyka wiary jest zagadnieniem wieloaspektowym i dlatego
staje si¢ przedmiotem refleksji wielu dyscyplin teologicznych. Analiza
teologicznofundamentalna nie opracowuje problematyki wiary w sposéb
calosciowy, ale traktuje o wierze jedynie aspektowo, w ramach traktatu
demonstratio christiana, przy omawianiu takich zagadnien tej dyscypliny
jak: pojecie objawienia i jego wiarygodnos¢,' historyczne istnienie Jezusa i
jego poznawalno$¢, natura poznania teologicznego,” poznanie przez rozum
i wiarg. Teologicznofundamentalna refleksja w analizie fenomenu wiary
eksponuje podstawowe elementy struktury aktu wiary .. jej
responsoryczno$¢ w stosunku do objawienia Bozego, charakter
personalistyczny 1 zorientowanie na osobg Chrystusa. Inne aspekty
zdarzenia wiary, szczegélnie te odnoszace sie do jej skutkéw tj. zbawienia,
podejmowane sg przez okreslone dyscypliny teologiczne, takie jak: teologia
dogmatyczna, moralna, biblijna, teologia duchowosci.

Istotnym wymiarem fenomenu wiary, podejmowanym czgsto w
refleksji teologicznej, jest jej soteryczno$é tj. wymiar zbawczy.? W

'"E. Kunz, Glaubwiirdigkeitserkenntnis und Glaube (analysis fidei), w:
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s. 66-78; St. 1. Led w o n, Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnosc¢ wedilug
René Larourelle’a, Lublin 1996, s. 154-159; K. Rahner, Podstawowy wyktad
wiary, s. 199-200; A. F. Dziuba, Dynamika wiary, Czgstochowa 1997, s. 171-
173; W. Granat, Dogmatyka Katolicka. Synteza, Lublin 1964, s. 65-68; I.
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wyd. I. Poznan 1982, s. 391-394; J. Kudasiewicz, Chrzescijanstwo religiq
zbawienia, w: By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot srednich, red. M.
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przekonaniu H. Waldenfelsa® do konstytutywnych elementéw zdarzenia
wiary obok jej personalno$ci i chrystocentrycznos$ci nalezy takze dymensja
soteryczna, zbawcza.” Wlasciwe rozumienie tego wymiaru zdarzenia wiary
laczy si¢ z eksplikacja podstawowego tu pojegcia zbawienia. Zbawienie —
zdaniem bonskiego teologa — to kluczowe pojecie kazdej religii.®
Etymologig¢ tego pojgcia wobec calego bogactwa morfologicznego
zréznicowania poszczegélnych jezykdéw charakteryzuje swoistego rodzaju
dwupoziomowos¢. Z jednej strony tre$¢ terminu ,,zbawienie’ odnosi si¢ do
naturalnego wymiaru ludzkiego zycia (hebr. jesu'a, gr. soteria, lac. salus) i
oznacza: by¢ ocalonym, uwolnionym od jakiego$§ niebezpieczenstwa i zla
zewngtrznego (wroga, wojny, trudnej sytuacji losowej) lub wewngtrznego
(leku, choroby, $mierci).” Z drugiej strony pojecie zbawienia, niezaleznie

Rusecki, Lublin 1992, s. 190-212; Zbawienie, w: Zwiezty stownik teologiczny, red.
G. O’Collins , E. G. Farrugia, Krakéw 1993, 303-304; Wi L ydka, Zbawienie, w:
Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 675-679; L.. M adej,
Rozumienie historii zbawienia w dokumentach Soboru Watykanskiego II, Lublin
1981, s. 63-84; Heil, HThK3, t. III, k. 1258-1264; Heil, w: Handbuch theologischer
Grundbegriffe, wyd. H. Fries, Miinchen 1962, t. I, s. 623-633.

4 Ks. prof. Hans Waldenfels SJ, ur. w 1931 r., niemiecki teolog, twdrca tzw.
teologit fundamentalnej kontekstualnej), wybitny znawca buddyzmu, teologii
objawienia, religii niechrze$cijanskich, wieloletni wykladowca tych dyscyplin na
Fakultecie Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bonn. Od 1998 r. na emeryturze,
mieszka w Diisseldorfie.

> H. Waldenfels, Offenbarung. Das zweite Vatikanische Konzil auf dem
Hintergrund der neueren Theologie, Miinchen 1969, s. 201-203; 217- 223; 284-
285; tenze, Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojeé
religijnych. Judaizm, Chrzescijanstwo, Islam, red. A. T. Khoury, Warszawa 1998,
s. 1124-1127; tenze, Zbawienie/Drogi zbawienia. 1 Poszukiwanie zbawienia i
wyobrazenia o zbawieniu, w: Leksykon religii. Zjawiska — Dzieje — Idee, red. F.
Konig, H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 541-542; tenze, Ukrzyzowany i religie
swiata, Warszawa 1990; tenze, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 27, 152-
153, 291, 363-364; tenze, Zur Heilsbedeutung der nichtchristlichen Religionen in
katholischer Sicht, w: »wZeitschrift fiir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft” 53(1969), s. 257-278; tenze, Glauben hat Zukunft.
Orientierungspunkte, Freiburg in. 1970; tenze, Phdnomen Christentum. Eine
Weitreligion in der Welt der Religionen, Freiburg/Basel/Wien 1994, (przekl. pol.)
Fenomen chrzescijanstwa. Wsrod religii swiata, Warszawa 1995, s. 108-121.

® Ukrzyzowany i religie swiata, Warszawa 1990, s. 17. H. Waldenfels odnoszac
pojgcie zbawienia do innych religii, gdzie otrzymuje ono nieco odmienne
znaczenie, wskazuje na specyfikg chrzescijanskiego zbawienia, ktore zostato
zaoferowane i urzeczywistnione w osobie Jezusa Chrystusa.

7. Moysa, Zbawienie, ,Katolicyzm A-Z”, s. 391; C. Lesquivit, P. Grelot,
Zbawienie, w: Slownik teologii biblijnej, s.1117-1118; L. Madej, Rozumienie
historii zbawienia w dokumentach Soboru Watykanskiego I1, Lublin 1981, s. 64-69.
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od morfologicznego zrdéznicowania jezykowego, odnosi si¢ do wymiaru
nadnaturalnego, wyzwolenia z wszelkich uwarunkowan ludzkiego
bytowanta, za pomocg sily, mocy pozanaturalnej. Aspekt naturalny
rozumienia zbawienia zwigzany jest z ludzka projekcja bytowania
doskonalego 1 stal sig¢ tworzywem poszukiwan i analiz natury filozoficzne;.
Wymiar nadnaturalny zbawienia odnosi si¢ zasadniczo do ofert o
charakterze religijno — objawieniowym.? Miedzy tymi dwoma sposobami
rozumienia gr. soteria zachodzi jednak istotna rdéznica w przyczynie
sprawczej i celowej. ,,Zbawienie”, w aspekcie naturalnym, urzeczywistnia
si¢ za pomocg przyczyn przyrodzonych i koncentruje zasadniczo na
wymiarze zycia doczesnego. ,,Zbawienie”, w wymiarze nadnaturalnym,
przyczynowane jest dzialaniem nadprzyrodzonym i projektuje na obszar
zycia wiecznego.

Charakterystycznymi projekcjami naturalnego rozumienia zbawienia
sa modele wypracowane na gruncie filozofii greckiej i w buddyzmie.
»ooteryczna” mysl grecka oparta jest o platonski, dualistyczny model
czlowieka, w ktérym jego element cielesny jest nie tylko wiezieniem dla
duszy, ale takze przyczyna wszelkiego cierpienia. ,,Zbawienie”, rozumiane
tutaj jako proces wyzwalania pierwiastka duchowego od cielesnego,
urzeczywistniano albo droga platonskiej kontemplacji, stoickiego
zobojgtnienia, okreslonych obrzegdow misteryjnych albo préba fizycznego
unicestwienia, $mieré.” Model wyzwolenia buddyjskiego polega na
uwolnieniu czlowieka od wszelkiego rodzaju cierpien — powodowanych
$swiadomoscia wlasnej skonczonosci, projekcja réznych pragnien, pozadan,
negatywnych uczu¢ - za pomoca okre$lonej modyfikacji wlasne;j
Swiadomosci droga treningu autogennego, ¢wiczen wewngtrznych i
medytacji az do osiagnigcia pozaracjonalnego do$wiadczenia wygasnigcia
wlasnego ,ja” — nirwany. Nirwana to najwyzsze dobro, szczgs$liwos¢ 1
do$wiadczenie Jasnego Swiatta.'

Etymologia terminéw biblijnych odnoszonych do szeroko rozumiane;j
rzeczywisto$ci soterycznej ujawnia obydwie: naturalng 1 nadnaturalng
dymensj¢ tego zagadnienia. Hebrajskie: jesu'a, greckie: soteria, soterion,
tacinskie: salus, salvatio, salutare rozumiane jest jako uwolnienie od
nieprzyjaciela,  zagrozenia, niebezpieczenstwa.' W  sytuacjach
przerastajacych naturalne mozliwosci obronne okreslenia te odnoszono do
wyzwalajacej mocy Boga, a z uplywem czasu do Jego stalego
opiekunczego dziatania. Izrael zwraca si¢ do Boga, ilekro¢ zagraza

8B. Welte, Heilsverstindnis, Freiburg 1966.

°J.Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1973, s. 5n.

' M.v. Briick, Zbawienie/Drogi zbawienia. IIl W buddyzmie, w: Leksykon
religii, s. 545-546.

""H. von Haag, Bibel-Lexikon, Leipzig 1970, k. 696.
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niebezpieczenstwo (Jr 4,14), skarzy si¢ Bogu, gdy nie nadchodzi ocalenie
(Jr 8,20), w Bogu upatruje swoje ocalenie (Iz 43,11; Oz 13,4; Mch 4,30; Ps
77).12 Doswiadczenie wlasnej historii, naznaczonej obecnos$cia Boga,
przyczynitlo si¢ do znaczeniowego przeniesienia powyzszych okreslen z
przestrzeni militarnej do troskliwej 1 wyzwalajacej aktywnosci Boga
skierowanej juz nie do konkretnych jednostek czy losowych zdarzen, ale do
egzystencji calego narodu w wymiarze odnoszacym si¢ do pelnego
wyzwolenia czlowieka w jego przeznaczeniu do Zycia wiecznego.'"
Uzewnetrzniona emanacja tak ujawniajacej si¢ natury Boga byla
starotestamentowa projekcja osoby przysziego Mesjasza — Zbawiciela,
ktory miat dokonaé ostatecznego wyzwolenia catego rodzaju ludzkiego.'
Pojecia zbawienia i jego odniesienie do wiary" staje si¢ rowniez
przedmiotem refleksji H. Waldenfelsa. Zbawienie wg niego oznacza
zaproponowane oraz ostatecznie urzeczywistnione przez Boga wobec
czlowieka i $wiata spetnienie.'® Podmiot ludzki, odpowiadajac pozytywnie
na Boze objawienie, staje si¢ uczestnikiem nowej, niedostepnej mu w
przyrodzonym wymiarze, nadnaturalnej rzeczywistosci, zbawienia.
Wilasciwe rozumienie pojgcia zbawienia, zdaniem niemieckiego teologa,
zaklada konieczno$¢ uwzglednienia dwoch plaszczyzn: immanentnej i
transcendentnej. Pierwsza zorientowana jest na ludzkie do$wiadczenie
ontycznej kontyngencji, bytowej niedoskonalosci, braku, cierpienia, zla i
werbalizuje si¢ w pragnieniu szczescia, pokoju, radosci, pojednania,
sprawiedliwosci, wyzwolenia, spetnieniu si¢ i $wiattosci.'” H. Waldenfels
porownuje tg plaszczyzng do wlasciwego bytom ludzkim doswiadczenia

'2C.Lesquivit,P. Grelot, Zbawienie, Stownik teologii biblijnej, s. 1118.

B3 Tamsze, s. 1119.

'* Tamze, s. 1120-1122.

> H. Waldenfels, Offenbarung. Das zweite Vatikanische Konzil, s. 201-
203; 217- 223; 284-285; tenze, Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon
podstawowych poje¢ religijnych, s. 1124-1127; tenze, UkrzyZzowany i religie
swiata, Warszawa 1990; Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 27, 152-153, 291,
363-364; Einfiihrung in die Theologie der Offenbarung, Darmstadt 1996, s. 163-
166.

'*H.Waldenfels, Postacie zbawcze. I. Uwagi wstepne, w: Leksykon religii,
s. 348; tenze, Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojec
religijnych, s. 1124; tenze, Ukrzyzowany i religie swiata, Warszawa 1990, s. 10.

"H. Waldenfels, Ukrzyzowany i religie swiata, Warszawa 1990, s. 11-16.
Zwiazane z doswiadczeniem cierpienia i zla ludzkie pragnienie wyzwolenia si¢ od
nich znalazlo réwniez wyraz w dokumentach Vaticanum II H. Waldenfels
przywoluje tym miejscu soborowy tekst Deklaracji o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijanskich, w ktorym ojcowie soborowi wskazuja, ze ,,wszystkie religie
usifuja da¢ odpowiedz na gigbokie tajemnice ludzkiej egzystencji, ktore jak
niegdys, tak i teraz, do gtebi poruszaja ludzkie serca (DRN 1).
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bycia w drodze, ktore rozciaga si¢ miedzy momentem narodzin i $mierci, a
nie jest jeszcze byciem u celu.'® Plaszczyzna transcendentna jest taskawym
doswiadczeniem Boga jako milosci, ktory wychodzi naprzeciw ontycznym
niedoskonalosciom i brakom ludzkiej natury. To do§wiadczenie Boga jako
rzeczywistosci korespondujacej z bytowymi pragnieniami i oczekiwaniami
czlowieka charakteryzuje okreslona dynamika, napigcie dialektyczne
pomiedzy biegunem inicjacji a ostatecznym spelieniem w eschatonie."’
Innymi stowy, rzeczywistoS¢ transcendentna jest niejako przez ludzki
podmiot od poczatkowego momentu akcesji  kwantytatywnie
interioryzowana w miarg¢ zblizania sie ku rzeczywisto$ci eschatyczne;.
Oznacza to, ze czlowiek juz tu na ziemi staje si¢ uczestnikiem zbawienia i
na miar¢ podmiotowych dyspozycji poglgbia sie jego partycypacja w
tréjjedynym Misterium Caritatis.*

Doswiadczanie egzystencjalnego napigcia miedzy ontycznym
otwarciem 1 ukierunkowaniem na to, co szczgSliwe a realnym
urzeczywistnieniem we wlasnej autopsji trudu egzystencji jako
nieszczgscia, cierpienia, cigzaru czy zla, eksponuje podstawowe pytanie o
przyczyne takiego stanu rzeczy i radykalizuje poszukiwania za tym, co jawi
si¢ jako jego bytowe spehienie.?’ Ludzkie usilowania udzielenia
odpowiedzi na to fundamentalne dla czlowieka pytanie — zdaniem
omawianego autora — rozciagaja si¢ w przestrzeni dwoch skrajnych
stanowisk: wszystko jest niezaleznym od ludzkiego podmiotu zrzadzeniem,
losem, przypadkiem albo wszystko co doswiadczane w zyciu zalezne jest
od samego czltowieka, ktory postrzegany jest jako glowny kreator wlasnego
losu. Konkretne ludzkie poszukiwania, bgdace czgsto forma kompromisu
migdzy tymi skrajnymi rozwiazaniami, w zakresie okresSlania stopnia
partycypacjt aktywnosci kreujacej droge bytowego speinienia, rozciagaja
siec od pelmego zaufania wlasnym mozliwosciom do catkowitego
scedowania na Kogo$§ innego.”” Niezaleznie od tego ludzkiemu
doswiadczeniu towarzyszy pytanie o relacj¢ migdzy predestynacja a
wolnos$cia, migdzy skuteczno$cia podmiotowej aktywnosci a tym co od niej
niezalezne.

Pole semantyczne pojgcia zbawienia — zdaniem omawianego autora —
zawiera w sobie okreslone warstwy znaczeniowe uksztaltowane kategorig

'8 Zbawienie/Drogi zbawienia. I Poszukiwanie zbawienia i wyobrazenia o
zbawieniu, w: Leksykon religii, s. 541.

19 Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnych,
s. 1124;

% Tamze, s. 1124,

2l Zbawienie/Drogi zbawienia. I Poszukiwanie zbawienia, w: Leksykon religii, s.
541-542.

22 Tamze, s. 541.
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temporalnej 1 pedagogicznej aktywnosci Boga. Pierwsza warstwa
znaczeniowa zostala uformowana w do$wiadczeniu i historii narodu
wybranego, kolejna w wydarzeniu zycia i $mierci Jezusa, nastgpnie w
kerygmacie pierwotnego chrzeScijanstwa. Wilasciwe poglebienie i
interioryzacja tego kluczowego pojecia religii chrzescijanskiej dokonywato
sig przez systematyczna refleksj¢ teologiczna.

Etymologia pojg¢ starotestamentowych, uzywanych na okreslenie
zbawienia, wskazuje — zdaniem niemieckiego jezuity — na odwolanie si¢ do
nastepujacych semantycznie pokrewnych okreslen jak: wyzwolenie,
ocalenie, wykupienie, pomoc, uleczenie. Koresponduja one z okreslonymi
kategoriami zyciowych doswiadczen jak: niewola, niebezpieczenstwo,
choroba czy lgk. Biblijne rozumienie zbawienia Starego Przymierza
ksztaltowaly — zdaniem omawianego autora — okres$lone wydarzenia z
historii Izraela, szczegéllnie egipski Exodus i babilonskie wygnanie.”
Historia narodu wybranego stawata si¢ jednocze$nie miejscem ujawniania
si¢ i przezywania wyzwalajacej obecnosci Boga oraz stanowila sposobnos¢
do Jego glebszego poznania. Doswiadczenie egipskiego Exodusu pozwolito
odnalez¢ w Bogu tego, ktéry wyzwala 1 uwalnia od egzystencjalnego
niepokoju a nastgpnie otwiera perspektywe nowej, lepszej egzystencji,
wolnej od mankamentéw wlasciwych przesztosci.** Babilonska diaspora
wprowadza do $wiadomosci Izraela poznanie Boga jako tego, ktory jest
wierny zlozonym obietnicom i zawsze bliski w chwilach zyciowych
doswiadczen. Proces osobowego odkrywania Boga w dziejowych
dos$wiadczeniach wspomagalo - zdaniem omawianego autora -—
interpretujace stowo proroka, nie tylko w zakresie lepszego rozumienia
zbawczego sensu aktualnych wydarzen, ale jako projektowane ku
rzeczywistosci eschatycznej pozwalalo dostrzega¢ w nich zapowiedz 1
figure¢ tego, co ma si¢ w tym wzgledzie urzeczywistnic si¢ w przysziosci.

Starotestamentowe rozumienie zbawienia uleglo - zdaniem
niemieckiego jezuity — radykalnej intensyfikacji, pleromizacji i
uniwersalizacji w wydarzeniu Jezusa.” Pojecie zbawienia jest odtad
orientowane nie tylko do okres§lonej sytuacji egzystencjalnej jednostki czy
grupy etnicznej, ale uniwersalizuje si¢ horyzontalnie na caly rodzaj ludzki,
jego dzieje i kosmos oraz dopeinia wertykalnie, na miare bytowe]j
doskonato$ci zbawiajacego, przenikajac cato$¢ ludzkiego bytu i uwalniajac

2 Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnych,
s. 1124-1125;

% Chociaz sam H. Waldenfels wprost tego nie akcentuje, to wydaje sie, ze
zdarzenie wyjscia egipskiego jawi sig¢ jako figura, archetyp calej rzeczywistosci
zbawczej, ktora w calej pelni objawi sig¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa.

> Zbawienie. 2 Chrzescijaristwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnvch,
s. 1125;
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od dotychczasowych ograniczen. Przez wydarzenie Wcielenia Syna
Czlowieczego rozpoczyna sig — w przekonaniu H. Waldenfelsa — proces
konkretyzacji i personifikacji starotestamentowych nadziei 1 oczekiwan
Mesjasza — Zbawiciela. Profetyczne projekcje staja sie do$wiadczang
namacalnie rzeczywistoscig, nie tylko w wymiarze przyrodzonym.
Wydarzenie Inkorporacji Bozego Stowa, $mier¢ na krzyzu i
zmartwychwstanie zapodmiotowane w historii, nadaja zbawieniu nowa
przestrzen znaczeniowa. By¢ zbawionym oznacza teraz nie tylko by¢
uwolnionym od egzystencjalnych niepokojéw czy zagrozen, nie tylko by¢
obdarowanym bliskoScia samego Pana Zastgpdéw, ale o wiele wiecej,
oznacza wejScie w posiadanie nowego sposobu postrzegania i
komunikowania rzeczywistosci (niewidomi widza, ghusi stysza),
uwolnienie od bytowych ograniczen i niedoskonatosci (chromi chodza,
tredowact doznaja oczyszczenia), sperancyjne zorientowanie ku innej
rzeczywistoSci (glosi sig Ewangeli¢) oraz bytowe odnowienie i spelnienie
si¢ w eschatycznej rzeczywisto$ci (umarli zmartwychwstaja).”® Nowa
jako$¢ w rozumieniu zbawienia, ktora urzeczywistnita si¢ w wydarzeniu
Jezusa, staje si¢ przedmiotem wiary i osobowej partycypacji nie tylko
pierwszych wyznawcoéw Mistrza z Nazaretu, ale kazdego, kto poprzez
wiarg w Boska godno$¢ Jezusa Chrystusa inicjuje soteryczne uczestnictwo
w boskim communio personarum. Dokonana w Chrystusie kwantytatywna
1 kwalitatywna modyfikacja pola semantycznego greckiego okreslenia
soteria — zdaniem H. Waldenfelsa — odnosi si¢ przede wszystkim do dwu
radykalnych ograniczen ludzkiej egzystencji tj. $mierci i winy. Smieré, jako
przypadio$¢ bytu skazonego wina, zostaje ostatecznie pokonana w
wydarzeniu zmartwychwstania, a faktyczna partycypacja czlowieka w tym
zwycigstwie urzeczywistnia si¢ przez wiare. Smierci przeciwstawiana jest
odtad obietnica zycia wiecznego. Podobnie wina (grzech), w horyzoncie
Wydarzenia Paschalnego, zostaje przeciwstawiona obietnicy pojednania z
Bogiem i osobowego communio caritatis.”’

Wtlasciwe poglebienie chrzescijanskiego rozumienia zbawienia
dokonato si¢ — zdaniem omawianego autora — w mysli teologicznej $w.
Pawla. Literatura epistolarna Apostola Naroddéw pozwolila lepiej
uswiadomi¢ pierwotnemu chrzescijanstwu, czym jest zbawienie w swojej
istocie. Sw. Pawel postrzega zbawienie jako przywrdcenie zamierzonego
pierwotnie przez Boga porzadku w czlowieku i calym stworzeniu; jako
renowacja zakloconej 1 badz zniszczonej przez grzech i1 jego spoleczno-
historyczne nastgpstwa wlasciwej relacji migdzy Stworca i stworzeniem,

26 por. 12 35,5; 61,1 oraz Mt 11,6; £k 4,18-19; 7,22
7 Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnych,
s. 1125.
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jako uwolnienie ze stanu alienacji z rzeczywistoéci transcendentnej.’®
Wreszcie zbawienie, jako zakotwiczone w historii przez wcielenie, Smier€ i
zmartwychwstanie Bozego Syna, jest nadprzyrodzonym darem, ktoérym jest
on sam, osobowa Mito$§¢ 1 Petlia Bytu. Kulminacyjnym momentem
urzeczywistnienia si¢ rzeczywistoscli soterycznej jest Misterium Crucis.
Ostatecznie — zdaniem omawianego autora - chrzescijanskie
rozumienie zbawienia okre$laja nastepujace cechy konstytutywne:
uniwersalno$é, zorientowanie eschatyczne 1 kosmiczny charakter.
Soteryczne spelienie bytowe odnosi si¢ nie tyle do poszczegoélnych
jednostek ludzkich, niezaleznie od ich przynaleznoSci etnicznej czy
kulturowej (Kol 3,11), ale jako rzeczywisto§¢ uniwersalna, adresowana jest
do czlowieka jako istoty spolecznej, do wspodlnoty ludzkiej jako catosci.
Partycypacja w misterium caritatis divini odnosi si¢ w przestrzeni
temporalnej nie tylko do eschatycznego w dziejach momentu Omega, czy
rzeczywistos$ci tamtego Swiata, po przekroczeniu progu Smierci, ale moze
urzeczywistnia¢ si¢ juz w wymiarze doczesnym, ,.tu” i ,teraz”’ poprzez
osobowa decyzje wiary urzeczywistniona w pozytywne] odpowiedzi na
zbawcza inicjatywe Boga i zaktualizowana w osobowym communio z
Bogiem.” Aplikacja rzeczywistosci soterycznej moze dokonywaé sig —
zdaniem H. Waldenfelsa — na drodze aktualizacji zbawczych znakéw zycia
Jezusa poprzez akty duchowego odrodzenia, bezinteresowng solidarnosé z
biednymi, uci$nionymi i1 pozbawionymi spolecznej podmiotowosci.*
Soteryczne spehlienie bytowe obejmuje nie tylko przestrzen
antropologiczna, czlowieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym, ale
odnosi si¢ takze ze swej istoty do wszystkiego, co stworzone, do calego
kosmosu.’! Zbawienie to takze absolutna przyszto$é ludzkosci i $wiata w

2 H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 152; tenze,
Zbawienie. 2 Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawowych pojec religijnych, s.
1126.

? Kontextuelle F undamentaltheologie, s. 152

0 Zbawienie. 2 Chrzescijaristwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnvch,
s. 1126.

! H. Waldenfels, prezentujac chrzescijanskie rozumienie zbawienia, wskazuje,
ze nie jest ono specyfika jedynie religii Chrystusa, ale kazdej wigkszej religii,
przede wszystkim w judaizmie, buddyzmie, hinduizmie 1 islamie. W sensie ogélno
religijnym zbawienie oznacza calos¢, spetnienie, pokdj. Judaistyczne rozumienie
zbawienia zorientowane jest na wspdlnotg z Bogiem poprzez poddanie si¢ Jego
woli zapisanej w przepisach prawa, Torze. Wedlug buddyzmu zbawienie to
wyzwolenie od empirycznego ,ja”, rozumiane jako calkowite wygasnigcie
pragnienia, jako odsunigcie si¢ od $wiata przez wyrzeczenie si¢ tzw. pozornej
rzeczywisto$ci. Ostatecznym celem tego wyzwolenia jest nirwana. Hinduizm
rozumie droge zbawienia jako osiagnigcie prawdziwego ,ja” i jazni (atmana) w
brahmanie, wszystko obejmujacej duszy swiata. Najwyzszy stopien uwolnienia sie,
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samej jego historii, ktora przez koincydencj¢ ze zbawczymi dzialaniami
Boga staje sig¢ historig zbawienia.

Zaistnienie nadnaturalnej oferty bytowego spelienia i mozliwos¢é jej
aplikacji w wydarzeniu autentycznej wiary powoduje - zdaniem
niemieckiego jezuity — potrzebg zajecia przez czlowieka okreslone;j
postawy egzystencjalne). Po pierwsze, soteryczno — osobowe otwarcie
Boga w kenotycznym unizeniu Jezusa winno by¢ dla chrze$cijan wciaz
aktualna zacheta do aktywnego wysitku na rzecz doczesnej partycypaciji w
tym, co objawi si¢ w pelni w Eschatonie i konsekwentnego
przeciwstawiania si¢ fascynacji tzw. profanicznym (§wiatowym) surogatom
rzeczywistosci zbawczej czy zhudnym postaciom bytowego spelnienia,
wolnosci 1 szczgScia. Nie moga by¢ one ani utozsamiane ani zamieniane z
absolutng rzeczywistoscia soteryczna, ktora transcenduje $wiat i historie.
Po drugie, chrzescijanska propozycja zbawienia w kontek$cie bogactwa
soterycznych ofert innych religii i pozareligijnych $wiatopogladow™
wymaga nieustannego poglebiania swiadomosci motywacyjnej, osobistego
opowiedzenia si¢ za wlasnym (chrze$cijanskim) rozumieniem zbawienia w
Chrystusie, by tym samym minimalizowaé prawdopodobienstwo
religijnego indyferentyzmu, synkretyzmu, czy nawet utraty wiary.

Wskazujac na potrzebe doczesnej partycypacji w soterycznej
rzeczywistosci przez wiarg, H. Waldenfels wskazuje, ze jej zewngtrznym
wyrazem winna by¢ swigto$¢ w sensie moralnym, czyli zgodno$¢ miedzy
wiarg przezywana a cksponowana zyciem. Taka postawa staje si¢ forma
swiadectwa dla poszukujacych drogi bytowego spelienia, wezwaniem do
nasSladowania i motywem wiarygodnosci rzeczywistoSci rewelatywne;.
Wezwaniem tym objgci s3 wszyscy, ale w sposOb szczegdlny tzw.

wyzwolenia wyraza formuta “atman jest brahmanem” Zbawcze wyzwolenie moze
realizowac si¢ w hinduizmie rowniez przez aktywnos$¢ boga Wisznu, ktory udziela
si¢ czlowiekowi przez posrednictwo réznych postaci np. Kryszny. Islam, cho¢
mowi o cierpieniu i grzechu, to odrzuca ideg¢ trwatlej, niecusuwalnej winy a tym
samym chrzescijanskie rozumienie grzechu pierworodnego, poniewaz stol ona
rzekomo w sprzecznosci z wielkoscia i majestatem Boga, w ktorym uznaja
milosiernego sedziego. Konsekwentnie w islamie niewiele mowi sig o zbawieniu w
chrzescijanskim znaczeniu tego slowa a jedynie o poprawnosci relacji do Boga,
ktora rozumie si¢ jako bezustanne poddanie woli Bozej. Ostateczne usunigcie
cierpienia i winy (zbawienie) nastapi wtedy, gdy caly swiat podda si¢ woli Boze;j.
Dlatego aktywnos$¢ misyjna islamu, czy raczej jego ekspansja terytorialna,
rozumiana jest jako glowna droga do usunigcia winy.

32 Wsrod nich wymienia H. Waldenfels wszelkie istniejace jeszcze mutacje
materializmu historycznego 1 dialektycznego, maoizm chinski, scjentyzm,
racjonalizm, agnostycyzm, nihilizm. Por. Ukrzyzowany i religie swiata, Warszawa
1990. s. 28.
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»postacie zbawcze”,” tj. ci, ktdrzy staja si¢ niejako przewodnikami na
drodze do zbawienia, posrednicza na rézny sposob w jego osiagnigciu oraz
wzywaja do nasladowania. H. Waldenfels zwraca uwage na, obserwowane
w religiach o tzw. zinstytucjonalizowanych strukturach autorytetu
religijnego, zjawisko rozdzwigcku pomigdzy podejmowana aktywnoscig
posrednictwa zbawczego 1 przepowiadanym org¢dziem a konkretnym
ksztaltem zycia.>

Przy okazji prezentowania tzw. ,konkurencyjnego” kontekstu
soterycznych ofert réznych religii H. Waldenfels stawia tezg, ze ich
ostatecznym kryterium jest ortopraksja, tj. uzyteczno$¢ w zyciu
praktycznym® Wydaje sie, ze kryterium prakseologiczne w weryfikacji
soterycznych ofert réznych tradycji religijnych nie jest trafng propozycja,
poniewaz co$ moze by¢ praktyczne ale aksjologicznie bezwartosciowe i
odwrotnie, cos, co stanowi warto$¢, niekoniecznie musi speinia¢ wymogi
pragmatyzmu. Wydaje sig, ze omawiany autor jako teolog kwalifikowany
nie jest zwolennikiem teorii pragmatyzmu jako kryterium aksjologiczne]
weryfikacji. Trudno bowiem dla takiego przekonania znalez¢ miejsce w
przestrzeni chrzescijanskiej ortodoksji. Wydaje si¢, ze prymat ortopraksji
przed ortodoksja u omawianego autora podyktowany jest koncepc)a
szeroko rozumianego dialogu religijnego, szczegblnie w odniesieniu do
religii azjatyckich, gdzie ortopraksja jawi si¢ jako jedyna sensowna
plaszczyzna religijno — dialogicznej komunikacji.** Ortodoksja w
zachodnim rozumieniu tego stowa — zdaniem omawianego autora — jest dla
cztowieka Dalekiego Wschodu pojeciem niezrozumiatym.?’

¥ Pojecie postacie zbawcze wprowadza H. Waldenfels zamiast pojecia

»Swigcl”, poniewaz jego zdaniem to ostatnie uleglo wielorakiej dewaluacji
religijno historycznej, a lezace u jego podstaw znaczenie jest czgsto niejasne.

“H.Waldenfels , Postacie zbawcze. I Uwagi wstepne, w: Leksykon religii,
s. 348.

* H. Waldenfels, Zbawienie. 2 Chrzescijaistwo, w: Leksykon
podstawowych pojec religijnych, s. 1127.

% H. Waldenfels , Medytacja na wschodzie i zachodzie, Warszawa 1984, s.
41-45.

7 Tamze, (medytacja) s. 45. Zdaniem H. Waldenfelsa w perspektywie
czlowieka Dalekiego Wschodu ,»dopiero sytuacja  zaangazZowania,
egzystencjalnego doswiadczenia, dostarcza wiasciwych kryteriow osadu. Ciagla
che¢ osadzania wszystkiego z dystansu sprawia, ze nowoczesny czlowiek umiera,
stojac przed ozywczymi wodami Zzrédlanymi(...)” Jest tu nawigzanie do obrazu z
ksiazki J. Zinka Doswiadczenie z Bogiem. Cwiczenia w wierze chrzescijanskiej o
nowoczesnym czlowieku, ktory zagubiony na pustyni dostrzega oaz¢. Zmagania z
mys$lami, czy jest to rzeczywisto$¢, czy zmystowe urojenie sprawity, ze umart z
pragnienia, bedac o krok od Zrédla.
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Eksplikacja soterycznego wymiaru zdarzenia wiary nasuwa
uzasadnione pytania: Czy tylko chrzedcijanska wiara jest zbawcza? Czy i
jak zbawienie urzeczywistnia si¢ w innych, pozachrzescijanskich
tradycjach religijnych? H. Waldenfels z jednej strony wskazuje na
znajomos¢ tekstow biblijnych o konieczno$ci wiary do zbawienia (Mk
16.16; J 3,36; 6,40; Hbr 11,6; Rz 3,22)*® i nauki Kosciota o wylacznosci
zbawczego postannictwa Chrystusa (KK 14, DMK 7),* a z drugiej strony
przywoluje orzeczenia ostatniego soboru (KK 16, DMK 7) wskazujace na
mozliwo$¢ realizowania si¢ zbawienia® przez wiare urzeczywistniang w
spos6b wiadomy tylko Bogu, nawet bez niezawinionej znajomosci
Ewangelii.*' Wedlug niego wiara konieczna do zbawienia moze implicite i
anonimowo by¢ obecna tam, gdzie czlowiek w ,,postawie fundamentalnej
otwarto$ci 1 gotowosci do shluchania lub tez w dialogowo zatozonym
prazaufaniu do nierozporzadzalnego Partnera czy Prapodstawy, ma

¥ Mk 16,16 — , Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potgpiony”; J 3,36 —, Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne; kto
za$ nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi mu gniew Bozy”; J 6,40 — , To
bowiem jest wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna 1 wierzy w Niego, mial
zycie wieczne”; Hbr 11,6 — ,Bez wiary za$§ nie mozna podobac si¢ Bogu.
Przystgpujacy bowiem do Boga musi uwierzy¢, ze [Bog] jest i ze wynagradza tych,
ktérzy Go szukaja”; Rz 3,22 — , Jest to sprawiedliwo$é Boza przez wiar¢ w Jezusa
Chrystusa dla wszystkich, ktérzy wierza”

¥ KK 14 - ,Sobér éwiety zwraca sie¢ w pierwszym rzedzie do wiernych
katolikow. Uczy za$, opierajac si¢ na PisSmie $wietym 1 Tradycji, ze ten
pielgrzymujacy Koscidl, konieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem jest
jedynym Posrednikiem i droga zbawienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele
swoim, ktérym jest Kosciol, On to wilasnie, podkredlajac wyraznie koniecznos$¢
wiary i chrztu (por. Mk 16,10, J 3,5), potwierdzil réwnocze$nie koniecznos$¢
Kosciola, do ktorego ludzie dostaja si¢ przez chrzest jak przez brame. Nie mogliby
tedy by¢ zbawieni ludzie, ktorzy wiedzac, ze KoSciot zalozony zostat przez Boga
za posrednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo to nie chcieliby przystapi¢ do
niego, badz tez w nim wytrwac.

“H. Waldenfels, Zur Heilsbedeutung der nichtchristlichen Religionen in

katholischer Sicht, w: ,.Zeitschrift fir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft” 53 (1969), s. 257-278.
4 KK 16 — ,,Ci bowiem, ktérzy bez wlasnej winy, nie znajac Ewangelii

Chrystusowej i Kosciola Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga 1
przez nakaz sumienia poznana Jego wole pod wplywem laski staraja sig peini¢
czynem, moga osiagna¢ zbawienie”

DMK 7 ,,Chociaz wigc wiadomymi tylko sobie drogami moze Bég doprowadzié
ludzi, nie znajacych Ewangelii bez wlasnej winy, do wiary, bez ktérej niepodobna
podobac¢ si¢ Bogu — to jednak na Kosciele ciazy konieczno$¢ i rownoczes$nie Swigte
prawo gloszenia Ewangelii(...).
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nadzieje osiagnaé zbawienie” ** Ta postawa otwartosci i prazaufania moze
ujawnia¢ niewyrazne postawy mitosci i prowadzi¢ do okreslonego
rozumienia przynaleznosci do wspolnoty zbawczej Chrystusa. Bonski
teolog wyraza przekonanie, ze poza chrzescijanstwem stwierdza si¢ realne
istnienie wiary rozumianej badz to jako postawa prazaufania do Boga,
numinozum wzgl¢dnie numinotycznej mocy, badz to jako przekonanie o
shusznosci religijnej prawdy. Taka wiara na pierwszym miejscu
urzeczywistnia sie tam, gdzie przedmiot religijny, Bog, jawi si¢ jako
osobowy partner (chrzeécijanstwo, judaizm, islam).” Wiara rowniez
nazywa przeSwiadczenie o prawdziwosci nauki religijnej, wzglednie
zaufanie do takiej nauki szczegdlnie tam, gdzie religijny podmiot zdaje si¢
wykazywac postawe dialogicznego otwarcia, ale przyymuje ambiwalentna
postawg wobec osobowego czy nieosobowego charakteru bdstwa
(hinduizm), wzglednie wyklucza jego osobowe istnienie (buddyzm).* H.
Waldenfels nie zaznacza wyraznie, czy taka monologiczna wiara, bez
wyraznego okreSlenia swojego przedmiotu, réwniez spelnia kryteria
postawy zashigujacej na zbawienie. Powstaje pytanie: Czy rzeczywiscie
wiara, jako przekonanie o prawdziwosci nauki religijnej, bez $wiadomego
odniesienia do przedmiotu religijnego, mozna uwaza¢ za postawg wiary
wystarczajacej do zbawienia? Chociaz sam H. Waldenfels pozostawia
powyzsze zagadnienie otwartym i1 wymagajacym dalszych badawczych
poszukiwan, to jednak wydaje sig, ze w oparciu o dotychczasowe
orzeczenia Magisterium Ecclesiae (por. KK 16, cytowane przypisie 41)* —
postrzegajace wiare jako postawe wyraznie dialogiczng, posiadajaca swoje
przedmiotowe odniesienie — stanowiska bonskiego teologa nie da sig
wlaczy¢ w przestrzen ortodoksji. Otwartym zdaje si¢ pozostawaé pytanie:
Czy kryterium wiary zbawiajacej realizuje si¢ juz w postawie
dialogicznego otwarcia podmiotu religijnego? Oraz: W jaki sposéb mozna
takie otwarcie identyfikowaé, weryfikowac?

Eksplikacja soterycznego wymiaru zdarzenia wiary w ujeciu H.
Waldenfelsa prowadzi do wniosku, ze omawiany autor dokonal w sposob

“ H. Waldenfels, Wiara/wierzyé. V Poza chrzescijanistwem, w: Leksykon
religii, s. 510.

* Tamze, s. 510

* Tamze, s. 511

*“Dialog i gloszenie — dokument Papieskiej Rady ds. dialogu Miedzyreligijnego
i1 Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw z 1991 r ,poprzez szczere
praktykowanie tego, co dobre w innych tradycjach religijnych i podazanie za
wskazaniami sumienia (wyznawcy innych religil) odpowiadaja pozytywnie na
wezwanie Boga i otrzymuja zbawienie w Jezusie Chrystusie, nawet jesli nie znaja
Go ani nie wyznaja w Nim Zbawiciela” (nr 29), tekst polski za: Dialog i gloszenie.
Refleksje | wskazania dotyczqce dialogu miedzyreligijnego oraz gloszenia
Ewangelii, przekl. A. Paciorek, Tarnow 1993.
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wyczerpujacy deskrypcji pojecia zbawienia, ale zbyt malo miejsca
poswigcit  analizie podmiotowych uwarunkowan, umozliwiajacych
aplikacj¢ i aktualizacje soterycznego spelienia bytowego.** Co prawda
bonski teolog wyraznie wskazuje, ze aplikacja rzeczywisto$ci soterycznej
uwarunkowana jest ,,postawa fundamentalnej, dialogicznej otwartosci,
gotowosct do stuchania, postawa zaufania, nadziei i dlatego zbawienie nie
urzeczywistnia si¢ tam, gdzie czlowiek w egocentrycznym radykalno-
monologowym zamknigciu sie, dopeilnienia swego sensu w sobie i
przyznaje sobie, czy tez w ogoble odrzuca zbawienie w akcie radykalne;j
niewiary”*’, to jednak nie po$wieca wiecej miejsca analizie podmiotowych
dyspozycji koniecznych do wykonama decyzji wiary, cedujac te
zagadnienia na teologi¢ moralna. Salus divini, jako absolutne, wyjatkowe i
laskawe dzialanie Boga w odniesieniu do podmiotow ludzkich nie
urzeczywistnia si¢ samoczynnie, automatycznie. Aplikacja rzeczywistosci
soteryczne] wymaga okreslonej decyzji, postawy ze strony czlowieka
powierzajacego si¢ dyspozycyjnie zbawczemu dzialaniu Boga. W pismach
bonskiego teologa brakuje jednak glebszego omowienia tej kwestii.

H. Waldenfels podejmuje takze zagadnienie doswiadczania przez
czlowieka jego wlasnej kontyngencji oraz bytowego otwarcia na to
wszystko, co jest w stanie wyciszy¢ jego egzystencjalny niepokdj i dac
poczatek ,,satysfakcji istnienta” Taka diagnoza bytowej kondycji ludzkiego
podmiotu, cho¢ odpowiada faktycznemu stanowi rzeczy i moze stanowic
warunek wstgpny zaktualizowania si¢ zbawczej obecnos$ci 1 dzialania Boga
w ludzkim Zzyciu jako, rzeczywisto$¢ dopekliajaca jego bytowe
niedomagania i1 braki, to jednak wymaga okreslonego uzupelnienia w
jasnym ukazaniu waloréw motywacyjnych wyboru zbawczej oferty Boga.
Wydaje sig, ze bonski teolog zbyt malo miejsca poswigca prezentacji
wyjatkowego charakteru zbawczej oferty chrzescijanstwa, nie dlatego, by
go kontestowal, ale w odniesieniu do szeroko prezentowanej fascynacji
buddyzmem owa fundamentalna demonstratio christiana wypada
zdecydowanie mniej korzystnie.® Wydaje si¢, ze H. Waldenfels, jako

 W. Pannenberg, Gewissheit und Glaube, w: tenze, Grundfragen
systematischer Theologie 2, Gottingen 1980, s. 226-264; J. Splett, Wahrheits-
Anspruch, w: W. Loser i in.,, Dogmengeschichte und katholische Theologie,
Wiirzburg 1985, s. 353-375; E. Kunz, Glaubwiirdigkeitserkenntnis und Glaube
(analysis fidei), w: HFTh Bd. IV. Traktat Theologische Erkenntnislehre, s. 446.

‘T Wiara/wierzyé. V. Poza chrzescijaristwem, w: Leksykon religii, s. 510-511.

8 Tematem jego pracy habilitacyjnej byt buddyzm. Praca zostata opublikowana
pt.: Faszination des Buddhismus. Zum christlich-buddhistischen Dialog. Mainz
1982. Jak sam wyznaje od tego czasu zadawano mu pytania: Czy teolog
chrzescijanski nie powinien napisac tez ksiazki o fascynacji chrzescijanstwem ?
albo: Czy buddyzm jest ostatecznie bardziej fascynujacy niz chrzescijanstwo? Czy,
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specjalista od kontekstualno$ci, zbyt mato uwagi poswieca podmiotowym
zagrozeniom zbawcze] oferty chrzescijanstwa ze strony innych
pozareligijnych, wzglednie swiatopogladowych i de facto konkurencyjnych
propozycji ,,zrealizowania si¢” bytu ludzkiego. Doswiadczanie bytowej
ograniczono$ci moze potencjalnie prowadzi¢ albo do bytowej destrukcji
przez wybér drogi egzystencjalnej frustracji, albo do kultywowania
orientacji  falszywego, rzeczywistego czy tylko mniemanego
,»eudajmonizmu”, oferujacego mniej czy bardzie; Swiadomie surogaty
prawdziwego szczegscia 1 bytowego spelnienia. To wszystko sprawia, ze
sposéb prezentowania przez H. Waldenfelsa soterycznej oferty Tréjjedyne;j
Mitosci jawi sig jako malo atrakcyjny i stabo przekonujacy. Wydaje sig, ze
indywidualne, subiektywne uleganie fascynacjom ofert zbawczych innych
tradycji religijnych moze relatywizowa¢ czy marginalizowa¢ absolutng i
niepowtarzalng warto$é oferty chrzescijanskiej.*® Sam zreszta autor nie
ukrywa, zZe wspolczesna reorientacja w postrzeganiu wartosci innych
tradycji religijnych powoduje, ze fascynacja religiami pozachrze$cijanskimi
staje sie autentyczna pokusa.’® I chociaz autor wydal ksiazke pt.: Phdnomen
Christentum. Eine Weltreligion in der Welt der Religionen opublikowana
rowniez po polsku, to jednak nie jest to systemowe rozpracowanie walorow
motywacyjnych, przekonujacych najpierw do fascynacji a potem akceptacji
chrzescijanskiej drogi, a jedynie zachgcajacym tytulem opracowania, w
ktorym o fascynacji chrzescijanstwem jest zaledwie jeden, ostatni rozdziat
obejmujacy 14 stron na 122 catej ksigzki. Poza tym H. Waldenfels prawie
w ogole nie uzywa terminu ,wiarygodnos$¢”, ktéory wydaje sig¢ by¢
kluczowym dla teologii fundamentalne;j.”’

by¢ moze, chodzi tu o jakie§ wewngtrzne nawrocenie na buddyzm?. Por. Fenomen
chrzescijanstwa wsrod religii Swiata, Warszawa 1995, s. 108.

* W tym miejscu trzeba stwierdzi¢, ze H. Waldenfels 12 lat po publikacji
Faszination des Buddhismus opublikowal tez Phdnomen Christentum. Eine
Weitreligion in der Welt der Religionen, wydanej rowniez w j¢zyku polskim. Na
str. 121 polskiego wydania, w nawigzaniu do st6w odpowiedzi udzielonej Jezusowi
przez Piotra: ,, Panie do kogoz péjdziemy ? Ty masz stowa Zycia wiecznego” (J
6,68), stwierdza: ,Przy calym szacunku dla wielu drég 1 staran przyjaciol
podazajacych innymi drogami, wciaz jeszcze przewazaja — je$li chodzi o mnie —
racje, ktore kaza mi pozostawac chrzescijaninem, prowadzac z nimi dialog 1
solidarnie z nimi broni¢ takiego $wiata, w ktoérym dla jednych wszystko, co zyje,
musi mie¢ zabezpieczong przestrzen, a dla drugich pozostaje Panem. Z jednymi i
drugimi staram sig, obierajac Chrystusa za punkt odniesienia, ujmowac takze w
pluralistycznym Swiecie”

“H.Waldenfels, Ukrzyzowany i religie Swiata, Warszawa 1990, s. 7.

> W kluczowym dziele Kontextuelle Fundamentaltheologie, wyd. I1 wystepuje
ono we wszystkich formach gramatycznych 5 razy (strony: 82, 153, 158, 316,
494), podobnie w wyd. I1I z 2000 r.
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Zbyt mato roéwniez, poza formalnymi stwierdzeniami, eksponowana
jest przez omawianego autora teologalno$é® zdarzenia wiary tj. udzialu
taski Bozej w jej zaistnieniu.”® Przemilczanie w teologicznej refleksji,
mniej czy bardziej zamierzonych faktow, ze zdarzenie wiary jako droga
wejScia do soterycznej przestrzeni jest taskawym i koniecznym sposobem
spetnienia si¢ ludzkiego bytu — proponowanym przez sama Przyczyne
Wszechrzeczy, ktora ma najlepsza §wiadomo$¢ ludzkich brakéw i tesknot —
moze powodowal przy wyraznym, jak sie¢ wydaje, postmodernistycznym
deprecjonowaniu chrzescijanskiej oferty zbawczej podmiotowe proby
poszukiwania pozachrze$cijanskich, niekoniecznie religijnych alternatyw.>*
To ostatecznie moze decydowac, ze czlowiek, ktory — jak uwaza bonski
teolog fundamentalny — stoi niejako na ,,progu domu”,* rozwazajac walor
motywacyjny argumentoéw sklaniajacych do wejscia, moze z braku ich
wystarczajacej ilosci, wzglednie stabo prezentowanej sity motywacyjnej
albo zaniecha¢ wejscia i dalszych poszukiwan, albo ulec sile motywacyjne;j
innej niz chrzescijanska ofert zbawczych, postrzeganych w jego jazni jako
czestsze 1 silniejsze.’® Woéwczas uprawiana przez omawianego autora
dyscyplina nie spetnitaby swoich zamierzonych zadan i celow.

2 Przez teologalno$é aktu wiary rozumie sie uczestnictwo taski Bozej w
inicjacji 1 formowaniu sig¢ ostatecznej decyzji wiary jako aktu pozytywnej
odpowiedzi na Boze objawienie. Takiego okreslenia uzywa G. Langevin w
deskrypcji uczestnictwa faski Bozej w powstaniu decyzji wiary. Por. G. Langevin,
Fede. 3. La teologalita o l’origine divina della fede, w: DTF, s.429.

3 M. Rusecki, Wiara jako odpowied? cziowieka na Boze objawienie, w:
Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko,
Lublin 1995, s. 50; St. 1. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnosc
wediug René Latourelle’a, s. 142-154; ). Duplacy, Wiara, IIl. Sw. Pawef i
zbawienie przez wiare, w: Slownik teologii biblijnej, s. 1032-1033; E. Kungz,
Glaubwiirdigkeitserkenntnis und Glaube (analysis fidei), w: Handbuch der
Fundamentaltheologie, wyd. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler, Freiburg im
Br. — Basel — Wien 1985-88, t. IV, s. 418-419. E. Kunz cytuje (s.418) za F.
Suarezem: ,,Die Gnade iiberwindet die dem Glauben entgegenstehenden inneren
Strebungen; sie lenkt die Aufmerksamkeit, ldsst die Heilsbedeutsamkeit der
Offenbarung existentiell erfassen; sie disponiert den Willen zur Annahme des
Glaubens”(F. Suarez, De fide, w: Opera omnia 12, Paris 1858, d.4 5.6 n.4).

> H. Waldenfels podejmuje jednak probe okreSlenia kondycji wiary w
kontekscie wspoiczesnosci, wskazujac na wystgpujace w odniesieniu do niej
podmiotowe napigcie migdzy niezdolnoscia do wiary a jej potrzeba, konieczno$cia.
Por. Unfdhigkeit und Bediirfnis zu glauben. Ziirich u.a. 1972.

35 Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 87-88.

56 W poréwnaniu do sposobu prezentowania soterycznych wartosci wiary przez
H. Waldenfelsa, francuski dominikanin Y. Congar pisze w sposob nastepujacy:
. Zbawienie Chrystusa jest w najwyzszym stopniu uratowaniem od $mierci, a wigc
od nicosci. Dzigki wierze wiem, ze bedg zyl, ja caly, razem z moim ciatem i na
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Autor jest absolwentem 1 doktorantem Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, wyktadowca UKSW w Radomiu, przygotowuje dysertacjg
doktorska pt.: ,,Hansa Waldenfelsa koncepcja teologii fundamentalne;j
stosowanej’’ pod kierunkiem ks. prof. M. Ruseckiego.

zawsze. Wiara jest dla mnie nieograniczonym rachunkiem kredytowym, ktéry
otwieram dla Chrystusa, aby rzadzil moim zZyciem: A On obiecal, Zze ponad
$miercia da mi zycie wieczne” (Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw
1968, s. 208).



