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Kobieta w Kosciele

WPROWADZENIE

W 1925 r. pisala T. Brodawska' o spoleczenstwie, ktore czesto
odmawia kobiecie czlowieczenstwa. Przemiana pozycji kobiety w $wiecie
zwrocita uwage na tzw. , kwesti¢ kobieca”, tj. rozbudzila zainteresowanie tg
tematyka. Przez wieki traktowano kobiet¢ w wielu kulturach jako
niedoskonalego czlowieka, przyczyne wielu nieszczes$é, uosobienie zla’.

Wiele kobiecych postaci w histonii Kosciota odegrato jednak znaczaca
role dla rozwoju duchowosci i mysli chrzescijanskiej. Stad koniecznos¢
przemyslenia na nowo relacji migdzy mezczyzna 1 kobieta. Zasadg te
przypomnial juz Sobor Watykanski II: ,,Czlowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktoérego Bog chcial dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢
w pehi inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z samego siebie”
(KDK 24).

Wybitne pisarki chrzescijanskie ,,uzupelniaja” rolg kobiety. S. Undset
akcentuje silniej stron¢ doczesna, G. von le Fort wyraZniej strong
nadprzyrodzona. Rézne koncepcje kobiety poszukuja szeroko pojete)
emancypacji. Postrzegaja w kobiecie odrgbnego cztowieka.

Dzisiaj Katechezy srodowe Jana Pawla II ,MegzZzczyzna 1 niewiasta
stworzyl ich”, jak i wiele innych opracowan’, ukazuja inna perspektywe
pisania o kobiecosci z uwzglednieniem czlowieczenstwa, bez ktoérego
kobiecos$¢ zawieszona jest w prozni. Wspolczesna praktyka beatyfikacyjna i
liturgiczna kultu kobiety, stawia ja na rOwni z mgzczyzna, pokazujac takze,
Ze rOwniez ona moze prowadzi¢ autentyczne zycie.

W nowoczesnym spoteczenstwie kobieta zostala ukazana, jako osoba
samodzielna, w negatywnym znaczeniu tego stowa, przybierajaca typowo
megska postawe, poniewaz wspolczesnie istnieje trend prowadzacy nie do
réwnosci plci, lecz do zrownania wszystkich®

! Kobieta w rodzinie, Krakéw 1925, s. 55.

2 Por. E. Durlak, Czy naprawde nie wiadomo kim jest kobieta?,
w: W drodze 9 (1988) s. 101-105.

? Watykan 1986.

‘Por. A.Ben gsch, Inder Schule des Glaubens, Miinchen 1980.
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Kobieta w Kosciele to temat nowych dyskusji we wspotczesnym
chrzescijanstwie. Przyktadem moga byé rézne reakcje na fakt powolania
kobiety na luteranskiego biskupa w Hamburgu. Niektérzy oceniajg to
wydarzenie jako przetom, inni méwia o ,,duchowej katastrofie” Pytanie o
pozycje kobiety w Kosciele jest rozwazane w catym ruchu ekumenicznym.
Przyktadem jest dokument z 1981r.: ,,Wspdlnota mezczyzn 1 kobiet w
Kosciele” (tzw. Sheffield Report). Pytanie o taka pozycje kobiety nie moze
by¢ wyizolowane, lecz powinno by¢ analizowane na tle chrzescijanskiego
obrazu Boga i czlowieka (,,Bog nie jest mezczyzna”) 1 w kulturalno
antropologicznych warunkach tradycyjnego mys$lenia oraz dzisiejszego
naukowo  humanistycznego poznania w potaczeniu z wypowiedziami
biblijnymi.

Temat ,,ordynacja kobiet” (kaptanstwo) jest tylko czgscia tego, o co
rzeczywiscie chodzi, gdy polemizuje si¢ na temat pozycji kobiety w
Kosciele. Zasadnicze pytanie brzmi: jak powinien reagowaé Kosciol na
przemiany spoleczne? Co moze przyjac, a co odrzucic¢?

Papieska Rada ds. Swieckich zorganizowata miedzynarodowa
konferencje pt.: ,,Odnowione zaangazowanie ze strony wszystkich dla dobra
kobiet na calym S§wiecie” Jan Pawet II przypomniatl uczestnikom
konferencji, Ze kobiety i megzczyzni sa rowni wobec prawa, ale nie
jednakowi. Konferencja byla dalszym ciagiem refleksji Kosciola nad rola i
miejscem kobiety we wspolczesnym Swiecie.

Papiez Jan XXIII w swojej encyklice ,,Pacem in terris” (1963 r.)
podkreslit role kobiety w Kosciele. Obok wzrostu znaczenia klasy
robotnicze) 1 uwolnienia narodow spod obcego panowania, zaliczyl te
sprawg do tzw. trzech ,,znakow czasu”, ktére w szczegolny sposob okreslaja
terazniejszo$¢ (nr 43).

Przemian spotecznych Kosciél nie moze lekcewazyC, ani tez
przyyjmowac bezkrytycznie. Wymaga to tzw. ,,daru rozroéznienia duchow”
Znaki czasu moga by¢ wiasciwie oceniane tylko w $wietle Ewangelii
(Gaudium et spes, art. 4).

Trudno zreferowa¢ w szczegoétach pozycje kobiety w Kosciele.
Zachodzi potrzeba redukcji w tej obszernej dziedzinie. Ograniczamy si¢ do
istotnych aspektow.

> Ta konferencja odbyla si¢ w XI1.1996 r. W czasie poprzedniej konferencji w
Pekinie, zorganizowanej przez ONZ, przedstawiciele Stolicy Apostolskiej
przypomnieli dziataczom organizacji migdzynarodowej, ze kazda osoba musi
cieszy¢ sie szacunkiem jako jedno$¢ ciata, umystu i ducha tak, by nie traktowano
jej jako przedmiot czy narzedzie stuzace interesom gospodarczym badz
politycznym.
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1. WYZWANIE RZUCONE PRZEZ FEMINIZM

W 1979 r. w Monachium na Akademii Katolickiej zostat wygtoszony
referat pt.: ,,Emancypacja kobiety. Migdzy biologia i ideologia” Jeden z
biologow sformutowat tezg, iz kobiety maja wigksze niz mezczyzni
zdolnosci do troszczenia si¢ o male dzieci. WypowiedZ ta zainicjowala
burzliwa dyskusjg, ktora dowiodla, ze ruch feministyczny jest przeciwny
przyjeciu specyficznych réznic ptciowych, réznice te widzi jedynie jako
»Spoteczna role”, uznajac jednoczesnie, Ze sa one wymienialne pomiedzy
mezczyznami 1 kobietami.

Tego rodzaju prady mysSlowe sa okreSlone w literaturze jako
»feminizm rownosci”, ktory w kazdym czlowieku dostrzega tylez cech
meskich, co 1 zenskich. Méwi si¢ jednak o tzw. androgynii, tj. ,,kobiecoSci
me¢zczyznyw Pokonaniu roznic plciowych stuzy tez pojecie ,,catosci”;
roznice te podzielone wlasciwie powinny w kazdym indywiduum
doprowadzi¢ do ,,catosci”

Mozna znalez¢ takze glosy przeciwne, ktore zdaja sie nasilac.
Wysuwaja one autonomicznosc¢ kobiety na plan pierwszy (gynocentryczny
feminizm). Typowym dzietem dla tego kierunku jest ,,Naturalnie kobieca”
(1990 r.) teologa ewangelickiego Christi Mulack. Feministkom o odcieniu
marksistowskim Mulack zarzuca postawg ,,obronna wobec biologii” Z
jednej strony - pisze autorka - feminizm przyznaje si¢ do materializmu, z
drugiej odczuwa totalny lek przed cielesnoscia, ktorej nie mozna odtaczy¢
od spoteczenstwa, kultury 1 ducha (s. 87 n). Z powodu licznych
biologizmow zaprzeczenie ,,biologicznej podmiotowosci cztowieka” bytoby
tym samym, co ,uzycie glowy jako §rodka leczniczego przeciw bdlom
glowy” (s. 35). Feministyczne zadania, by mozliwie daleko odsuna¢ réznice
ptci i cigze zastapi¢ technologia, komentuje C. Mulack w slowach:
,»Wrogos¢ wobec kobiet 1 ustawienie mgzczyzn w centrum zakrawa na
kping” (s. 33).

Na podstawie poglebionej refleksji na temat cech kobiety C. Mulack
kieruje si¢ przeciw koedukacji: ,,§wiadome kobiety - twierdzi - przejawiaja
lekcewazacy stosunek wobec pornografii i problemow ekologicznych”
(s. 51). Uswiadomienie sobie niebezpieczenstw zwiazanych z tzw.
technologia genow doprowadzilo feminizm do ponownej refleksji o
kobiecej specyfice i do wigkszego doceniania cech naturalnych. ,,Ten
pozytywny rozwoj bedzie w gynocentrycznym feminizmie dlatego obecny,
poniewaz umniejsza to, co megskie 1 eksponuje kobiecos¢”  stwierdza
autorka. Razem z hamburskim antropologiem R. Knussmannem Mulack
ocenia mezczyzng jako ,,falszywy chwyt natury” (s. 85 n).

Wspomniane wyzej kierunki feminizmu znajduja swoje odbicie w tzw.
teologii feministycznej. Ideal androgynistyczny lub gynocentryczny jest
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przenoszony na obraz Boga i Kos$ciota® ,,Gynocentryczni” femini$ci zadaja
kultu ,,bogini” Gtéwna inspiratorka tego ruchu jest siostra zakonna z USA
Mary Daly’ W Niemczech naleza do tej grupy Ch. Mulack i E. Sorge. Inne
feministki pragna obraz Boga wyposazy¢ w przymioty meskie 1 zenskie.
Dorota Soelle wspomina tutaj o ,,demokratycznym obrazie Boga™®
Demokratyczny ideal réwno$ci znalazt przede wszystkim odbicie w
anglosaskiej strefie jezykowej. Tam, gdzie w tekscie biblijnym jest mowa o
Bogu - Ojcu niebieskim, zastepuje si¢ okreslenie Boga badz przez naturalne
wyrazenia (np. Poczatek) lub przez obraz matki.

Tak jak w odniesieniu do ludzi feminizm odrzucil dopetnienie
mezczyzny przez kobiete, tak tez wyakcentowal podzial na meska 1 zenska
strukture symbolu w obrazie Boga i Kosciota. I tak np. na ewangelickim
,.Kirchentagu” w Berlinie (1989 r.) przedstawiono oficjalny zbior tekstéw
biblijnych pt. ,,Sprawiedliwy dla kobiet”, w ktéorym mgskie okreSlenia i
gramatyczne formy stowa ,,B6g” zostaly celowo pominigte. Usunigto
przede wszystkim tytut ,,Pan” (,,Kyrios™).

W tej perspektywie staje si¢ rOwniez zrozumialy wybor kobiety na
luteranskiego biskupa. Dla teologii feministycznej ordynacja (kaplanstwo)
kobiet staje si¢ w sposob oczywisty poczatkiem rewolucyjnych przemian w
catlej teologii chrzescijanskiej.

Tym, co taczy rézne kierunki w feminizmie, jest wspoélne odrzucenie
faktu, ze mgzczyzna i1 kobieta powinni si¢ uzupelniaé. Przy historycznej
ocenie wydaje sig, ze nowoczesny feminizm jest radykalizacja marksizmu.
Juz Engels glosil, ze w rodzinie mgzczyzna jest ciemig¢zycielem, a kobieta
proletariatem. Wyzwolenie kobiety — jego zdaniem — bylo mozliwe przez jej
udziat w procesie produkcji. Wszystkie kobiety — wedhig Engelsa —

®Por. C. Mulack , Die Weiblichkeit Gottes. Matriarchale Voraussetzungen
des Gottesbildes, Stuttgart 1983; H.Schenk, Die feministische Herausforderung.
150 Jahre Frauenbewegung in Deutschland, Muenchen 3 1983, s. 204 nn. Obraz
androgynny Boga ukazuje si¢ jako odpowiednik czlowieka, ktéry jednocze $nie jest
»androgynistyczny” jednoczac w sobie mesko$é i kobieco§é. Ta ,,androgynno$c”
lub ,,calo$¢” tworzy zasadg gtowna teologicznego feminizmu. Punktem wyj $cia jest
antropologia, ktéra widzi megzczyzne i kobiete nie w ich wzajemnym dopemieniu,
lecz w kazdej jednostce pragnie wymiesza¢ rGwnomiernie te polarytety; zob. Lutz
von Padberg, Feminismus- eine ideologische und theologische
Herausforderung, Wuppertal 1985, s. 821 104.

7 Autorka jest jedna z najwigkszych przedstawicieli teologicznego feminizmu;
por. Beyond God the Father, Boston 1973; po niemiecku: Jenseits von Gottvater
Sohn Co. Aufbruch zu einer Philosophie der Frauenbefreiung, Muenchen 1980; Die
Frau im Urchristentum. Opr.G. Dautzenberg (=Quaestiones disputatae 95),
Freiburg 1992, s. 334 n.

® Por. Vater, Macht und Barbarei. Feministische Anfrage an autoritaere
Religion, w: Concilium 17(1981) s. 227.
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powinny tak samo jak mezczyZzni wspdlpracowaé w ,fabryce” W
konsekwencji rodzine mozna rozwiazaé, a dzieci powinny by¢
wychowywane przez spoteczenstwo (Engels, Dzieta, 62 - 64).

Nowoscia feminizmu lat 60, jest uswiadomienie ucisku kobiety w
spoteczenstwie, ktorego podstawe stanowi uprzywilejowana socjalna
pozycja mezczyzny. Odebranie mezczyznom przywileju odpowiedzialnosci
1 przewodniczenia (,,0jca rodziny”) jest baza laczaca wszystkie kierunki
feminizmu i1 ma swoje historyczne uzasadnienie w marksizmie. Cztowiek —
sadzi Marks — jest tylko ,,caloscia” stosunkow spotecznych (Wczesne pisma
IT 3). Stad w wielu krajach akcentuje sig, ze to nie rodzina jest gldéwnym
powolaniem kobiety, a obecne miejsce kobiety w rodzinie jest wylacznie
rezultatem specyficznego podziatu pracy, ktory dokonat si¢ ze wzgledu na
plec.

Emancypacja kobiet, ktora zaczeta sie na przetomie XIX i XX wieku,
byla shusznym procesem wyzwalania si¢ kobiet z zaleznosci prawnych i
obyczajowych. Obecnie rola si¢ odwraca. Kobieta czesto traktuje
instrumentalnie mezczyzng w sferze zycia seksualnego, a potem go odrzuca.
Poglady feministek, jak prawo do sztucznych poronien, do posiadania
dziecka bez me¢za, $wiadcza o niedojrzalosci w pojmowaniu roli kobiety 1
matki.

2. BYC MEZCZYZNA 1 KOBIETA JAKO ZADANIE DANE
STWORZENIU

Wspotczesny feminizm stawia zadania. Kos$ciél probuje si¢ do nich
ustosunkowa¢. Cztowiek jest bowiem w kazdej komorce ciala mezczyzna
lub kobieta, tzn. cala jego istota fizyczno-duchowa naznaczona jest
plciowoscia.

Niektore feministki zachowuja dystans do twierdzen pierwotnego
matriarchatu (dominacja matki). Znany socjolog Rene Koenig wskazuje, iz
,reszte” teorii 0 matriarchacie mozna znalez¢ w politycznym zurnalizmie i
wulgarnym  marksizmie. Czasami teologowie katoliccy traktuja
marksistowski mit o matriarchacie jako owoc nauk historycznych. Wydaje
sie, ze dla dialogu z innymi religiami waznym byloby posrednictwo
filozofii, ktora uporzadkowuje systematycznie rézne humanistyczno-
naukowe twierdzenia.

Zasadnicza teza, wystepujaca w wielu publikacjach, pochodzi od
Filipa Lerscha, fenomenologa, 1 znajduje si¢ w dziele ,, Istota pici” (1968
r.). Lersch zaktada, ze duchowa postawa czlowieka nie moze by¢ 1zolowana
od cielesnosci. Lersch poshuguje si¢ przykladem ,reki” Mocna regka
mezczyzny jest zdolna do technicznego opanowania $rodowiska, podczas
gdy delikatna rgka kobiety jest bardziej przeznmaczona do opieki nad
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mezczyzng (s. 31). Lersch podaje jeszcze przyklad skory, ktora jest u
kobiety bardziej delikatna, ma szczegOlna wrazliwo$¢ na dotyk, a tym
samym jest bardziej wyczulona na bliskie sobie otoczenie (s. 33). U
mezczyzn skora przyjmuje bardziej funkcje kierownicze dla dziatania
organow ciala.

Na podstawie licznych obserwacji prébuje Lersch znalezé co§ w
rodzaju zawsze ,,meskich” 1 zawsze ,,zenskich” wiasciwosci. U mgzczyzny
znalazlby sie¢ mocniejszy trend dzialania z wewnatrz (Srodka) na zewnatrz,
podczas gdy kobieta zawsze sklania si¢ podciagaC zewngtrzne wrazenia na
wewnetrzny  §rodek. Lersch podaje dla megzczyzny okreSlenie
,,ekscentrycznosci”’, odnosnie za$ kobiety wprowadza pojgcie ,,centralno$ci”
(s. 62 n). Lersch jest przy tym pewny, iz owa polaryzacja nie jest identyczna
z konkretnym ,,by¢ megzczyzna lub kobietg” Te struktury tworza jednak
zachowania, ktore sa antropologiczna refleksja o wysokich wartosciach.

Stosunek biologii, psychologii 1 socjologii, ktéry bedzie blizej
okreslony przez nauki humanistyczne 1 poddany dalszej refleksji przez
filozofig, jest niewystarczajacym dla chrzescijan, aby odpowiedzie¢ na
powyzsze pytania.

,By¢ mezczyzna lub kobieta” nie jest dla chrzesScijanskiej oceny
warto$ciowania produktem przypadkowym Slepej ewolucji, lecz stwoérczym
darem Boga’® W pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1, 27) czytamy, ze
,,Jako mgzczyzne i1 kobiete stworzyt ich” 1 wnet potem: ,,1 widzial Bog, ze to
bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Obie picie sa zatem stworzone na obraz
Bozy i1 sa sobie rowne, lecz nie tego samego rodzaju. To wyklucza kazde
ponizenie kobiety, jak 1 marksistowskie myslenie o jej roli, ktore bogactwo
ludzkiego zycia redukuje do zmian stosunkow socjalnych.

Wydaje si¢ zrozumialym, ze takze socjologizm ma tutaj swoj
prawdziwy Srodek. Mozna zauwazy¢ duze pole gry, wewnatrz ktorego
mozna odnalez¢ wszystkie cechy bycia megzczyzna i1 kobietg, zar6wno
wrodzone, jak i uformowane. Nie wszystkie stereotypowe przedstawienia sa
»typowo meskie” lub ,kobiece”(np. ,,mgzczyzna nigdy nie placze”, czy
,.kobieta nie zna si¢ na technice”). Jedno jest pewne: Kto wychodzi z
chrze$cijanskiego obrazu czlowieka, ma przewage nad ateistycznymi
ideologiami, ktore albo ponizaja kobiete (nazi$ci — ,,maszyna do rodzenia™),
albo kobiecos¢ deklarujg jako ,,role” do odegrania (marksizm).

Takze w chrzescijanstwie stosunek plci kryje w sobie pewne
niebezpieczenstwa. Pierwotny czltowiek jest naznaczony przez grzech, ktory

° Por. E. Stein, Die Frau. Ihre Aufgabe nach Natur und Gnade, Werke
Bd.V, Louvain/ Freiburg 1959; H.U. von Balthasar. Godnosé¢ kobiety,
w: Kosmos i cztowiek (=Communio 4), Poznan- Warszawa 1989, s, 258-264.
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prowadzi potem do walki plci, przy ktorej kobieta czesto przegrywa'®
Biblijna scena pierwszego upadku czlowieka opisuje to negatywne
nastgpstwo oddzielenia czlowieka od Boga: ,,W bolu bedziesz rodzila
dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowala swe pragnienia, a on bedzie
panowal nad toba.” (Rdz 3,16). Uciemiezenie kobiety wynika z dominacji
mezczyzny, o ktorej wspomina Nowy Testament w obrazie ,,glowy”
Akcentuje to szczegélnie $w. Pawel: Powinniscie wiedzie¢, ze ,.glowa
kazdego mezczyzny jest Chrystus, mezczyzna za$ jest glowa kobiety” (1
Kor 11, 3). To bycie ,,glowa” nie jest przedstawione jako nastepstwo
grzechu w raju, jak to sugeruje egzegeza feministyczna, lecz jest
zakotwiczone w stworzeniu. Podobne przedstawienie meza jako ,,glowy”
swojej zony jest wzigte z listu do Efezjan (Ef 2, 21-33). Te wypowiedzi
okreslone sq wspolczesdnie jako produkt przesadnej struktury socjalne;.

Poglebiona refleksja antropologiczno- teologiczna doprowadzila wielu
teologéw'' do zmiany my$lenia. Powody moga by¢ nastepujace:

»,Poddanie” kobiety z Listu do Efezjan dokonuje si¢ w ramach
obopolnego oddania (Ef 5, 21). To podkresla Jan Pawel II w Liscie
apostolskim traktujacym o godnosci i powotaniu kobiety (,,Mulieris
dignitatem” nr 24). Maz powinien wstawia¢ si¢ za zona, jak Chrystus za
Kosciolem. Zona zyje w matzenstwie odpowiedzia Koséciota na milosé
Chrystusa. Jezeli osoby, jako malzonkowie, przejma ten stosunek jako
porzadek milosci, nie ma ona wtedy nic ponizajacego.

Wypowiedzi $w. Pawla w jego Listach sa wypowiedziami w innej
sytuacji spolecznej, w ktorej zaleznos¢ kobiety od mezczyzny byla wieksza
niz obecnte. To ,poddanie” malzenskie moze wyglada¢ rdéznie wedhug
krajow, sytuacji i czaséw, nawet gdy jest ono podstawowym prawem
Bozym waznym dla rozwoju rodziny.

O tych problemach w malzenstwie pisat dawno temu Pius XI w
encyklice ,,Casti Connubi” (nr 27n). Takze w czasach wspodlczesnej
,rownosci” plci, kobieta jest wigecej zwiazana z dzie¢mi 1 z domem, podczas
gdy mezczyznie przypada funkcja przewodniczenia w rodzinie. Mgzczyzna
jest najczesciej ,,glowa”, kobieta bardziej ,,sercem” rodziny (por. jw. Pius
XI). Wspotczesny rozwoj przynosi jednak pewne zbliZzenie spoleczne zadan.
Jezeli powstaja problemy w malzenstwie, w rodzinie, to wydaje si¢ przez to,
Zze mezczyzna jako ojciec i maz nie nadaza w swojej odpowiedzialnos$ci
przewodniczenia jako ,,glowa” rodziny.

' por. H. B. Gerl Falkovitz, Beruf und Berufung der Frau,
w: Katholische Bildung 9 (1987) s. 460; H.U. von Balthasar, Godnos¢ kobiety,
s. 260-261.

"' por. B. Gerl, Frau und Theologie: Anzeichen eines neuen Bewusstseins?,
w: Una sancta 4 (1980) s. 291-295.
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Kierownicza rola mgzczyzny 1 stuzebna rola kobiety nie sg oczywiscie
zadnymi uniwersalnymi zasadami dla wszystkich czasow, sytuacji, lecz
ustalonymi funkcjami bycia ,,m¢zczyzng” i ,,kobietg”, ktore zawiera w sobie
takze obopolne ,,poddanie” Wiasciwym punktem widzenia jest obopdlne
uzupelienie pici w jednosci 1 w roznorodnosci. Wazna jest rownos¢é oraz
ubogacajaca komplementarno$¢ miedzy mezczyzna i kobieta'> Tutaj jest
widoczna réznica miedzy chrzescijanskim obrazem cztowieka a modelem
nowoczesnego feminizmu, ktéry odrzuca komplementarnos¢ plci.

Godna podkreslenia jest szczegdlna wrazliwo$¢ kobiety 1 jej
,matczyne” zdolnosci szacunku wobec konkretnej osoby'> W czasach, w
ktérych zatraca sig czgsto wyczucie dla tego, co bardziej ludzkie, byloby
koniecznym dla kobiet ustalenie ich charakterystycznych cech, by mogty
wspélnie z mgzczyzna przeja¢ odpowiedzialno$¢ za rodzing i
spoteczenstwo. Z tym koresponduja poglady Christy Meves, ktora
potwierdza roznice fizyczne, psychiczne i duchowe obojga pici. Ch. Journet
postuguje sig¢ rozroznieniem dwoch plaszczyzn, ,,zycia Bozego” (na nie) jest
,,OWnos¢” migdzy kobieta a mgzczyzna) 1 ,,powotan 1 dyspozycji” (w tym
sa zroznicowania), za $§w. Tomaszem mowiac o ,duszach meskich 1
zenskich” '* Stad potrzeba rozwoju osobowego wedlug plci. Sa bowiem
rézne mentalnosci i1 inklinacje. Wspolne sa: pochodzenie ( ten sam akt
stworczy), powolanie (do rodzicielstwa) 1 przeznaczenie (akt odkupienia,
aspekt eschatologiczny).

3. SYMBOLIKA MALZENSTWA JAKO KLUCZ DO OBRAZU BOGA I
KOSCIOLA

Stworzenie czlowieka jako megzczyzny 1 kobiety nie zostalo zniszczone
przez odkupienie w Jezusie, lecz zintegrowane w porzadku zbawienia. ,,By¢
mezezyzng 1 kobieta” nie jest wylacznie funkcja, lecz moze by¢ rozumiane

> Por. Jan Pawet 11, Mulieris dignitatem 6-9; tenze, List do kobiet
(2z29.06.1995r.) s. 7; H. Langkammer, Rola kobiety w pierwotnym kosciele,
w: Collogium Salutis 20(1988), s. 116nn.

3 Jan Pawel 11; Mulieris dignitatem 16 i 18n. Zdolno$¢ do
macierzynstwa umozliwia kobiecie ,,szczeg6lna formeg relacji migdzyosobowych™:
J.Zabielski, Miejsce i rola kobiety w ksztaltowaniu moralnosci wspélnotowej,
w: Studia Teolog. Bial. Droh. Lomz. 10 (1992) s. 44. Dalej méwi autor: ,,Kobieta
realizuje siebie, jak rowniez stluzy wspolnocie przede wszystkim przez
macierzynstwo” (s. 47).

4 Kosciét a kobieta, w: Rola kobiety w Kosciele, Lublin 1957, s. 27, 28. W
tej pracy zbiorowej, bedacej owocem ,Wykiadow uniwersyteckich dla
Duchowienstwa” w sierpniu 1957 r., dotknigto wielu spraw skladajacych sig na tzw.
kwesti¢ kobieca. Prelegentami byli wspaniali profesorowie, m.in. S. Wyszy naski, K.
Wojtyla, czy Ch. Journet ze Szwajcarii.
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stuzebnie. W kalkulacji czynéw to ,plciowe” begdzie obrazem sensu
wskazujacym na tre$ci duchowe. To jest centralny symbol, ktory takze
ksztattuje od fundamentéw nieznane zycie duszy i intuicyjne ujecie
rzeczywistosci.

Aby zblizy¢ sig¢ do tajemnicy bycia mgzczyzna i kobieta, wskazujemy
na biblijny obraz malzenstwa'” Juz prorocy opisuja stosunek migdzy
Bogiem i Jego Ludem w symbolu zwigzku matzenskiego. Bog ukazuje sie
tutaj jako ,,Oblubieniec” (nigdy odwrotnie), Izrael jako ,,Oblubienica”
Chrystus sam przyjmuje takie rozumienie historii zbawienia, okreslajac
siebie jako ,,Oblubieniec” (Mk 2). Poréwnanie ,,Chrystus — Kosciol” z
malzenstwem znajdujemy szczegOlnie w Liscie do Efezjan (Ef 5).
Matzonkowie biora udzial w tajemnicy przymierza migedzy Chrystusem i
Kos$ciotem.

Tzw. ,,oblubiencze” zachowanie kobiety bedzie modelem dla
czlowieka, ludzkosci przed Bogiem, takze dla megzczyzny. Poniewaz
czlowiek jest przed Bogiem najpierw istota ,,przyjmujaca” Ta mozliwosé
»przyjmowania” jest bardziej wlasciwoscia kobiety, chociaz nie jest
porownywalna z ,,pasywnoscia” Przyklad Maryi pokazuje, ze przyjecie
taski rozwija si¢ ku aktywnemu wspétdziataniu przez jej ,.fiat” 1 Boze
macierzynstwo.

U mgzczyzny jest widoczne bardziej wlasne dziatanie. Stad bedzie
takze tatwiej ustali¢, iz obraz Boga symbolicznie, nie ekskluzywnie, jest
bardziej ,,mg¢ski”, a obraz czlowieka przed Bogiem (np. Kosciola) jest
bardziej ,,kobiecy” Oczywiscie, ze Bog nie jest ani mgzczyzna, ani kobieta,
ale symboliczne mowienie o Bogu nie jest po prostu neutralne ptciowo. Bog
stat sie czlowiekiem jako mezczyzna 1 to bycie mezczyzng dla Jezusa
tworzy moment fundamentalny, wyciskajacy swoje pigtno w historii oraz
nie znikajacy przy przemienieniu ciata. Tak samo godne zauwazenia jest to,
iz nie mezczyzna, lecz jedna kobieta ,,przygotowata” inkarnacj¢ Boga przez
swoje ,.fiat” Maria jest dlatego u wierzacych jedyna kobieta wsrod ludzi,
ktora byta poczeta bez grzechu pierworodnego 1 w dziele odkupienia doszla
catkowicie do celu'® Dlatego Sobor Watykanski II (LG 8) akcentuje, ze
Maryja jest modelem Kosciota, jego ,,obrazem pierwotnym”"’

,By¢ mezczyzna” Jezusa 1 ,byC¢ kobieta” Maryi nie da sig
wythimaczy¢ filozoficznie, ale takze zdeklarowa¢ w sposdb nominalny jako

'> Wyjasnienie stosowne znajdziemy m.in. w Instrukcji rzymskiej dotycz acej
tematu ,,kaplanstwa kobiet”- z 1976 r., oraz w Mulieris dignitatem Jana Pawla II —
z 1988 r.

' Por. S. Wyszynski, Boza pochwata kobiety, w: W $wiatlach tysiaclecia,
Krakéw 1961, s. 178-186. Autor pisze, ze Boég powotat do zycia i swojego dzieta
,pomocnicg”

7"0O.Semmelroth, Urbild der Kirche, Wuerzburg 1950.
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historyczny przypadek. Wcielenie Boga, jako mezczyzny, i pierwotne
ucielesnienie Kosciola w Maryi, pokazuje wewnetrznag sensownos¢
wspoélczesnej teologii. Jezeli przyjmiemy, ze obraz Boga jest bardziej
»-megski” a obraz czlowieka przed Bogiem bardziej ,kobiecy”, wtedy
prowadzi ten porzadek rownosci elementow meskich i zenskich w obrazie
Boga do wymieszania si¢ Boga i czlowieka, czyli do panteizmu. Temu
niebezpieczenstwu ulegla teologia feministyczna. Bég i czlowiek beda tutaj
symbolicznie i realnie wymieszani. C. Halkes'®?, przedstawiciel teologii
feministycznej, mowi o swoistym panteizmie: Bog mialby by¢ identyczny
ze §wiatem, chociaz go przewyzsza. Wtedy nie stworzylby §wiata z niczego,
Swiat bylby tym samym ,,cialem” Boga, w ktérym On sam si¢ wyraza.

Inne kobiety z tej teologii feministycznej posuwaja si¢ jeszcze dale;j:
mowia w podobny sposob o ,,staniu si¢ Bogiem” samego Boga w przeciagu
historii, lub o ,,wzajemnym zbawieniu” Boga i czlowieka (C. Heyward).
Osoba Boga bedzie poddana w watpliwos¢, a takze Jego niezmienno$¢ i
wszechmoc. Obraz Boga Ojca bedzie zastapiony przez ,,Matke Ziemig”
rodzaca ,sSwiaty”, lub jako matczyne ,zrédlo”, ktére mialoby byc¢
identyczne ze $wiatem ( R. Ruether z USA).

Reasumujac mozna ustali¢, iz teologia feministyczna eliminuje nie
tylko wzajemne dopelnienie mezczyzny i1 kobiety, ale takze kojarzy wigz
mitosSci migdzy Bogiem a czlowiekiem z panteizmem, ktéry ostatecznie
niszczy wymiar osobowy i1 zdolno$¢ do kochania, do mito$ci. Na tym
przykladzie mozna pokaza¢ typowy obraz ,,chrze$cijanskiego” Boga. Obraz
Boga w religiach monoteistycznych rézni si¢ bowiem od typowego w
starozytnym poganstwie 1 w religiach Wschodu, przede wszystkim przez
dwa momenty: stworzenie §wiata z niczego i fakt Objawienia w historii. Te
dwa fakty nie sa mozliwe bez transcendencji Boga i1 Jego wilasciwej,
osobowej rzeczywisto$ci. Bog jest tym, ktory stworzyl §wiat i objawil sig
swiatu z milo$ci. Oba te fakty sa symbolicznie bardziej ,,meskiego”
wymiaru, podczas gdy ,,otwarcie si¢” na Boze dzialanie bardziej taczy si¢ z
,.kobiecym” obrazem i symbolem'’

'® Halkes widzi w kobiecosci bardziej symbol immanencji Boga (Jego
blisko$¢ 1 obecnos¢ w swiecie), transcendencj¢ za§ wyraza symbolicznie bardziej w
»megskich” obrazach (dystans Boga); por. C. Halkes, Frau und Mann als
Ebenbild Gottes aus der Sicht der feministischen Theologie, w: H. Erharter/
H. Schwarzenberger, Frau - Partnerin in der Kirche. Perspektiven einer
zeitgemmaessen Frauen — Seelsorge, Wien 1985, s. 94; zob. takze w: Feministische
Theologie. Eine Zwischenbilanz, w: Conc 16 (1980), s. 296.

19 por, Edyta Stein, Kobieta, jej zadanie wedlug natury i laski, Tczew-
Pelplin 1999, s. 67 nn. Jest to cenna pozycja uczaca takze teologicznego spojrzenia
na powolanie i miejsce kobiety w rodzinie, w Kosciele, w kulturze, w
spoleczefistwie. Autorka podkresla wielko$¢ macierzynstwa fizycznego i
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Dla mistyki chrzescijanskiej obraz duszy przed Bogiem jest obrazem
,»oblubienicy”, a nie ,,oblubienca” Zawolanie Jezusa do ,,Ojca” nalezy do
i1stoty nowotestamentalnego obrazu Boga i chrzescijanskiego Objawienia.
Nie jesteSmy zatem upowaznieni formule ,,Ojcze nasz” zamienia¢ na

Matko nasza”*

4. CHRYSTUSOWE SPOJRZENIE NA KOBIETE

Charakteryzujac postawg Jezusa wobec kobiety nalezy przypomnieé
o6wczesne Srodowisko spoteczne. W starozytnym Wschodzie nie szanowano
kobiety. Byla ona osoba podrzedna. W starozytnej Grecji zauwazamy
réznice. W Atenach nie odgrywala Zzadnej roli, w Sparcie okazywano jej
niezwykly szacunek. Byly one tam nawet kaptankami przy $§wiatyniach.

W czasach biblijjnych, w Starym Testamencie, kobieta odgrywata
podrzgdna rol¢ w rodzinie, gdzie jej glowa byt mezczyzna. Siggnijmy do
poczatkow stworzenia. Wedlug pierwszego opisu stworzenia (z Ksiegi
Rodzaju 1, 27) mezczyzna i kobieta sa stworzeni na obraz Bozy. Drugi opis
stworzenia (Rdz 2, 18-25) jest bardziej obrazowy: Ewa jest stworzona jako
»zebro” Adama. Istotng mysla tych opisoOw jest m.in. wspolny poczatek pici
w dzialaniu Boga, tj. wzajemna zalezno$¢ i rowno$é w istocie®

W dalszym opisie Starego Testamentu dochodzimy do nastgpstwa
grzechu. Mojzesz pozwolil mgzczyznie na rozwod, jezeli znajdzie on ,,coS8”
odrazajacego u swojej zony (Pwt 24,1). Mimo wszystko byt to ,,postep”
podkreslajacy, ze mezczyzna, wedlug Mojzesza, musial wystawi¢ Zonie
tzw. list rozwodowy i przez to nie mogt jej ,,tak sobie” odestac.

Za czasOw Jezusa mozna bylo zaobserwowal¢ wiele norm
ograniczajacych kobiete¢, np. przy nawiedzeniu $wiatyni (miejsce u goéry lub
w pomieszczeniu obok), zakaz wystgpowania przed sadem jako $wiadek.
Inna byla postawa Jezusa. W przeciwienstwie do rabindéw Jezus przyymowatl
towarzyszenie kobiet na drodze swoich pielgrzymek, ktére szlty za Nim az
pod krzyz. Jezus prowadzil rozmowy religijne z kobietami, ktére swoim

duchowego, ktore realizuje sig¢ przez pragnienie calkowitego oddania siebie
drugiemu cztowiekowi.

X por.J.Ratzin ger, Lage des Glaubens, 1997r.

2! por. J. Laplace, Du hast uns gerufen, Freiburg 1966, s. 50-54. Autor
doskonale tlumaczy zadanie i powolanie kobiety, tj. ,,w niej znajdzie m ¢zczyzna
objawienie swojej wlasnej istoty,... Ona nie ma w sobie samej dopelnienia, ale bez
jej wspolpracy nie dojdzie takze nigdy do dopemienia” (s. 52); zob. takze
H.Schuengel-Straumann, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen,
Muenster 1991; Pinchas Lapide, War Eva an allem schuld? Gespraeche
ueber die Schoepfung, Mainz 1995, 65 nn. Ten zydowski pisarz i teolog wyjasnia
dzielo stworzenia mgzczyzny 1 kobiety w raju.



116 ks. Jan Radkiewicz

zyciem moralnym wprowadzaty wielu w zaklopotanie (Lk 10, 39; Mk 15,
40; J 4, 27). Chrystus zaostrza absolutny zakaz rozwodu i sprowadza przez
to malzenstwo do pierwotnej woli Stworcy** Zamyslem Stworcy jest
malzenstwo nie poligamiczne, lecz z jednym partnerem.

Jezusa postawa wobec kobiet nacechowana jest glebia 1 wielka
przejrzystoscia. Jezus traktuje na serio kobiety jako osoby 1 stawia je w
pozycji rdwnej mezczyznie, tj. powotanej takze do dziecigctwa Bozego.
Odwotuje sie czesto do tzw. ,, etosu Ewangelii”, ktéry zostal wpisany w
stworzenie od poczatku, np. w rozmowie z faryzeuszami o malzenstwie,
wbrew tradycji niosacej ze soba uposledzenie kobiety. Zbawiciel okazuje
kobietom szczegbdlny ,,szacunek i cze$¢” Jest ,,prawdziwym promotorem
autentycznej godnosci kobiety”” W przypowiesciach stawia kobiety jako
wzor roztropnosci (,,panny’’), ofiamosci (,,wdowa”) 1 poboznosci. Kobiety
byly pierwszymi adresatami radosci wielkanocnej. Postawa Jezusa wobec
kobiet byla zatem w tamtej epoce rewolucyjna.

Godne uwagi jest zachowanie Jezusa przy powolaniu Apostolow,
ktérzy tworza poczatek kaptanstwa sakramentalnego. Z duzej liczby
ucznidw 1 kobiet powotal Chrystus tych, ,ktérych chcial” (Mk 3,13). To
powotanie dokonalo si¢ nie z powodu szczegbdlnej godnosci. Maryja o
najwiekszym stopniu $wietosci, nie nalezala do tego grona, a jak najbardzie;j
Judasz 1 Piotr, ktérzy w poréwnaniu do ,,uczennic” nie byli obecni pod
krzyzem. Decydujaca jest wola Jezusa: ,Nie wy mnie wybraliscie, ale ja
was wybralem” (J 15,16). Apostolom powierzyl Chrystus tajemniceg
Eucharystii (Lk 22,19), a przez to zadanie powolat ich do kaplanstwa.
Chociaz wiele kobiet i uczniow bylo obecnych woéwczas w Jerozolimie,
Chrystus zaprosit na Ostatnia Wieczerze tylko Dwunastu Apostotow. Ten
fakt jest wyjatkowy, poniewaz przy innych positkach nie ma mowy o takich
ograniczeniach.

Znaczaca jest rOwniez postawa Jezusa po Zmartwychwstaniu.
Naprzeciw oOwczesnej praktyki, ktéra nie uznawala Swiadectwa kobiet,
zjawia si¢ najpierw im Chrystus i powierza zadanie zaniesienia uczniom
radosnej nowiny o zmartwychwstaniu (J 20, 11nn). Z wiasnej woli nie
przekazatl jednak Chrystus kobietom wladzy apostolskiej, tak jak to uczynit
Apostolom. Mamy tutaj zatem do czynienia z motywem teologicznym, a nie
antropologicznym.

22 por. Mk 10,2-12; 1 Kor 7,10n; A. Ziegenaus, Als Mann und als Frau
schuf er. Zum sakramentalen Verstaendnis der geschlechtlichen Differenzierung
des Menschen, w: MTh Z 31(1980).

BJan Pawel 11, Mulieris dignitatem, nr 121 13; por. E.Cavalcanti,
Zadania kobiety w Kosciele, w: Com 6(1993) s. 58 nn.
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5. PROBLEM DOPUSZCZENIA KOBIET DO KAPLANSTWA
SLUZEBNEGO

Kaplanstwo kobiet, to temat obecnie czesto dyskutowany.
Obserwujemy dzisiaj ordynacje kobiet w ewangelickich kosciotach
Niemiec. Takze Kosciol anglikanski dopuszcza kobiety do diakonatu i
kaplanstwa. Z powodu bogatej problematyki w tym zakresie, chcemy
poruszy¢ tylko niektére aspekty.

O ,kaptanstwie kobiet” pisano juz przed II wojna $wiatowa® W
pierwszym wieku po Chrystusie przyjeto, ze kobieta podczas nabozenstwa
powinna wiedziec, ze jest ,,otltarzem Boga” (Didaskalia XV, 124). Kosciot
moégl zatem catkiem pewnie przydzieli¢ kobiecie nalezne jej zadania.
Wilasciwe funkcje kaplanskie (udzielanie sakramentow $w., m.in.
sprawowanie Eucharystii) nie wchodzity w ogdle w rachube. To nie bylo
nigdy przedmiotem dyskus;ji*’

W teologii katolickiej w praktyce kaplanstwa stuzebnego kobiet liczy
si¢ przede wszystkim postawa Jezusa, $wiadectwo Pisma §w. oraz praktyka
Kosciola. Kosciot motywuje postawe Jezusa, ktory powotatl tylko mezczyzn
do gloszenia Ewangelii®® Wybér mezczyzn na urzad apostolski nie byt
»czasowy” GQGdy chodzi o sakramentalna kontynuacj¢ Apostolow, Kosciot
opiera si¢ takze na przykladzie Jezusa, w podobny sposéb jak przy darach
eucharystycznych chleba i wina, a nie innych (np. mleka czy ryby)*’

Sobor Watykanski II buduje koncepcje Kosciota jako ,,Communio” na
bazie biblijno-patrystycznej. W Konstytucji ,,LG” chodzi m.in. o stuzbe

20daSchneider , Vom Priestertum der Frau, Wien 3 1940, szczegdlnie
s. 122 nn. Autorka stala sie popularna przez ksiazk¢ ,,Die Macht der Frau”,
Salzburg 1938. Zmarla dopiero w marcu 1987r. jako karmelitanka w Wiedniu;
G.Krabbel, Priestertum, 1922, s. 84; Mausbach, Menschheitsleben, 1906, s. 56.

> Por. W. Beinert, Priestertum der Frau. Der Vorhang zu der Frage offen?, w:
Sd Zt 212 (1994) s. 723-738.

*® Por.J.Ratzinger, Grenzen kirchlicher Vollmacht. Das neue Dokument
v. Papst JP.II zur Frage der Frauenordination, w: IkZ 23(1994) s. 337-345.
Dodajmy do tego jeszcze motywacjg, ze Kosciot nie posiada wltadzy udzielania
kobietom sakramentu kaptanstwa. 28.10.1995 r. Kongregacja Wiary ogtlosila
»Odpowiedz” (fac. Responsum) na pytanie o zrddla i relacje Pisma apostolskiego
,Ordinatio sacerdotalis” z 22.05.1994 r.; por. LG 25; J. Galot, Donna nella
Chiesa, w: Nuovo Dizionario di Teologia, Alba 1977, s. 341. Taka wolg Chrystusa
potwierdza wielki teolog Ch. Journet w referacie pt. Koscié? a kobieta, w: Rola
kobiety w Kosciele, Lublin 1957, s. 28; G. L. Mueller, Kann nur der getaufte
Mann gueltig das Weihesakrament empfangen?, w: Frauen in der Kirche,
Wuerzburg 1999, s. 279 nn.

27 por. 1. Behringer, Priesterweihe fuer die Frauen, w: Theologisches
5(1993) s. 165-166.
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biskupa, prezbitera i diakona oparta na sakramencie kaptanstwa (LG 10),
oraz ukazanie eklezjologicznego miejsca $wieckich w koScielnym
postannictwie w duszpasterstwie, katechezie 1 w diakonii (LG 33).

Taki wybor Chrystusa nie ogranicza roli kobiet w Kosciele tylko do
pasywnej postawy. Pawel pozdrawia w swoich Listach liczne
,,Wspotpracownice” w dziele ewangelizacji (Rz 16), cho¢by Pryscyllg i
Akwile (Dz 19, 26). Przez ich posluge charytatywna powstaje w Kosciele
nowa forma po$wieconych Bogu kobiet (np. 1 Kor 7, 25nn)*®* Chrystus jest
fundamentem kazdej formy chrzescijanskiej egzystencji”® i chrzeécijanskiej
praktyki zycia. W S$wietle takiej postawy Jezusa, urzad kaptanski
zarezerwowany Apostotom (Mk 14), nie narusza zasady rdéwnosci
mezczyzny 1 kobiety w porzadku zbawienia, wedlug ktorego postuga w
Kosciele jest stuzba na wzér Chrystusa®

Tekst z 1 Kor 14 pokazuje §w. Pawla, ktory nie tak latwo dopasowuje
sic do owczesnego srodowiska. W Koryncie spotyka wiele kaptanek,
szczegb6lnie w tzw. religiach misteryjnych, w ktoérych kobiety odprawiatly
przy oltarzach, a nawet dawaly me¢zczyznom lekcje wychowawcze. Takze w
panstwie rzymskim dzialaly regulame ruchy emancypacyjne. W kulturze
hellenistycznej byly kobiety m.in. lekarzami, mdéwcami, pracownikami
urzedow, 1 mialy wigcej wolnos$ci niz w kulturze zydowskiej. Zatem trudno
bgdzie udowodni¢ pawlowy ,zakaz nauczania” przez kobiety w
,,Owczesnym spoleczenstwie” (por.1 Kor 14, 33-38)"'

% pPor. K. Demmer, Zumutung aus dem Ewigen. Gedanken zum
priesterlichen Zoelibat, Freiburg 1991.

2 Por. H. Volk, Zum Lob seiner Herrlichkeit, Maiz 1976, s. 81, szczegdlnie
,,Theologische Begruendung christlicher Ehelosigkeit, s. 59-96, gdzie Kard. Volk
thumaczy motywy chrze$cijanskiego bezzenstwa ,,zgodnie z wolg Chrystusa”, s. 85.

* Por. H. U. von Balthasar, Mysli o kaplaristwie kobiet; zwlaszcza pkt. I-
zalozenia, w: Communio 3(1997) s. 74-76; tenze, Frauenpriestertum, w: Neue
Klarstellungen, Einsiedeln 1979, s. 109 nn. Mgzczyzna reprezentuje Chrystusa
przed wspdlnota (s. 114n), w kobiecie utozsamia si¢ istota Kosciota (s. 115); S.
Dueren, Die Frau im Spannungsfeld von Emanzipation und Glaube. FEine
Untersuchung zu theolog.-anthropol. Aussagen ueber das Wesen der Frau in der
deutschsprachigen Literatur der ersten Haelfte des 20. Jh., Regensburg 1998, s.
207-217- o kaptanstwie kobiet. Autorka bada wypowiedzi wielu osobistosci o
istocie kobiety, ze szczegdlnym uwzglednieniem E. Stein, S. Undset, G. von le
Fort, 1. von Stach, oraz potwierdza, iz w niedopuszczeniu kobiet do kaplanstwa nie
chodzi o ponizenie kobiety, lecz o uznanie jej odmienno $ci i wiasciwej istoty (s.
217).

31 Por. Karl Frank, Die Frau als , Lehrmeisterin des Guten" (Tit 2,3).
Einige Beobachtungen zur Rolle der Frau in der altkirchlichen
Glaubensunterweisung, w: Gemeinsam Kirche sein. Teorie und Praxis der
Communio, Freiburg 1992, s. 275-285.
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Pawetl jest przekonany, iz dzieciectwo Boze nie tyle dotyczy pici, co
powotania, bowiem zapoczatkowane w chrzcie sprawia, ze nie ma tutaj ani
mezczyzny ani kobiety, lecz wszyscy sa ,,jedno w Chrystusie Jezusie” (Gal
3,28). Ta podstawowa réwnosé jest jednak polaczona z r6znymi zadaniami.
Obie picie sa takze w Kosciele od siebie zalezne. Na tle tego problemu
,»bycia ochrzczonym” rozwinie Pawel znany obraz ,,jednego ciata z réznymi
cztonkami”( 1 Kor 12,12nn).

Godne uwagi jest doswiadczenie Ko$ciota pierwszych wiekow. Juz
gnostycy (II wiek) powolywali kobiety do zadan, ktore byly zastrzezone
tylko duchownym. Epifaniusz opowiada o montanistach, ktorzy $wiecili
kobiety na kaptanow i biskupoéw. Kryterium dla Ko$ciota w tej sprawie byta
postawa Jezusa, wskazowki §w. Pawla i wzglad na Maryje, ktoéra jako
Matka Boza nie zostala powotana do stuzby apostolskiej. To porownanie z
Maryja pokazuje, ze postawa Kosciota nie jest motywowana ponizeniem
kobiety, nizszo$cia natury antropologicznej. Ale i odwrotnie, nie mozna
postawy gnostykow uzna¢ za szczegodlne uznanie kobiety. , By¢ kobieta”
uznawano tam czgsto za coS, co powinno by¢ przezwyciezone,
przekroczone.

W obliczu wielu historycznych przemys$len, Kongregacja Wiary
wydata dokument (15.10.1976 r.) ,,Inter insigniores” (AAS 69, z 1977 r., s.
98 - 116) informujac, iz Kosciot czuje sig, z wiernosci do przykltadu Pana,
nieupowazniony, aby dopusci¢ kobiety do $wigcen kaptanskich. Ten
dokument troszczy si¢ o wyjasnienie znaczenia postawy Jezusa, podajac
jednoczesnie podstawy teologiczne sakramentu kaplanstwa, ktory sam
Chrystus reprezentuje. Najbardziej czytelna bgdzie reprezentacja Chrystusa
w Ofierze eucharystycznej. Stowa: ,,To jest Cialo moje”, ,,To jest Krew
moja”’, wypowiada kaptan nie od siebie, lecz jako zastgpca Chrystusa. W
sakramencie kaplanstwa wystepuje specyficzne znami¢ Chrystusa, czego
brakuje w tzw. ,,powszechnym kaplanstwie”, moca ktorego kaplan zastgpuje
Chrystusa jako ,,Glowg” Kosciola. Ta reprezentacja ,,Glowy” nie jest tylko
,»plciowo neutralna” funkcja, lecz potaczona jest z warto$cia symbolu, ktory
bedzie zalozeniem wewnetrznej rzeczywistos$ci sakramentu kaptanstwa.

Ten sam obraz ,,glowy” stosuja Listy Pawlowe, aby oznaczy¢ zadanie
me¢zczyzny. Ta reprezentacja ,,Glowy” — Chrystusa ma jeszcze wewngtrzne
,2ukierunkowanie” do ,,bycia m¢zczyzna”, ktore korensponduje ponownie z
faktem, ze Jezus sam, jako mezczyzna, stal si¢ czlowiekiem. To
symboliczne ukierunkowanie nie tworzy jeszcze dowodu teologicznego,
lecz jest argumentem umownym, ktory zaklada pozostajaca waznosc
postawy Chrystusa 1 KoSciota. Kaptan zastgpuje Chrystusa, chociaz nie jest
w zadnym wypadku z Nim identyczny. Hierarchiczne kaptanstwo jest
oprocz tego weciagnigte w stuzbe kaplanstwa ogodlnego wszystkich
ochrzczonych. Wzajemna zalezno$¢ kaptanstwa ogoélnego i szczegdlnego
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obrazuje Ofiara krzyzowa Chrystusa: On sam sklada ofiar¢ Ojcu, a Maria
stoi pod krzyzem i laczy sie¢ w wierze z ofiara jej Syna jako
przedstawicielka Ludu Bozego (podobnie zastepca Chrystusa — kaptan i lud
wierny wilaczaja si¢ w t¢ ofiarg krzyzowa).

W ,Mulieris dignitatem” (nr 27), powoluwjac si¢ na H. U. von
Balthasara, mowi Jan Pawel II o ,maryjnym” znamieniu kaplanstwa
ogblnego, ktore to znamig jest dla Kosciota bardziej fundamentalne niz
hierarchiczno-piotrowa dymensja kaplanstwa sakramentalnego. Jak wazne
bylo by¢ mezczyzng ,,Oblubienca” Chrystusa, ktory ,,najpierw” pokochat
Koséciét 1 w apostolsko uzasadnionym kaplanstwie sakramentalnym
zblizenie to dalej przekazal. Takze by¢ kobieta Maryi1 pozostaje jako obraz
pierwotny Kosciota ,,Oblubienicy” (por. MD nr 25). Oddanie cztowieka,
obdarzonego laska, koncentruje si¢ w sposob doskonaly w Maryi, ktora jako
pierwowzor Kosciola 1 kazdego odkupionego cztowieka, wypowiada ,.fiat”,
aby Chrystus, jako Glowa Kosciota, mogt przyj$¢ na $wiat. Kaplanstwo
ogolne osiagnie wlasnie w postannictwie Maryi swoja najwigksza
godno$é®. Pozycja czlowieka przed Bogiem daje si¢ zatem lepiej opisac,
przyja¢ w tzw. ,kobiecych” obrazach, niz w ,mgskich” Dla kazdego
cztowieka, takze dla kaptana, decydujaca jest postawa ,,maryjna” przed
Bogiem, tj. otwarcie si¢ na Chrystusa.

Teologia feministyczna, wywodzaca si¢ z poczucia zniewolenia kobiet
przez mezczyzn, walczaca o przezwycigzenie w teologii ,,meskiego” punktu
widzenia, domaga si¢ $wiecen kaplanskich dla kobiet? W Polsce ta
teologia nie wywotala wielkiego oddzwicku® Ch. Meves nazywa te
wspolczesne konflikty w rozumieniu pozycji kobiety ,eklesiogenna
neuroza”, pelna ideologicznych teorii i agresji*> Zashiga teologa
katolickiego M. Hauke jest odkrycie marksistowskich korzeni teologii
feministycznej z jej walczaca krytyka przy temacie kobiety w Kosciele
katolickim®® Jak te korzenie marksistowskie lacza sie z liberalno-
ateistycznym egzystencjalizmem, jako podloze dzisiejszej krytyki
antychrzescijanskiej 1 antykoscielnej, da si¢ zauwazy¢ w pismach feministki
Simone de Beauvoir, ktéra buduje swoje poglady na tezie: ,, Nie przychodzi

32 Por. Simone Twents, Frau sein ist mehr. Die Wuerde der Frau nach J P
II, Buttenwiesen 2001.

3 pPor. B.Lewandowski, Kaplanstwo kobiet?, w: AK 88(1977) s. 444-
449; C. Parzyszek, Problem kaplanstwa kobiet, w: Coll Theol. 47(1977) f. I,
s. 143-150.

3 Por. E. Durlak, Polskie publikacje teologiczne po II Soborze
Watykanskim na temat kobiety, w: AK 2(1988) s. 258-275.

> Wahrheit befreit, Stein a. R.1994, s. 28.

% Jest to dysertacja na temat: Die Problematik um das Frauenpriestertum vor
dem Hintergrund der Schoepfungs- und Erloesunsordnung, Bonn 1982.
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si¢ na $wiat jako kobieta, ja sie zostaje”™’ Autorka prowadzi popularny
program wyzwolenia kobiet z widocznym celem uwolnienia od ucisku
mezczyzny przez samo ,,umeskowienie kobiety” To ukierunkowanie
prowadzi do nowej tendencji uwolnienia kobiety z tzw. mitu ,,]l,eternel
feminin” (,,Wiecznie kobiecej”), i przez to z tzw. ,przypadku
macierzynstwa” Dlatego potrzeba autorytetu wielkiego teologa Hansa Urs
von Balthasara, ktéry powtarza, ze ,,dazenie kobiety do kaplafistwa moze
tylko wynika¢ z braku wiasciwego rozeznania godnos$ci kobiety wewnatrz
Kosciota,..., nierozpoznania tajemnicy plci?® Autor wystepujac przeciw
kaplanstwu kobiet wysuwa jako motyw potrzebe zachowania symbolu
»biegunowosci seksualnej” w tonie Trdjcy $wietej i w relacji Chrystusa do
Kosciota” Ten szwajcarski teolog nie neguje jednak potrzeby coraz to
szerszej obecnosci kobiety w Kosciele.

J6zef Behringer podaje argumenty dla katolickiej pozycji kaplanstwa*
m.in. reprezentacji kaplana dzialajacego w imieniu Chrystusa. Kaptan ten
reprezentuje w pierwszej linii Chrystusa ukrzyzowanego. Ofiara Mszy $w.,
ktora sprawuje kaplan, jako powtdrzenie historycznej Ostatniej Wieczerzy,
jest urzeczywistnieniem ofiary krzyzowej Chrystusa*' Godne uwagi jest
historyczne potwierdzenie réznych form kary $mierci w Imperium
rzymskim. Ukrzyzowanie dotyczylo tylko mezczyzn. Kobiety nie byly
krzyzowane*’.

W obliczu kryzysu wiary nalezy zatozy¢ teologiczne i antropologiczne
zadanie, jak mozna dzisiaj gruntownie, na nowo, sformulowac ,bycie
Kosciotem” kobiety oraz jej specjalny wkiad w odnowe Kosciota* Tylko w
perspektywie konsekwentnie sakramentalnego rozumienia Kosciola jest
mozliwe zrozumienie sakramentu kaptanstwa mezczyzn, zgodnie z
wielowiekowa praktyka Kosciola, a nie orientacja socjologiczna
spoleczefistwa. H. U. von Balthasar przypomina ,,niepodzielng Tradycje”

" Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der Frau, Reibek b/ Hamburg
1973.

8 Por. Die marianische Praegung der Kirche, w: W.Beinert, Maria heute
ehren, Freiburg 1977, s. 276; Kleine Fibel fuer verunsicherte Laien, Einsiedeln
1989, s. 74.

* Por. K. Domagalski, Hans Urs von Balthasar — Teolog esteta,
w: Communio 6(1993) s. 122.

“ Prof. J. Behringer, Priesterweihe fuer Frauen?, w: Theologisches.
Kath. Monatsschrift 5 (1993) s. 165-166.

*! Trydent, Sesja XXII, 17.09.1562r, Decretum de missa.

“2 por. K. Bruno Leder, Todesstrafe. Ursprung, Geschichte, Opfer, Wien-
Muenchen 1980.

3 Por. G. L. Mueller, opr., Frauen in der Kirche. Eigensein und
Mitverantwortung, Wuerzburg 1999, s.10.
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Kosciota od wiekow, przyznajaca kaptanstwo urzedowe mezczyznom* Ta
wladza dana Apostolom i ich nastgpcom jest ,chrystologiczna” (maja w
~-imi¢ Chrystusa” glosi¢ Ewangeli¢) jako ,reprezentacja Boga” w
stworzeniu mezczyzny (1Kor 11,7)* oraz pochodzenia boskiego (,.iure
divino”)*

Ogoblnie w teologii feministycznej wystgpuje krytyka patriarchatu.
Teresa Berger jako wykladowca teologii liturgii*’ wyjasnia formuty
,»Dziewczynka-Chrystus w szopce” (,,Christusmaedchen in der Krippe”) i
,Kobieta na krzyzu” (,,Frau am Kreuz”) w polaczeniu z inkulturacja
Ewangelii. Nie dostrzega granic i niebezpieczenstwa takiej inkulturacji.
Niejasna jest granica miedzy znaczeniem symbolicznym a historycznoscia.
Nalezatoby tutaj uwzgledni¢ istotne wypowiedzi Nowego Testamentu o
Jezusie, tzw. historyczne wydarzenia zbawcze.

S. Strahm Bemer dowodzi, iz Jezus Chrystus to kobieca postac.
Wedhug Strahma kobiety nie znajduja siebie w mezczyznie, tj. ,,One same,
ich historia, ich ofiara i ich zmartwychwstanie potrzebuja wlasnej twarzy,
aby to wszystko moglo rzeczywiscie egzystowaé jako aspekt kobiecy
(,,weibliche Dimension™) i pozostato jako do$wiadczenie (,,Erfahrung”).*
Stad szczegolna duchowos¢ kobiet. E. Sorge ujmuje ja jako ,,biophiler” i
,,nekropiler”, symbol szczegdlnej sity”

Szczytem kobiecosci jest Bogarodzica Maryja (MD 29). Jan Pawet 11
mowi o kwestii kobiecej takze w ,,Przekroczy¢ prog nadziei” i w encyklice
,»Redemptoris Mater” (1995 r.), konkludujac, 1z w maryjnej perspektywie
moze by¢ nalezycie zrozumiala. Celem feminizmu jest czgsto nie
roéwnouprawnienie plci, lecz stworzenie ,,nowego cztowieka”'

* Por. Welches Gewicht hat die ununterbrochene Tradition der Kirche
bezueglich der Zuordnung des Priestertums an den Mann?, w: Frauen in der
Kirche. Opr.G.-L.Mueller, Wuerzburg 1999, s. 253 nn.

*> Tenze (von Balthasar), s. 255.

4 Tenze, Gedanken zum F rauenpriestertum, w: Frauen in der Kirche, s. 260.

¥ Vom Christusmaedchen in der Kirche und der Frau am Kreuz. Oder die
Historizitaet des Heilsgeschehens und der Inkulturation des Evangeliums, w: StZt
(1995) s. 251 nn. Autorka jest wyktadowca na Duke University w Durham (NC w
USA); por. R. Brandt, Die ,,Frau am Kreuz”- ein Beispiel konntextueller
Theologie?, w: StZt 8(1996), s. 555-566.

“Jesa Christa, w: Vom Verlangen nach Heilwerden. Christologie in
femin.-theolog. Sicht. Opr. D. Strahm, R. Strobel, Fribourg 1991, 5.180.

* Religion und Frau. Weibliche Spiritualitaet im Christentum, Stuttgart 1985,
4 1987, s. 42.

> Lublin 1994, s. 159 n.

S'E.Muehlau , Ehe und Familie in der Zerreisprobe, Asslar 6 1990, s. 17.
Tezy feminizmu sa antytezami do Biblii, np. ,,Bog-matka™, nie ojciec, czy tez
pochwala pelnej wolnosci kobiety, bez rodziny (s. 18).
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6. DIAKONISE I MINISTRANTKI

W dyskusji o kaplanstwie kobiet zostato postawione takze pytanie o
diakonat kobiet. Wybitny znawca historii Kosciota — J. Danielou — wylicza
szereg funkcji wykonywanych w Kosciele pierwotnym przez wdowy
chrzescijanskie, a nastepnie przez diakonise. Te funkcje w pewnym okresie
byly ,,stanem” w Kosciele. Diakonise asystowaty biskupowi przy udzielaniu
chrztu kobietom: namaszczaly ciata przed aktem chrztu $w., ubieraly
neofitki w biale szaty, przeprowadzaty nauke o chrzcie. Przewodzily one
takze grupom kobiecym podczas zebran liturgicznych, przynosity Komunie
$sw. wielkanocna chorym niewiastom 1 asystowaly przy namaszczeniu
chorych. Jednak te wszystkie funkcje uwazano za drugorzedne™

Przy tym trzeba zauwazy¢, ze sakramentalne $wiecenia diakonatu sa
skladowa sakramentu kaptanstwa i dlatego nie bedzie mozna latwo
oddzieli¢ od pytania o kaplanstwo sakramentalne. Niemiecki Synod w
Wuerzburgu postawil to zapytanie o mozliwosci udzielania
sakramentalnego diakonatu dla kobiet juz w 1973 r. To zaangazowanie
mozna powiazac z idea Vaticanum II o godnosci 1 zadaniach $wieckich w
Kosciele, poniewaz wlasciwa godnos$¢ $swieckich nie sklada sie z matych
zadan ,kleryckich” Wtlasne znaczenie w daznosci do swigcen kaptanskich
wywodzi si¢ wlasciwie od klerykalnego obrazu Kosciota, ktéry nie bierze
powaznie pod uwage godnosci §wieckich. Stad Zadania kobiet pragnacych
tych $wiecen jako ,uznanie” i ,,potwierdzenie” przez Kosciot ich roli 1
miejsca we wspolnocie Ludu Bozego.

Bruegge analizuje dokladnie zadania diakonisy w Kosciele
pierwotnym. Ona czyni nie to, co kaptan lub diakon. Jej gldéwnym zadaniem
bylo ,uzupelnienie diakonatu megzczyzny w kobiecy sposob”, tj. jej
szczegdlna pomoc tam, gdzie ,,stuzba mezczyzny nie byta wystarczajaca”
Ciekawe spojrzenie na kwestie diakonatu kobiet reprezentuje takze
Faulhaber, kardynal, ktory stawia ,kobiecy” diakonat na rowni z
apostolatem $wieckich, 1 odroznia pie¢ roznych jego form: ,,diakonat Lydii”
(dekoracja kosciota), ,,diakonat Tabity” (postuga biednym), ,,diakonat
Weroniki” (opieka nad chorymi), ,,diakonat Priski” (katecheza dzieci) i
,diakonat pasterski” (praca w stowarzyszeniach)™

Historyczne uzasadnienie tezy Synodu z Wuerzburga (1973 r.)
twierdzacego, ze chodzi przy sakramentalnie wys$wigconych diakonisach
tylko o ponowne wprowadzenie starokatolickiej praktyki, jest dzisiaj
odrzucone przez wielkich teologow, ktérzy zaangazowali si¢ w dzieto

2 por. P. L. Caaarle, Le femme et les ministeres pastoraux, w: Nova et
Vetera 48 (1973) 5. 263 n, 270 n.

53 Mutterschaft, 1950, s. 24-25.

*% Frauenapostolat, 1914, s. 304.
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diakonatu kobiet. Nie mozna takze wydobyé¢ solidnego fundamentu dla
diakonatu kobiet z historii liturgii (Sesja niemieckich liturgistow w 1978 r.).

Powyzsze stwierdzenia zostaly udokumentowane przez gruntowne
studia patrystyczne z obszaru j¢zyka francuskiego, przede wszystkim prace
Rogera Grysona (1972 r.) 1 Aime- Georgesa Martimorta (1982 r.).
Wykazano istnienie urzedu kobiecego z tytulem ,,diakon” dopiero od
trzeciego wieku, ze wzmianka, ze wurzad ten mial zupelnie inne
zaszeregowanie niz tzw. megski diakonat. Do zadan diakonisy nalezata
przede wszystkim pomoc przy chrzcie kobiet. Jak tylko biskup namascit
glowe dziecka, namaszczata diakonisa do konca nagie ciato kobiety. Wazna
byta na Wschodzie (gdzie $wiat mgzczyzn 1 kobiet byl od siebie bardzo
oddzielony) opieka nad chorymi kobietami i odwiedziny kobiet w domach
poganskich, gdzie ukazanie si¢ ,,mgskiego” diakona przysparzato problemy
i niedoméwienia. Diakoni i diakonise zostali wprowadzeni do rdznej,
oddzielnej typologii. Wedtug ,,Didaskalii”, diakon jest zastgpca Chrystusa,
diakonisa za$§ zastgpca Ducha $w. Takze powinnosci sa rozne: kazanie, jak i
stuzba przy oltarzu byly zabronione diakonisom. Modlitwa $wigcen
diakonis byta innego rodzaju, i nie miala charakteru sakramentalnego
kaptanstwa. Instytucja diakonis powstala na Wschodzie, podczas gdy
Zachod zna ten urzad dopiero od czwartego wieku. W czasach
pOzniejszych, przy pojawieniu si¢ zakondéw zenskich, zanikla shizba
diakonis.

W czasie Nowego Testamentu, wedlug badan biblijnych, nie byto
jeszcze wilasnego urzedu diakonis, lecz tylko charytatywne i misjonarskie
wspoldziatanie kobiet. Jezeli zatozyloby sie¢ historycznie taki urzad, nie
bylby identyczny z urzedem diakona megzczyzny. Nowe wprowadzenie
urzg¢du diakonis nie miatoby przyszlosci. Takie $wiecenia sakramentalne
przeciwstawialyby sie tradycji wiary w Kosciele® Sobér w Nicei (325 r.,
kanon 19) ustalit bowiem, iz ,,diakonise nalezy zaliczy¢ do laikatu”,
poniewaz nie otrzymuja one zadnych $wiecen

Pytanie dotyczace ministrantow nie jest scisle dogmatycznego rodzaju.
Wedlug prawa kanonicznego, taka stuzba jest zabroniona. Pozwala si¢
jednak kobietom na wielorakie zadania w czasie Mszy §w. (m.in. przejecie
czytan mszalnych i intencji modlitwy powszechnej, z wyjatkiem funkcji
akolity; zob. AAS nr 16, 1980 r.). Nie chodzi tutaj oczywiscie o problem
wiary, ale o wazny problem porzadku w Kosciele. Ministranci sa nie tylko
przedstawicielami wspoélnoty, ale i pomocnikami kaptana, na co wskazuje

 Por. Leo Scheffczyk, Diakonat und Diakonissen, St. Ottilien 2002.
Autor podaje argumenty, ktore maja ostateczne uzasadnienie w ,,depositum fidei”

* E. Dassmann, Powstanie i teologiczne uzasadnienie koscielnych
urzedow w starozytnym Kosciele, w: Communio 3(1997) s. 36.
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tzw. promocja ministrancka®’ Kiedy$ ta stuzba byla potaczona z nizszymi
Swigceniami prowadzacymi do kaptanstwa. Ministranci sa dlatego dla
niektorych grup w Kosciele §wiadomym krokiem do celu, jakim jest
kaptanstwo kobiet*®.

Doswiadczenie wykazuje, ze przez podzielone grupy chiopcow i
dziewczat, czgsto mozna wigcej zdoby¢ dzieci dla pracy duszpasterskiej z
mlodzieza niz przez koedukacje®® Zadaniem na przyszlo$é byloby
tworzenie dobrych grup mlodziezowych, dajacych mozliwosci i
przeswiadczenie dziewczetom, iz sa potrzebne w KoSciele.

7. POZYTYWNE ZADANIA DLA KOBIET

W postudze kobiet uzewnetrznia si¢ dokladnie ogodlne kaptanstwo.
Pozycja kobiety w Kosciele jest miernikiem godnosci swieckich.
Kaplanstwo wspolne i szczegolne uzupelniaja si¢ wzajemnie i tworza pelna
harmonie.

Przedsoborowa eklezjologia przeakcentowata role hierarchii w
Kosciele w jej wymiarze sakramentalnym. Po Soborze Watykanskim II
mowi sie o podwojnym niebezpieczenstwie w Kosciele: z jednej strony
pokusa laicyzacji kleru, z drugiej klerykalizacji $wieckich. Znaczenie
swieckich (promocja laikatu) dokonuje si¢ nie przez przejgcie klerykalnych
zadan, lecz na podstawie chrztu i bierzmowania.®® Na tym fundamencie jest
konieczne uformowanie wszystkich etapow egzystencji przez ,kwas
Ewangelii” (LG 31). Zadaniem duszpasterzy byloby przekazywanie odwagi
w shuzbie Ewangelii poprzez Stowo Boze 1 moc sakramentow $w., jak takze
prowadzenie zorganizowanych wspdlnot kobiecych w konkretnych
parafiach.

Liturgia Kosciota postuguje si¢ najczgsciej symbolem modlacej sig
kobiety. A kto zarliwiej modli si¢ w Kosciele, jezeli nie kobieta? Pod tym
wzgledem przewyzsza megzczyzng. Jest to jej szczegdlny charyzmat i istotna
rola kobiety. Duzo moze wnies¢ takze do artystycznego wystroju wngtrza

37 Por. Obrzedy przyjecia do stuzby liturgicznej, w: Agenda liturgiczna, Opole
1981, s. 370-378.

 Anneliese Lissner, Erneuert euch in eurem Denken. Opr.B.Leckel,
Duesseldorf 1989, s. 149. Autorka byla wieloletnim sekretarzem generalnym
zwiazku ,,Katolickie Kobiety Niemiec”(KFD).

? Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw z dn. 15.03.1994r.
dopuszcza dziewczeta do stuzby ministranckiej, zostawiajac decyzj¢ do dyspozycji
biskupa diecezjalnego, po uprzednim zatwierdzeniu przez Konferencje Episkopatu
danego kraju. Episkopat niemiecki zatwierdza 25.04.1994 r.

®por. E.Cavalcanti, Zadania kobiety w Kosciele, s. 61.
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Kosciota, do wykonywania paramentow 1 sprzetu koscielnego. Moze po
ukonczeniu kursow poswigcié sig katechizacji dzieci i mlodziezy.

,Kobieca” postawa przed Bogiem nie jest tylko dla kobiet, lecz takze
dla mezczyzn. Potrzeba chwili jest gl¢bsze przemyslenie chrzescijanskiego
pojecia Boga i czlowieka® Dzisiaj duzym problemem jest fakt, iz wiele
kobiet ma trudnosci w ,,staniu sie kobieta” Przyczyny nalezy szuka¢ w
technologicznym mys$leniu i w obrazie czlowieka, ktory mniej lub wigce;j
ma swoja miar¢ w symbolu mezczyzny. Waznag potrzeba byloby
uswiadomienie sobie, iz ,by¢é mezczyzna” i ,,by¢ kobieta” jest dobrym
stworzeniem Bozym. Kobiecie zostaly dane wielkie dary naturalne, ktérych
nie otrzymal mgzczyzna.

Przy zangazowaniu Kosciota dla duszpasterstwa kobiet, nie mozna
zapomnie¢ o0 megzczyznach, powtarzajac dzisiaj popularny zwrot
,spoleczefistwo bez ojca” Gdy w 1987 r. w czasie Swiatowego Synodu
Biskupoéw poruszono sprawy kobiet, zglosil sig¢ jeden z przywodcow
odnowy charyzmatycznej (Tomasz Forest), ktory przestrzegal przed
ekskluzywnym zajeciem si¢ problematyka kobiet.

Wspotczesna industralizacja przyniosta duze zmiany w pozycji kobiety
oraz doprowadzila wielokrotnie do kryzysu rodziny. Troska KosSciota
byloby wsparcie rodzin. Dziecko potrzebuje bowiem ojca 1 matki. Trzeba
rowniez wspomnie¢ o niedobrej swiadomos$ci spolecznej odnosnie rodzin
wielodzietnych. ,,Gospodyni” i matka licznych dzieci jest postrzegana w
niektorych kreggach jako osoba aspoteczna, takze w KoSciele. Nalezy takze
budzi¢ odwagg do odpowiedzialnego ojcostwa i macierzynstwa.

Poza wzmocnieniem rodziny jest na pewno wiele innych potrzeb, ktére
trzeba powaznie potraktowaé, m.in. sprawiedliwe potraktowanie zycia
zawodowego kobiet i docenienie shuzby spotecznej, jak takze odnowe zycia
zakonnego wraz z dzielem duchowym wielu wspoélnot kobiecych. Trzeba
doceni¢ shuzbg kobiet w Kosciele, tak w przedziale charytatywnym
(Cartitas), jak 1 w pastoralnym (zwlaszcza w grupach parafialnych: m.in. w
katechezie, w duszpasterstwie rodzin, w stowarzyszeniach, w grupach
spiewaczych). Zadaniem calego Kosciota byloby taczenie réznorodnych
darow, talentéw wiernych przez moc Ducha Swietego.

Najwigksi w Kosciele nie sa przywodcy, cztonkowie hierarchii, lecz
$wigci® Najlepszym przykladem tego jest Maryja, ktéra w litanii
nazywamy ,Krélowa Apostotéw”, chociaz osobiscie nigdy nie byla
Apostolem® Takze ,Mulieris dignitatem™ Jana Pawla II jest catkowicie

® Por. M. Hauke, Gorr als Androgyn. Zum Gottesbild der Feministischen
Theologie, w: Katholische Bildung 2 (1988)s. 71 n.

2 Por. ,.Inter insigniores” nr 3.

® Tatjana Goritschewa, znana w $wiecie w walce o prawa czlowieka,
powotala do zycia w bytym Zwiazku Radzieckim ruch kobiet pod nazw 3 ,,Maryja”
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ukierunkowane na Maryje. Papiez ukazuje Maryje na tle gldéwnych
aspektow praktycznego zycia, gdzie kobieta uczy czlowieka podstawowych
uczu¢ milosci blizniego (por. nr 30). Zadaniem wspoétczesnosci byloby nie
goni¢ za feminizmem, lecz odbudowywaé nowa $wiadomo$¢ kobiety,
orientujac si¢ na Maryi. Beda to nowe impulsy dla tematu , Kobiety w
Kosciele” Bowiem Kosciol powinien wcigz studiowaé zrodla swojej
doktryny (Pismo $w.), by odczyta¢ zamiary Boze i1 swoje (Kos$ciola)
postuszenstwo w historii zbawienia.

ZAKONCZENIE

W konkluzji pragniemy przypomnie¢, iz te rozwazania nie miaty
charakteru wyczerpujacego temat. ChcieliSmy jedynie pokazaé kierunek
poszukiwan oraz bogata problematyke dotyczaca pozycji kobiety w
Kosciele. Poglgbienie tej tematyki i nowe sformutowania kos$cielnych pojeé
oraz koncentracja na rzeczach istotnych, beda celem wlasciwej teologii
kobiety. Trzeba, by kobieta odnalazla na nowo swoje powotaniec wobec
rodziny, spoteczenstwa i Kosciota®

Wobec materializmu  praktycznego, pornografii, narkomanii,
demonicznych elementéw Zzycia, trzeba powstrzymaé $wiat meski od
katastrofy oraz ukaza¢ mgzczyznom wtasciwe ich powotanie. Rola kobiety
w Kosciele to misja postug oraz misja ewangelizacyjna, a nie ordynacja.

W czasie, gdy wiele roéznych procesOw przebiega obok siebie,
powstaje dzisiaj postulat, by przedstawienia teologiczne, czgsto pelne
symbolu wiagza¢ z historyczna trescia, oraz uwazac, by byly zrozumiale,
takze ekumenicznie. Dyskusja o pozycji kobiety w Kosciele nie moze by¢
dywinizacja, ani takze demonizacja kobiecosci. Problemy pastoralne
powinny by¢ w réznych kierunkach lepiej zauwazane. Problemy masowe
potrzebujg rozwiazan poprzez krytyczne pytania.

Drogi kobiet do przewodniczenia w Kosciele, do kaptanstwa
hierarchicznego, nie da si¢ wyprowadzi¢ z tekstow Ewangelii. Do tej shuzby
powolanych zostalo dwunastu Apostolow. Ich nastgpcy wezwani sa do
kontynuowania zbawczej Komunii z Jezusem. Wszyscy przez wiarg majg
si¢ da¢ pozwoli¢ prowadzi¢ duchowi maryjnemu w Kosciele. Ta postawa
ma wiele wspolnego z kobieta. Pozadane jest wspodine dziatanie mgzczyzn i
kobiet w owocnym uzupetnianiu sie¢ dla Krolestwa Bozego. Przy tym godne
podkreslenia jest szczeglélne uzdolnienie kobiety dla zachowania

Goritschewa czesto powtarzala, iz w Kosciele dzigki Maryi odkryla wartosci
kobiety i jej godnosc¢: zob. ,,Deutsche Tagespost” z 15.10.1987 r., s. 5.

 Por. Frauen und Kirche. Eine Repraesentativbefragung von Katholikinnen
im Auftrage des Sekretariats der Dt. Bischofskonferenz durchgefuehrt vom Institut
fuer Demoskopie Allensbach. v.1.02.1993, Bonn 1993 (=Arbeitshilfen 108), 5 nn.
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transcendentalnych przymiotow wiary chrze$cijanskie;. Zle pojeta
emancypacja kobiet prowadzi do antagonizmu w stosunku do megzczyzn
jako zaprzeczenie komplentarnosci. Chodzi bowiem bardziej o to, by
zaakcentowaé miejsce 1 role kobiety w Kosciele i dla wspolnoty Kosciota.



