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KS. BOGDAN GIEMZA SDS
Sens zycia konsekrowanego
we wspolczesnym Swiecie
Trzeci rozdziat adhortacji Jana Pawta II ,,Vita consecrata™ zatytulowany

,Servitium caritatis. Zycie konsekrowane objawieniem Bozej milosci w
Swiecie” jest poswigcony misji Zycia konsekrowanego we wspolczesnym
Swiecie. Jednym z kluczowych zagadnien tej misji jest zrozumienie sensu
zycia konsekrowanego we wspoiczesnym swiecie (VC 85).

W niniejszym artykule wyjdziemy od postawienia pytania o
wspomniany sens Ww kontek$cie przemian koscielnych 1 spoleczno-
kulturowych. Nastepnie zostana przedstawione najwazniejsze punkty
nauczania Kosciota, zawarte zwlaszcza w ,,Vita consecrata”, dotyczace zadan
zycia konsekrowanego. Calos¢ refleksji dopelniaja uwagi na temat aktualnych
zagrozen (pokus) dla tegoz zycia oraz wskazanie niektorych zasad dziatania w
zakresie promocji i1 formacji w zyciu konsekrowanym.

1. Kontekst koscielny i spoleczno-kulturowy

Kardynal Eduardo Martinez Somalo przemawiajac w 2000 r. na Jasne;j
Gorze podczas sympozjum dla wyzszych przelozonych zakon6éw i zgromadzen
meskich i zenskich oraz instytutow swieckich, powiedzial: ,,w dzisiejszej
rzeczywistosci  zZycie konsekrowane przezywa doswiadczenia bardzo
intensywnego 1 pokornego poszukiwania sposobow intensyfikowania
zywotnosci i mocy swego istnienia (bycia) i swej stuzby’® Trudno przejsé
obojetnie wobec takiego stwierdzenia prefekta Kongregacji Instytutéow Zycia

'Jan Pawel I1, Vita Consecrata. Posynodalna adhortacja apostolska (cyt. dalej:
VC). Czgstochowa 1996.

2E. M. Somalo, Zycie konsekrowane dzis. ,Via Consecrata” 3(2000) nr 6-7, s.
49-50.
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Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Trzeba widzie¢ to
wyzwanie dla zycia konsekrowanego w okreslonym kontekscie koscielnym i
spoteczno-kulturowym. Zycie konsekrowane wpisuje si¢ bowiem w calosé
doswiadczen ludzkiej spolecznosci i Kosciola. Doswiadcza ono napigcia
mi¢dzy nakreslonym ideatem a zeswiecczeniem. Podlega przemianom, ktore
maja znamiona pozytywne i negatywne.

Jan Pawel II, odwolujac si¢ do odnowy w Kosciele po Soborze
Watykanskim II w adhortacji ,,Vita consecrata”, stwierdza: ,, Lata odnowy byly
dla zycia konsekrowanego, podobnie jak dla innych form zZycia w KoSciele,
okresem delikatnym i nielatwym. Byt to okres pelen nadziei, bogaty w proby i
propozycje nowatorskie, majqce ozywi¢ praktyke rad ewangelicznych. Ale w
okresie tym wystepowaly takze napiecia i trudnosci, tak ze nawet bardzo
wielkoduszne inicjatywy nie zawsze przynosilty pozytywne rezultaty” (VC 13).
Z kolei instrukcja Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i
Stowarzyszefi Zycia Apostolsklego pt. ,,Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa.
Odnowione zaangazowanie zyc1a konsekrowanego w trzecim tysiacleciu™,
wytyczajaca kierunki rozwoju u progu trzeciego tysiaclecia, z calym
realizmem odnotowuje blaski i cienie Zycia konsekrowanego minionych lat.
Instrukcja wskazuje na pozytywne zmiany, jak rozwd@j wielorakich form
dziatan apostolskich (RNC 9), intensyfikacja relacji osobowych w zyciu
wspdlnotowym, wymiana migdzykulturowa, wysitki sprawowania wladzy 1
przezywania postuszenstwa w wigkszym stopniu przenikniete duchem
ewangelicznym (RNC 7). W dokumencie podkres$la si¢ z wielka troska , ze
obok pozytywnych przemian , Zycie konsekrowane zna rowniez zasadzki
miernoty w Zyciu duchowym, wzrastajqcego wygodnictwa i mentalnosci
konsumpcyjnej” (RNC 12). Ztozonos¢ sytuacji, zwiazanych z prowadzeniem
dziet apostolskich poszczegélnych instytutow zakonnych, ,,wiedzie wraz z
pokusq wydajnoSci i aktywizmu do niebezpieczenstwa przyémienia
autentycznosci ewangelicznej i do ostabienia motywacji duchowych. Przewaga
osobistych projektow nad wspdlnotowymi moze gleboko naruszyé komunie
braterskq” (tamze).

Podejmowanie refleksji nad sensem zycia konsekrowanego wydaje si¢
by¢ wazne i usprawiedliwione z innych powoddw. Sa nimi - niezrozumienie
zycia konsekrowanego w samym Kosciele i w §wiecie. Jak zauwaza ks. Jozef
Strus, zycie zakonne cierpialo na przestrzeni wiekéw m. in. z powodu
niezrozumienia (czym ono jest) w samym Kosciele,. Brak rozumienia zycia
konsekrowanego mozemy dostrzec u pasterzy Kosciota, u swieckich i samych

?  Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia

Apostolskiego. Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysiacleciu (cyt. dalej: RNC). Poznan 2002.
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oséb konsekrowanych® , Najczestszq dolegliwoscia, jakiej instytuty zycia
konsekrowanego doswiadczajq, jest ich instrumentalne traktowanie. Jest to,
by¢ moze, pozostatosé po przeszlosci, kiedy zycie zakonne bylo rozumiane
wylqcznie jako srodek apostolatu, a zakonnicy widziani jedynie jako
dodatkowe rece do pracy’” Stad chwata ojcom Soboru Watykanskiego II i
posoborowym nauczycielom wiary za wypracowanie teologii zycia
konsekrowanego.

Wracajac do niezrozumienia tegoz zycia w tonie samego Kosciotla,
istotnym przyktadem jest postanowienie Soboru Lateranenskiego IV (1215 r.)
zakazujace powstawania nowych zakonoéw. Soborowi chodzito o to, , by
zbytnia roznorodnos$¢ rodzin zakonnych nie wprowadzila zamieszania w
Kosciele Bozym” Sobor w Lyonie (1274 r.) stwierdziwszy, ze powyzsze
postanowienie nie bylo zachowywane, podjal decyzje, by powstate w
miedzyczasie instytuty przestaly istnie€¢ i zobowiazal je, pod sankcja
ekskomuniki, do nie przyjmowania nowicjuszy i do rezygnacji z otwierania
nowych doméw® To niezrozumienie nie jest tylko kwestia historycznej
przesziosci. Réwniez dzi$ jest ono aktualne, m. in. w zakresie wspoipracy
miedzy biskupami 1 klerem diecezjalnym a =zakonnikami 1 siostrami
zakonnymi, w zakresie duszpasterstwa powolaniowego, braku wilasciwego
traktowania osob zakonnych w réznych gremiach, o ktéorych méwia wytyczne
,,Mutuae relationes™, w sposobie rozwiazywani kwestii spornych.

Pytanie o sens zycia konsekrowanego jawi si¢ szczegdlnie ostro w
zderzeniu ze wspoélczesna mentalnoscia, prébujacymi dominowaé pradami
kulturowymi liberalizmu i postmodernizmu. , Niemato jest dzis ludzi —
czytamy w zakonczeniu adhortacji ,,Vita consecrata” krérzy nie potrafiq
znalezé odpowiedzi na pytanie: po co istnieje zycie konsekrowane? Po co
wybieraé taki sposob zycia, jesli jest tyle pilnych potrzeb w sferze dzialalnosci
charytatywnej | ewangelizacji, ktorych zaspokojenie nie wymaga bynajmniej
podejmowania szczegolnych zobowiqzan zycia konsekrowanego? Czy w takim
razie nie jest ono swoistym ‘marnotrawstwem’ ludzkich energii, ktore zgodnie
z zasadq wydajnosci mozna wykorzystaé dla wiekszego dobra, z korzysciq dla
ludzkosci i dla Kosciota?” (VC 04). Problem ,uzytecznosci”, pozornego
,narnotrawstwa” istniat zawsze. Na ten temat méwi juz epizod ewangeliczny
o namaszczeniu ndg Jezusa przez Marie w Betanii (zob. J 12, 1-11). Slyszymy

4 Zob. ] Stru$§, Zycie konsekrowane dzis w Polsce: wspélczesne wyzwania i
oczekiwania Kosciola, ,,Via Consecrata” 3 (2000) nr 6-7, s. 61-62.

3> Tamze, s. 70.

® Tamze, s. 61.

7 Kongregacja Zakonow i Instytutéow Swieckich oraz Kongregacja Biskupow.
Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw migedzy biskupami i zakonnikami w Kosciele
,Mutuae relationes”, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, wyd. II,
Krakow 2003, s. 157-188.
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wciaz w roznej wersji wyrzut Judasza: ,, Czemu to nie sprzedano tego olejku za
trzysta denarow i nie rozdano ich ubogim” (J 12, 5). Judaszowi, ktéry pod
pretekstem troski o ubogich ubolewal nad takim marnotrawstwem, Jezus
odpowiada: ,, Zostaw jq!"” (J 12, 7). Pytanie Judasza rozbrzmiewa dzi$§ bardzo
wyraznie i slyszy si¢ je coraz czgsciej, takze w samym Kosciele. ,,Jest ono
przejawem — jak zauwaza Ojciec Sw. — uylitarystycznej i technokratycznej
kultury, ktora sklonna jest ocenial warto$¢ rzeczy, a nawet ludzi, wedlug
kryterium ich bezposredniej ‘przydatnosci’” (VC 104).

W adhortacji ,,Ecclesia in Europa™ Jan Pawel II nawoluje do
postawienia diagnozy wspotczesnej sytuacji Kosciofa. Stwierdza, ze Koscioly
w Europie czesto sa wystawione ,,na pokuse gaszenia nadziei. Wydaje sie
bowiem, ze czasy, w jakich zyjenty, | zwiqzane z nimi wyzwania to okres
zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sq zdezorientowani, niepewni,
pozbawieni nadzie; stan ducha wielu chrzescijan jest podobny” (EE 7).
Objawami tego zagubienia jest utrata pamigci 1 dziedzictwa chrzescijanskiego
»wywolujqca u wielu Europejczykow wrazenie, ze Zzyjq bez duchowego
zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez historie”’ (EE 7); zwigzany z utrata chrzescijanskiej pamieci lek przed
przysztoscia: ,, Obraz jutra jest czesto bezbarwny i niepewny. Bardziej boimy
sig przyszlosci, niz jej pragniemy. Niepokojqcq oznakq tego jest miedzy innymi
wewnetrzna pustka dreczqca wielu Iludzi i utrata sensu zycia” (EE 8);
fragmentaryzacja zycia: ,,Dominuje poczucie osamotnienia;, mnoiq sie
podzialy i kontrasty. Wsrod innych przejawow tego stanu rzeczy w dzisiejszej
sytuacji w Europie zauwaza sie niebezpieczne zjawisko kryzysow rodzinnych i
stabosci samej koncepcji rodziny, przeciqgajqce sie i powracajqce konflikty
etniczne, odradzanie sie pewnych postaw rasistowskich” (EE 8); wzrastajacy
indywidualizmem i zanik przejawdéw solidarnosci migdzyludzkiej (EE 8);
., dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa” (EE 9).

To wszystko powoduje, ze trzeba nam stawia¢ otwarcie pytanie o sens
zycia konsekrowanego u progu trzeciego tysiaclecia. Trzeba szukaé¢ wlasciwe;j
odpowiedzi, by stawalo si¢ ono ,, prorockim i cichym swiadectwem, a zarazem
wymownym  sprzeciwem  wobec  nieludzkiego swiata” (RNC 33),
., przepowiadaniem kultury i stylu Zycia alternatywnego wobec tych, ktore sq w
Swiecie i w dominujqcej kulturze” (RNC 6).

1. Zadania zycia konsekrowanego w $Swietle nauczania Kosciola

Chcac zrozumie¢ wlasciwy sens zycia konsekrowanego i jego miejsce
w Kosciele 1 w $wiecie, musimy pamigta¢ o jego pochodzeniu i celu. ,,Vita

$Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa (cyt. dalej: EE). Krakow 2003.
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consecrata” juz w pierwszym zdaniu precyzuje to w nastgpujacy Sposob:
. Zycie konsekrowane, gleboko zakorzenione w przykladzie zycia i w
nauczaniu Chrystusa Pana, jest darem Boga Ojca udzielonym Jego
Kosciolowi za sprawq Ducha Swietego” (VC 1). 1 dalej: ,, Rady ewangeliczne
to przede wszystkim dar Trdjcy Przenajswietszej” (VC 20). Papiez stwierdza
nadto jednoznacznie, ze Zycie konsekrowane ,,znajduje si¢ w samym sercu
Kosciota jako element o decydujqcym znaczeniu dla jego misji [...], profesja
rad ewangelicznych jest integralng czesciq zycia Kosciota” (VC 3).

Z przytoczonych wypowiedzi wynika jasno, ze Zycie konsekrowane
ma swoje zrodto w Bogu Ojcu 1 jest darem dla Kosciota oraz winno znajdowaé
si¢ w centrum jego zycia i misji. Czy tak rzeczywiscie jest w praktyce, to
osobne zagadnienie. W oparciu o nauczanie Kosciota, szczegdlnie ,,Vita
consecrata”, sprobujmy uchwycié¢ niektére istotne elementy nadajace sens
zyciu konsekrowanemu u progu trzeciego tysiaclecia.

Przypominacé zamyst Boga

., Prorockie zadanie zycia konsekrowanego polega na przypomnieniu
zamystu Bozego wobec ludzi i na stuzeniu mu [...] Jest to zamyst zbawienia i
pojednania ludzkosci” (VC 73). Wobec wielorakich lekow wspolczesnego
czlowieka, osoby zakonne maja przypominaé, ze ostateczne stowo nalezy do
Bozej Milosci. ,, Tak bowiem Bdg wumilowal Swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zycie
wieczne” (J 3, 16). Zycie konsekrowane winno by¢ w pierwszej linii stuzenia
uobecnianiem Bozej mitosci. Wedtug kard. Somalo: ,,fo nie swiadectwo
szukania swego miejsca wsrod ludzi, lecz swiadectwo ciqglego zmagania sie,
aby przynaglanym przez mitos¢, is¢ ku Bogu i stuzyé braciom, moze nadac
nowe ‘znaczenie’ i daé nowe powolanie do zycia konsekrowanego’ Czy tak
faktycznie si¢ dzieje?

W tym kontekscie warto odwota¢ si¢ do refleksji ks. Alfonsa
Skowronka na temat fenomenu zalgknienia'® Nasladowanie Chrystusa winno
prowadzi¢ chrzescijan do radosci. Jednakze nawet pobiezna obserwacja zycia
pokazuje, ze nam daleko do tej radosci. Strach — bedacy aktem odmowy
wielkodusznosci milosiernemu Bogu — jest grzechem. I nie chodzi tylko o
strach pojedynczego czlowieka, ale o cos wigcej: strach Kosciola w
nasladowaniu Chrystusa. Jak zauwaza ks. Skowronek — ,, strach w Kosciele i
strach Kosciola — to wlasciwie dwa tematy tabu. Chrzescijanie szczerze
zwiqzani z Kosciolem lekajq sie przyznaé, ze oni sam,i a takze Koscio,t
trawieni sq Smiertelnym strachem, ktory sprowadza sie do ustawicznego,

E M Somalo, Zycie konsekrowane, s. 54.
1A Skowronek. W kregu tematyki nasladowania. Fenomen zaleknienia, , Zycie
Konsekrowane” 3 (2000), s. 62-67.
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chronicznego leku przed nowym "I Trzeba nam zrozumieé, ze strach nie jest
ostateczng rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji. Ostateczne stowo nalezy do
Chrystusa. W Chrystusie strach moze by¢ przemieniony, strach $miertelny
zostaje przemieniony 1 wypelniony taska. Aby tak si¢ stalo, potrzeba
nieustannego wpatrywania si¢ w Chrystusa, potrzeba kontemplacji oblicza
Chrystusa, o ktére tak usilnie wota Jan Pawet II.

Zywa pamiqtka zycia i dzialania Jezusa

Zycie konsekrowane w chwili obecnej, podobnie jak w calej historii
Kosciota, uobecnia forme zycia przyjeta przez Jezusa Chrystusa. ,, Zycie
konsekrowane — czytamy w ,,Vita consecrata” — jest zywq pamiqtkq zycia i
dziatalnosci Jezusa jako Wcielonego Stowa w Jego odniesieniu do Ojca i do
braci. Jest zywq tradycjq zycia i oredzia Zbawiciela” (VC 22). Jeszcze
dobitniej wyrazit t¢ mys$l Ojciec sw. w nr 72 adhortacji: ,, Najwazniejszym
przejawem misji nie sq bowiem zewnetrzne dziela, ale przede wszystkim
uobecnianie w Swiecie samego Chrystusa przez osobiste Swiadectwo. Oto jest
wyzwanie i pierwszoplanowe zadanie zycia konsekrowanego” (VC 72).

Wspotczesny czlowiek pragnie w sposob naglacy dotknaé, jakby
wlasna reka, prawdy, ze pojscie za Chrystusem jest nie tylko mozliwe, ale
takze pigkne. Osoby zakonne przypominaja: Piotra, Jakuba, Jana i innych
Apostotow, ktorzy w odpowiedzi na Jezusowe zaproszenie zostawili wszystko
1 poszli za Nim. Zakonnicy winni nasladowa¢ i odtwarza¢ zycie ewangeliczne
gtoszone 1 realizowane przez Boskiego Zbawiciela, dajac przez to swiadectwo
Ewangelii jako rzeczywistosci zawsze zywej w Kosciele i w $wiecie'

Mozna powiedzie¢ inaczej, ze osoby zakonne winny byé , piata
Ewangelia”, czyli zywa Ewangelia. ,, Chrzescijanie, pogrqzeni w trudach i
troskach tego swiata, ale tak jak wy, powolani do Swietosci, pragnq dostrzega¢
w was [...] ludzi poddajqcych sie ulegle dzialaniu Ducha Swietego. [...]
Waszym zadaniem jest na nowo wzywac ludzi naszych czaséw, aby podniesli
wzrok ku gorze, aby nie pozwolili sie przygnies¢ codziennosci, ale umieli sie
zachwycié Bogiem i Ewangeliq Jego Syna” (VC 109). W dokumencie
programowym dla Kosciola na trzecie tysiaclecie, jakim jest List apostolski
,Novo millennio ineunte”"’, Jan Pawel II pisze: ,, Ludzie naszych czasow, cho¢
moze nie zawsze Swiadomie, proszq dzisiejszych chrzescijan, aby nie tylko
‘mowili’ o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im Go ‘zobaczyé’ [...]

' Tamze, s. 64.

12-Zob. Przemdwienie Jana Pawla 11 pt. ,.Zycie konsekrowane znakiem i
swiadectwem krélestwa Chrystusowego™ (8.02.1995 r.), w: Zycie konsekrowane w
nauczaniu Jana Pawla II, Krakéw 1996, s. 79-80.

BJan Pawet 11, Novo millennio ineunte (cyt. dalej: NMI), Krakow 2001.
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Nasze Swiadectwo byloby jednak niedopuszczalnie ubogie, gdybysmy my sami
jako pierwsi nie byli tymi, ktorzy kontemplujq oblicze Chrystusa” (NMI 16).

Objawié glebi¢ mitosci Boga — milos¢ ofiarna

Trzynasty rozdzial Ewangelii wedlug $w. Jana prowadzi nas do
Wieczernika 1 przywoluje scen¢ umycia nég Apostolom przez Jezusa
Chrystusa (por. J 13, 1-11). Komentujac to wydarzenie Jan Pawet Il pisze:
,, Przez umycie nog Jezus objawia glebie mitosci Boga do cziowieka: w Nim
sam Bog oddaje si¢ na sluzbe czlowieka! Zarazem Jezus objawia tez sens
chrzeScijaniskiego zZycia oraz — w jeszcze pelniejszym wymiarze — sens zZycia
konsekrowanego, ktore jest zyciem ofiarnej mitosci, konkretnq i wielkodusznq
stuzbq” (VC 75).

Dotykamy tu m. in. calej gamy dziatalnosci charytatywnej Kosciota,
ze szczegllnym uwzglednieniem dziet zakonnych. To mitos¢ Chrystusa jest
sita napgdowa dla osob zakonnych, aby zatroszczy¢ sig¢ o ,, wizerunek Boga
znieksztalcony w obliczach braci i siéstr, w ich twarzach oszpeconych przez
glod, w twarzach rozczarowanych przez puste obietnice politykow, w
upokorzonych twarzach tych, ktorych kultura jest ponizana, w twarzach
przeleknionych zaslepionq przemocq, w niespokojnych twarzach dzieci, w
twarzach kobiet zmiewazanych i ponizanych, w zmeczonych twarzach
migrantow [...], w twarzach starcow, ktorym brak najbardziej podstawowych
warunkow godnego zycia’ (VC 75).

Sw. Pawel w Liscie do Rzymian napomina: ,, Prosze was, bracia,
przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare zywq, $wietq, Bogu
przyjemngq, jako wyraz waszej rozunmej stuzby Bozej” (Rz 12,1). Stowa te
kojarza si¢ nieodparcie ze stowami, jakie Jezus wypowiedzial w czasie
Ostatniej Wieczerzy: ,, Bierzecie i jedzcie: to jest moje Cialo ziozone w ofierze
za was” Osoby konsekrowane w skladanych S$lubach wyrazaja wole
po$wiecenia i oddania si¢ na stuzbe Kosciotowi w konkretnej rodzinie
zakonnej. Trzeba wciaz odczytywac to ofiarowanie w perspektywie wezwania
sw. Pawla i nade wszystko w perspektywie nauczania i przykladu samego
Jezusa Chrystusa.

Pierwszenstwo Boga

., W naszym swiecie, gdzie $lady Boga wydajq sie czesto zatarte, pilnie
[ potrzebne jest zdecydowane, prorockie Swiadectwo 0séb konsekrowanych.
Jego przedmiotem powinno by¢ przede wszystkim pierwszenstwo Boga i dobr
przyszlych” (VC 85). Nasladowanie Chrystusa w radach ewangelicznych jest
wlasnie przejawem tego pierwszenstwa.

Jak stwierdza ,,Vita consecrata”, zycie zakonne staje wobec trzech
glownych wezwan, trzech prowokacji skierowanych do catego Kosciota.
Pierwsza prowokacja jest ,, hedonistyczna kultura, ktora odrzuca wszelkie
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obiektywne normy dotyczqce piciowosci” (VC 88). Odpowiedzia zycia
konsekrowanego jest przede wszystkim rada bezzennej czystosci. Inng
prowokacja jest dzisiaj ,,materialistyczna zqdzq posiadania, lekcewazqca
potrzeby i cierpienia stabszych” (VC 89). Odpowiedzia zycia konsekrowanego
jest profesja ewangelicznego ubostwa. Trzecia prowokacja taczy si¢ z
falszywym pojmowaniem wolnosci, bedacym w rzeczywistosci samowolg nie
liczaca si¢ z prawda i norma moralna (VC 91). Odpowiedzia na t¢ sytuacjg jest
postuszenstwo wiasciwe dla zycia konsekrowanego.

Pierwszenstwo Boga domaga si¢ nieustannego zmagania o wiernosc.
W zyciu konsekrowanym musi by¢ widoczny prymat Boga. ,, Diatego trzeba
‘uwolni¢’ — powiedziat kard. Somalo — posfugiwanie instytutow zycia
konsekrowanego od ‘gorqczkowego’ (frenesia) dzialania, aby zanurzyé sie w
madrosci kontemplacji”’’ Ten prymat domaga si¢ wlasciwego zrozumienia,
kim sig¢ jest w Kosciele, jakie winno by¢ odniesienie zakonnikéw w stosunku
do prowadzonych dziel. Nie przypadkiem Jan Pawel II w przestaniu
skierowanym do osob konsekrowanych 4 czerwca 1997 r., na Jasne) Gorze,
przypomnial nauczanie zawarte w adhortacji o konsekracjt zakonnej w swietle
tajemnicy Odkupienia ,,Redemptionis donum™: ,, Chociaz niezwykle donioste
sq wielorakie dziela apostolskie, jakie speliacie — to przeciez najbardziej
podstawowym dzietem apostolskim pozostaje zawsze to, czym (a zarazem kim)
w Kosciele jestescie (nr 15)”"

Ukazywad szanse natury ludzkiej przemienionej laskq - swigtosé

PowiedzieliSmy juz, ze rady ewangeliczne sa darem Trojcy
Przenaj$wietszej (por. VC 20). Zycie zakonne jest gloszeniem tego, czego
dokonuje Bég Ojciec przez Syna w Duchu Swietym - swoja miloscia, swoja
dobrocia, swoja taska w zyciu cztowieka, ktory przyjat i odpowiedziat na Bozy
dar. Stad zadaniem i sensem zycia konsekrowanego jest ,, ukazywanie wielkich
dziel, jakich dokonuje w ulomnej ludzkiej naturze osob powolanych. Bardziej
niz stowami, osoby konsekrowane dajq swiadectwo o tych wielkich dziefach
wymowngq jezyka przemienionego, zdolnego zadziwié swiat” (VC 20).

Godne przypomnienia jest przepigkne okreslenie Sw. Pawla Apostola
dotyczace wspotpracy z Boza taska. W 1 Liscie do Koryntian pisze on: ,,Za
taskq Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi laska Jego nie okazala sig
daremna; przeciwnie, pracowatem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co
prawda, lecz laska Boza ze mng” (1 Kor 15, 10). Sw. Augustyn komentujac

“E. M. Somalo, Zycie konsekrowane, s. 54.
I3 Jezus Chrystus wczoraj, dzi§ i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskiej
Ojca Swigtego do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 96.
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Pawlowe stowa powiedzial, ze to nie Pawel, Zze to nie laska, lecz Pawet i laska
przyniosty taki owoc w zyciu Apostola i Kosciota.

Wspolpraca z taska daje kazdemu czlowiekowi szanse przemiany
zycia, przemiany S$wiata. ,, Zakonnicy [...] przez swdj sposob zycia daja
wspaniale i szczytne Swiadectwo temu, iz Swiat nie moze si¢ przemienié¢ i
ofiarowaé sie Bogu bez ducha ewangelicznych blogostawienstw” (KK 31).
Sobér moéwi o ,,wspanialym” Swiadectwie, gdyz zycie konsekrowane jest w
jakiej$ mierze odblaskiem boskiego swiatta przenikajacego wezwanie, ,,rady”
Jezusa. Zycie konsekrowane jest znakiem i $wiadectwem autentycznego
przemieniania S$wiata, wykraczajagcego poza dorazne 1 widzialne
perspektywy'®

Wsréd priorytetow  duszpasterskich Kosciola u progu nowego
tysiaclecia, Jan Pawel II na pierwszym miejscu wymienia $wigtosé. Cala
dziatalnos¢ i zycie Kosciola winny przebiega¢ w perspektywie swigtosci (zob.
NMI 30-31), zas oczekiwanie $wietosci Zycia od osob konsekrowanych
wpisuje si¢ doskonale w zadanie Kosciola.

Budowniczowie komunii

Jedna z istotnych cech zycia konsekrowanego jest zycie wspdlnotowe.
Zmarly kard. Basil Hume okreslit osoby zakonne jako budowniczych
komunii'’ Natomiast we wskazaniach dotyczacych formacji w instytutach
zakonnych stwierdza sie, ze , zakonnicy, jako wspolnota eklezjalna, sq
powolani, by by¢ w Kosciele i w Swiecie ekspertami w dziedzinie komunii,
swiadkami i twércami tej komunii” (nr 25)'

Konsekwencja poglebionego spojrzenia na Zzycie konsekrowane 1
uwzglednienia pierwszenstwa s$rodkéow nadprzyrodzonych jest realizacja
Chrystusowego przykazania mitosci w zyciu braterskim. List ,,Novo millennio
ineunte” stwierdza: ,,Czyni¢ Kosciol domem i szkolq komunii: oto wielkie
wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajqcym sie tysiqcleciu” (NMI 43).
,Vita consecrata” natomiast wprost stawia wymaganie, ze ,,od 0s0b
konsekrowanych oczekuje sie, by byly prawdziwymi mistrzami komunii i by
zyly jej duchowosciq” (VC 46).

Dlatego Jan Pawet II w ,Novo millennio ineunte” krzewienie
duchowosci komunii uznaje za zasad¢ wychowawcza, ktora trzeba uwzglednic

'6Zob.Jan Pawetl 11, Zycie konsekrowane znakiem, s. 80-81.

17 Zob. Zycie konsekrowane i jego misja w Kosciele i w $wiecie. ,,Relatio ante
disceptationem” kard. B. Hume’a. L’Osservatore Romano (ed. pol.) 16 (1995) nr 1, s.
20.
'8 Kongregacja ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego. Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych ,,Potissimum
institutioni”, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, wyd. II, Krakéw 2003,

s. 369-420.
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,wszedzie tam, gdzie ksztaltuje sie cztowiek i chrzeScijanin, gdzie formujq sie
szafarze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstajq rodziny i
wspélnoty” (NMI 43). Trzeba jeszcze dodal za ,Vita consecrata” istotnag
uwage, ze ,, braterska komunia jest nie tylko narzedziem stuzqcym okreslonej
misji, ale przede wszystkim przestrzeniq teologalng w ktérej mozna
doswiadczy¢ mistycznej obecnosci zmartwychwstatego Pana” (VC 42).

Zadanie zwiazane z budowaniem komunii 1 uwzglednieniem
duchowosci komunii wynika z Bozego zamystu wobec Kosciola 1 zycia
konsekrowanego. Podkreslanie znaczenia komunii wynika takze z potrzeb
wspolczesnego swiata, tak czesto podzielonego i rozdartego.

Zapowied? przyszlego Krolestwa — eschatologiczny wymiar Zycia

konsekrowanego

Sens zycia konsekrowanego plynie réwniez stad, ze jest ono
zapowiedzia przysztego Kroélestwa (por. VC 26). ,, Osoby konsekrowane sq
wiec znakami i Swiadkami poczqtku zZycia niebieskiego w zyciu ziemskim, ktore
nie moze odnalezé w samym sobie doskonatosci, lecz powinno by¢ coraz
bardziej ukierunkowane ku zyciu wiecznemu”® Papiez czyni w ,Vita
consecrata” bardzo znamienne spostrzezenie: ,, Zwazywszy, ze problemy
apostolskie wydajq sie dzis coraz bardziej naglqce i ze zaangazowanie w
sprawy tego Swiata moze pochlania¢ coraz wiecej uwagi, szczegdlnie
wskazane jest przypomnienie eschatologicznej natury zycia konsekrowanego”
(VC 26).

2. Pokusy zycia konsekrowanego

Swiadomos¢ piekna zycia konsekrowanego nie zwalnia jeszcze z
potrzeby zmagania o jego wilasciwy ksztalt. Wydaje sie, ze dokumentow
Kosciola na temat zycia konsekrowanego jest wystarczajaco duzo i ze w jasny
sposob okreslaja one, czym to zycie jest i jaka jest jego misja. Trudnosci rodza
si¢ z chwila wprowadzania ich w zycie. Jak zauwaza ks. J. Strus: ,, NajczeSciej
wystepujqca mentalno$¢ pasterzy i samych osob konsekrowanych optuje tarwo
za rozwiqzaniami bezposrednimi i doraznymi. Rzadko sq brane pod uwage
zasady wynikajqgce z teologii zycia konsekrowanego. Niestety, chodzenie na
skroty  skazuje  zZycie  konsekrowane na  bylejakosé, niepewnosd,
tymczasowosé "’

1 7ob.Jan Pawetl I1 , Zycie konsekrowane znakiem, s. 81.
21 Strus, Zycie konsekrowane, s. 71.
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Henri de Lubac w medytacjach o Kosciele pisze m. in. o naszych
pokusach wobec Kosciota®' Positkujac sie Jego refleksja mozna méwié o
pokusach wobec zycia konsekrowanego.

Pokusa dystansu i pychy. Pokusa samozadowolenia

Skoro zycie konsekrowane jest w samym sercu Kosciola jako element
o decydujacym znaczeniu dla jego misji (por. VC 3), to moze zrodzié si¢
wsréd osob zakonnych przekonanie o wyzszosci wobec innych: kaplanéw
diecezjalnych, wiernych $wieckich, innych ludzi. Moze zrodzi¢ si¢ uzurpacja
do posiadania monopolu na swigtosé, prawde w Kosciele, wytacznosci na
podejmowanie stusznych inicjatyw duszpasterskich, itp. Przy pojawieniu si¢
trudnosci, moze pojawic si¢ pokusa wycofania, dystansowania sie.

Inna odmiana tej pokusy to samozadowolenie. Chodzi zwlaszcza o
odniesienie do zycia konsekrowanego w krajach Zachodu. Porownujac zycie
konsekrowane w Polsce i w tych krajach moze rodzi¢ si¢ poczucie wyzszosci z
wielu powoddéw: braku powotan (w tych krajach), koniecznosci zamykania
poszczegolnych klasztorow, dziet apostolskich, rezygnacji z drogi powotlania
na Zachodzie. Ta lista zestawien moglaby by¢ jeszcze dluzsza.

Owe poréwnania moga uspi¢ 1 rodzi¢ przekonanie, ze zycie
konsekrowane w Polsce nie potrzebuje zadnej reformy. Kryzys moze by¢é
dostrzegany tylko gdzie indziej, nie u nas. Tymczasem pod wplywem
przyczyn zewnetrznych dochodza i u nas do glosu wewngtrzne stabosci osob i
wspolnot. Mozna powiedzieé, ze na obrazie zycia konsekrowanego pojawiaja
si¢ rysy. Czy je sobie uswiadamiamy, czy nadal wolimy trwaé¢ w pokusie
samozadowolenia, tryumfalizmu? Na potrzeb¢ nowej ewangelizacji Polski,
podobnie jak innych krajéw Europy, zwrocit uwage Jan Pawel 11,
przemawiajac w Warszawie na Placu Defilad dnia 14 czerwca 1987 r., w
czasie Mszy $w. na zakonczenie Kongresu Eucharystycznego. Papiez mowit:
,, Nie zapomingjcie, ze nasza wtasna polska Ojczyzna wciqz potrzebuje nowej
ewangelizacji. Podobnie jak cala chrzescijanska Europa. Po setkach lat — i
tysigcleciach — wciqz na nowo!””’ Bardzo gorzki komentarz do tej
wypowiedzi Ojca $w. dat ks. Jozef Kudasiewicz w jednym ze swoich
artykutow. Pisal on: ,, Kiedy w latach czterdziestych naszego wieku ukazata sie
we Francji ksiqzka pt. ‘Francja krajem misyjnym’, to kardynal Suhard
czytajqc, plakal. Nam sam Ojciec Swiety, ktory znal Polske na wylot,
powiedzial, ze jestesmy krajem misyjnym, nikt jednak nie plakal. Wrecz
przeciwnie, wszyscy sie Smiali i bili brawo, ktore odbijalo sie od Sciany
Wschodniej i szto ku Dworcowi Centralnemu. Nikt nie podjgl wezwania

2lH. de Lubac, Medyracje o Kosciele, Krakow 1997, s. 231-257.
22 Jan Pawel 1l w Polsce 8-14 czerwca 1987. Trzecia pielgrzymka do Ojczyzny,
Warszawa 1987, s. 163.
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Papieza! Nie zdalismy egzaminu z ‘sentire cum Ecclesia’ i z ‘sentire cum
papa’ Tysiqcletni Kosciotl okazat sie koSciolem niedojrzatym. Wzgardzilismy
glosem Najwyiszego Pasterza. Zmarnowalismy owoc trzeciej pielgrzymki.
Papiez sie zdziera, daje konkretne propozycje, a my nie przejmujemy sie Jego
wezwaniem. Czy nie jest to gorsze od kontestacji?

Pokusa zawlaszczenia

W Kosciele sa prawdy niezmienne, sa jednakze elementy zwigzane z
jaka$ epoka, konkretnym miejscem na ziemi. Postanie, jakie ma Kosciot
przekazywaé, nie jest zwiazane z jakims systemem politycznym, klasa
spoteczna czy forma cywilizacji. Stad potrzeba pewnego dystansu, sztuki
rozeznania duchowego spraw waznych i1 drugorzednych w Kosciele.

Niestety, moze si¢ zdarzyé, ze w imi¢ obrony Kosciola, zycia
konsekrowanego, mozna kruszy¢ kopie i osadza¢ innych od czci i wiary.
Identyfikujac swoje sprawy ze sprawami Kosciota, chcac stuzy¢ Kosciotowi,
mozna go w praktyce stawia¢ do swojej dyspozycji. Moze chodzi¢ niekiedy o
sprawy zupelnie blahe, np. dtugos¢ habitu, godzing porannego wstawania, itp.
Dla niektorych os6b zakonnych Koscidt, dane zgromadzenie zakonne, jest
pewnym porzadkiem rzeczy, ktéry jest im bliski i ktéorym zyja. ,, Oznacza dla
nich pewien stan cywilizacji, pewnq liczbe zasad, pewien zespol wartosci, w
mniejszym lub wiekszym stopniu przez KosSciol schrystianizowanych, ale ktore
dalej zachowujq swdj ludzki charakter. Wszystko, co burzy ten porzqdek lub
niszczy jego réownowage, wszystko, co ich niepokoi lub tylko dziwi, traktujq jak
zamach na boskq instytucje **

Pokusa przystosowania i redukcji

Obecnos¢ w $wiecie rodzi wiele niepokojow. Nie sa one obce nawet
najbardziej zapalonemu duszpasterzowil czy oddanej siostrze zakonnej. Z
trwoga pojawia si¢ gdzie$ pytanie, czy Koscidél wihasciwie wypetnia swoja
misj¢ we wspolczesnym swiecie, czy moze wplywaé na bieg wydarzen? Czy
codzienne doswiadczenie nie pokazuje nieskutecznosci dziatan Kosciota? Jak
zauwaza H. de Lubac, nie nalezy tych pytan odsuwac od siebie i odmawiaé im
prawa obecnosci.

Pokusa przystosowania Ewangelii i Kosciola do wspdiczesnych
oczekiwan, wspolczesnej mentalnosci stata si¢ w wielu wypadkach faktem i jej
owoc bywa oplakany. Trzeba szczegélnie pytaé o zrodto pokusy
przystosowania si¢ do swiata. Czy tym zrédlem jest mitos¢ do Chrystusa i

2] Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja po polsku. Esej teologiczno-pastoralny.,
»-Homo De1” 62 (1993) nr 4, s. 63.
H. de Lubac, Medytacje, s. 231.
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Jego Ciata — Kosciota? Czy tez jest to zludne przekonanie ,,profesjonalisty”, ze
tak, jak w kazdym innym przedsigwzigciu, wystarczy sama zmiana metody
dzialania, by osiagna¢ rezultaty. Zapomina si¢ przy tym, ze owe rezultaty
zakladaja najpierw wewnetrzna przemianeg, nawrécenie.

Pytajmy dalej: czy niepokojow nie wzmaga jakie$ oniesmielenie, brak
wewngetrznej pewnosci i ukryty niesmak wobec tradycji Kosciota, wlasnego
zgromadzenia. Czy odrzucajac wiele z tradycji i historii zakonnej, w imi¢
nowoczesnosci i przystosowania, postepowosci, nie przechodzi si¢ przez jakis
okres »choroby  wieku dziecigcego” (odrzucenia  wszystkiego,
kwestionowania)? Czy w sprawach, ktére winny by¢ fundamentalne dla zycia
konsekrowanego, nie =zachodzi sytuacja rezygnacji w obawie przed
niezrozumieniem ze strony $wiata?>

Pokusa nieskutecznosci

Z pokusa przystosowania wigze si¢ pokusa przegranej, pokusa, ze
dziatania Kosciota, wspdlnot zakonnych nie przynosza oczekiwanych
owocow, sg mato skuteczne. Wydaje si¢ to usprawiedliwiaé tezg o przezyciu
si¢ Kosciota, jego zepchnigciu do kruchty.

W takim rozumowaniu kryje si¢ wiele dwuznacznosci. Trzeba nam
odtozy¢ formulowanie sadow w stosunku do Kosciota w oparciu o dane
wylacznie socjologiczne. Nie mozna formulowaé sadéw o postepie lub cofaniu
si¢ Kosciola na podstawie kryteriow stosowanych do rzeczy tego swiata.
Trzeba si¢ takze wyzby¢é marzen o Kosciele tryumfujacym. Chrystus nie
obiecat Kosciotowi spektakularnych i coraz wigkszych sukceséw. Odwotujac
si¢ do stow Pascala, trzeba powiedzieé, ze Kosciot musi, tak jak Chrystus,
pozostawaé w agonii az do konca swiata. Trzeba uczy¢ si¢ rozpoznawacd
zbawcza madrosé i obecnos¢ Chrystusa. Pomoze to przezwyciezy¢ niepokéj i
pdjs¢ dalej, bez popadania w rezygnacje. Apostol musi umie¢ czekaé. Musi
akceptowa¢ swoja niemoc.

Trzeba dostrzec, ze pod powierzchnia poruszen opinii, ideowych
pradéow, z dala od wielkich stadionéw 1 gabinetéw politykéw, wbrew
badaniom i ankietom, trwa zycie zycie Boze. Krélestwo Boze jasnieje w
ukryciu. ,, W pogoni za ziudnym byé moze dqgzeniem do skutecznosci nie
stawajmy sie §lepi na rzeczywistq ptodnosé naszej Matki”?® Adhortacja ,,Vita
consecrata” stwierdza bardzo wyraznie: ,, Od kazdego oczekuje sie nie tyle
sukcesu, co raczej wysitku wiernosci. Bezwzglednie natomiast trzeba czuwacd,
by nie dopusci¢ do prawdziwej kleski zycia konsekrowanego, ktéra nie polega
na spadku liczebnosci powolan, ale na :zaniku duchowej wiernosci
Chrystusowi oraz wltasnemu powolaniu i misji” (VC 63).

25 70b. tamze, s. 240-244.
26 Tamze, s. 248.
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Pokusa funkcjonalizmu

Hans Urs von Balthasar snujac refleksje na temat zycia zakonnego
zwraca uwagg¢ na inne jeszcze zagrozenie. Plynie ono z pojmowania i
ograniczenia powolania tylko do okreslonej funkcji*’ Dzieje sie tak zgodnie z
dzisiejsza tendencja do utozsamienia czlowieka z jego funkcja (na pytanie,
kim jestes, wielu nie powie: Jan Nowak, Kasia Kowalska, lecz ,.kierownik”,
»dyplomowana pielegniarka”, itp.). Istnieje grozba etatyzacji powolania
zakonnego i kaplanskiego (chodzi o redukcj¢ tegoz powotania tylko do
pelnionego etatu, np. katechety w szkole, kapelana w szpitalu).

Zycie kaplanskie ma podwojny charakter: z jednej strony stan
kaptanski jest to ,urzad”, z drugiej jest to ,,zycie”, ktére ma by¢ zywym
przykladem dla stada (zob. 1 P 5, 3). Balthasar podkresla, ze najblizsza
przyszios¢ bedzie probowala rozsadzi¢ syntezg ,urzedu” i ,zycia” To
spostrzezenie mozna odnie$¢ do zycia konsekrowanego. W nim tez méwimy o
powotaniu i jego istocie oraz o zadaniach, apostolatach realizowanych w jego
ramach. I w powolaniu kaptanskim i w powotaniu zakonnym istotne jest
oddanie siebie na stuzbg¢ Krolestwa Bozego, gdziekolwiek Duch Swiety
wskaze miejsce.

W obszarze tego zagadnienia trzeba widzie¢ pytanie na temat odejs¢ z
kaptanstwa i1 zycia zakonnego. Odej$cia — mozna powiedzie¢ — byly zawsze.
Trudno jednak zrozumie¢ pojawiajaca si¢ ,,tatwos¢” odejsé po kilku latach
formacji, czasami owocnej postugi w jakims$ apostolacie. Odejscia te sa czesto
jakby bez walki o taske powotania. Odchodzacy zdajq sie traktowacé odejscie z
drogi powolania tak, jak zmian¢ zawodu listonosza na zawdd kierowcy czy
sprzedawcy. Musi zastanawia¢, dlaczego tak si¢ dzieje.

4. Niektore zasady dzialania w zakresie promocji i formacji
zakonnej

Aby cale pigkno zycia konsekrowanego podjaé i zarazem nie poddaé
si¢ zniechgceniu w przeciwnosciach oraz nie ulec pokusom, potrzebne jest
wdrazanie w zycie omowionych wytycznych Kosciota i refleksji teologiczne;j.

Kazde dzialanie duszpasterskie, jako dzialanie zmierzajace do
okreslonych celow, musi by¢ poddane okreslonym regulom postgpowania,
ktéore nazwiemy zasadami dzialania. Ujmiemy je w dwie grupy,
uszczegdlawiajac w nich dalszy podziat. Jedna grupe zasad mozemy nazwacl
zasadami kierowniczymi, druga grupe zasadami realizacyjnymi. Zasady
kierownicze maja swoje zroédlo przede wszystkim w nauczaniu Kosciota,

2?Zob.H. Urs von Balthasar, W pelni wiary, Krakow 1991, s. 422-423.
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zasady realizacyjne odwoluja si¢ do nauczania Kosciola i do madrosci opartej
na do$wiadczeniu pastoralnym Kosciota®®

Zasady kierownicze promocji i formacji zakonnej

Zasada teologicznej motywacji

Odwotluje si¢ ona do ,,zamystu Bozego” wzgledem zycia zakonnego w
Kosciele. Jest wigc wotaniem o refleksje nad zyciem zakonnym w oparciu o
solidna teologi¢ zycia konsekrowanego, o zasady wiary. ,, Nowa ewangelizacja
wymaga od o0sob konsekrowanych pelnej swiadomosci teologicznego sensu
wyzwan naszej epoki” (VC 81).

Refleksji nad zyciem konsekrowanym nie mozna opieraé¢ tylko na
naukach socjologicznych czy psychologicznych, chociaz moga one oddaé¢ duze
przystugi. Tak samo i formacja zakonna nie moze by¢ tylko zwyklym
»instruktazem” (czy jeszcze dosadniej ,indoktrynacja”) na temat zasad
panujacych w klasztorze, obowiazkéw kandydatéw do zycia zakonnego.

Zasada pierwszenstwa Srodkéw nadprzyrodzonych

Zycie konsekrowane dokonuje si¢ w ramach zbawczego postannictwa
Kosciota. Winno to zakladaé pierwszenstwo srodkéow nadprzyrodzonych w
formacji, prognozowaniu tegoz zycia. Byloby nieporozumieniem (a tak
niekiedy bywa) lekcewazenie daréw nadprzyrodzonych, spychanie ich na
dalszy plan, a stawianie na pierwszym miejscu ludzkiej madrosci i ludzkich
technik.

Srodki nadprzyrodzone w Kosciele to Stowo Boze, sakramenty. Zycie
zakonne musi czerpaé¢ swoja moc z refleksji Stowa Bozego, winno si¢ w nim
przegladaé¢ jak w zwierciadle. Nieporozumientem byloby zaniedbywanie w
zyciu konsekrowanym i1 na wszystkich etapach jego formacji sakramentow,
zwlaszcza Eucharystii i sakramentu pokuty. Niekiedy zachodzi potrzeba
korzystania z pomocy psychologa czy terapeuty, ale nie moze to zastgpic
sakramentu pokuty.

Zasada podmiotowosci

Wilasciwy rozwdj zycia konsekrowanego zaktada, ze osoby zakonne
beda nie tylko przedmiotem oddzialywania (duszpasterstwa) ze strony innych,
np. pasterzy Kosciota, ale bedac objgte troska Kosciota, same begda stawaly si¢
podmiotem tejze troski.

28 proponowany podziat zasad jest oparty propozycji ks. Jozefa Wilka w odniesieniu
do duszpasterstwa rodzin. Zob. J. Wilk. Duszpasterstwo rodzin: zasady praktycznego
dziatania, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986) z. 6, s. 97-108.



52 Ks. Bogdan Giemza SDS

Zasady realizacyjne promocji i formacji Zycia konsekrowanego

Zasada aktualizacji

Zycie konsekrowane jest zanurzone w nurcie glebokich przemian
spoleczno-kulturowych, gospodarczych i politycznych. Rodzi to okreslone
wezwania i1 prowokacje dla tego zycia. Zasada aktualizacji wymaga dawania
odpowiedzi w zyciu konsekrowanym i odpowiedzi zZycia konsekrowanego na
dzisiejsze potrzeby i pytania, a nie na potrzeby 1 pytania dnia wczorajszego.

Zasada ta polega na dwu dzialaniach: poznaniu i interpretacji.
Pierwszy etap to poznanie aktualnych tendencji rozwojowych spoleczenstwa,
Kosciola i zycia konsekrowanego. Wykorzystuje si¢  metody: badan,
obserwacji, ankiet, itp., a przydatna jest wiedza z dziedzin: socjologii,
psychologii. Drugi etap to interpretacja zebranych danych.

Zasada roznicowania i progresji

Zasada ta jest znana zwlaszcza w literaturze pedagogicznej. Oznacza
ona towarzyszenie rozwojowi danej osoby czy grupy na réznych etapach jej
rozwoju. W zyciu konsekrowanym mamy formacj¢ wstepna (kandydatura,
postulat, nowicjat, juniorat) oraz formacj¢ permanentna. Kazdy z tych etapéw
wymaga stosowania innego klucza, innych metod, chociaz istota pozostaje ta
sama — nasladowanie Chrystusa czystego, ubogiego, positusznego. Mozemy
wigc moOwi¢ o roznicowaniu dziatan i1 dostosowaniu ich do konkretnych
etapow formacji. Dzialanie progresywne polega na widzeniu i wigzaniu
wszystkich dziatan w cato$¢ i przechodzeniu z etapu do etapu (np. w
nowicjacie nie formuje si¢ miodych ludzi do zycia nowicjackiego, lecz do
zycia konsekrowanego w perspektywie $lubow wieczystych i zycia nimi
dozgonnie).

Zasada integracji i wspolpracy

Zycie konsekrowane jest rzeczywistoscia zlozona. Zaréwno zycie
osobiste 1 we wspdlnocie oraz misja sa wieloaspektowe. Stad tez troska o
rozwdj zycia konsekrowanego nie moze by¢ domena tylko jakiejs matej grupy
hobbystow. Dokumenty Kosciola moéwiq wyraznie o roznych kregach
odpowiedzialnych w Kosciele za prawidlowy rozwoj zycia konsekrowanego
(biskupi, pasterze, sami zakonnicy, §wieccy, itd.). To wszystko wymaga
wiasciwej wspolpracy i1 zespolenia dziatan.
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Whioski

Punktem wyjscia przeprowadzonych w tym opracowaniu analiz nad
sensem Zycla konsekrowanego u progu trzeciego tysiaclecia, byty zarysowane
krotko niezrozumienia dla tej formy zycia, ktére mozna by uja¢ w pytaniu: po
co istnieje zycie konsekrowane? Czy nie jest ono marnotrawieniem ludzkich sif
i talentéw? Zycie konsekrowane, bedace darem Tréjcy Przenajswietszej, nie
jest bowiem zawieszone w jakiej$ sterylnej przestrzeni, ale realizuje si¢ w
konkretnych warunkach miejsca i czasu. W zwiazku z tym musi uwzgledniaé
aktualne pytania 1 wyzwania.

Majac na uwadze nauczanie Kosciota, w tym gléwnie adhortacje ,,Vita
consecrata”, wskazano na istotne elementy nadajace sens zyciu
konsekrowanemu u progu trzeciego tysiaclecia. Sa nimi: przypominanie o
pierwszenstwie flaski 1 zamystu Boga wzglgdem cztowieka, $wiadectwo
swietosci 1 perspektywa zycia wiecznego, czyli wymiar eschatologiczny,
swiadectwo oddania si¢ na stuzb¢ Kosciolowi i budowania wigzi wspolnoty.
Te wymiary zycia konsekrowanego nabieraja szczegélnego znaczenia w
obliczu wspotczesnych zagrozen. Mozna wigc mowi¢ o prorocko-krytycznym
charakterze zycia konsekrowanego.

Ideat zycia konsekrowanego, jest jak drogocenny skarb, ktory
przechowujemy w glinianych naczyniach. Ta forma Zzycia narazona jest na
liczne zagrozenia nie tylko z zewnatrz, ale niejako od wewnatrz. Istnieje
bowiem realna pokusa szukania w ramach réznych forma zycia
konsekrowanego tatwych i szybkich rozwiazan, z pominigciem koniecznosci
refleksji teologicznej, pokusa przystosowania si¢ do mentalnosci Swiata.

Dlatego uwzgledniajac te zagrozenia, w ostatniej czgsci opracowania
zwrdcono uwage na potrzebg¢ promocji i formacji do zycia konsekrowanego,
realizowanych metodycznie w oparciu o okre$lone zasady, majace swoje
zrédto w nauczaniu Kosciola oraz madrosci opartej na doswiadczeniu
pastoralnym Kosciota.

Zakonczenie

W mysl nauczania Kosciota, zycie konsekrowane jest jego integralng
cze$cia i znajduje sie w samym jego sercu (zob. VC 3). Aby ten dar nie zostat
zaprzepaszczony ~wymaga ono  nieustannej  poglebionej  refleks;ji
uwzgledniajacej Bozy zamyst i wspélczesne wyzwania wobec tej formy zycia.
Nalezy przy tym unika¢ jednostronnych ocen, np. socjologicznych czy
spotecznych. Niniejsza refleksja jest zaproszeniem do dalszych poszukiwan 1
studium w tym wzgledzie.



