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Trynitarny wymiar usprawiedliwienia grzesznika

Trynitarna wiara w Boga jest punktem centralnym chrzescijanskiej
teologii. Pytanie o Boga jest osrodkiem kazdej pracy teologicznej. To, co si¢
méwi w tym sercu nauki wiary, ma konsekwencje dla dalszego slowa
teologicznego. Podstawowe rozstrzygnigcia nauki trynitarnej dotycza catego
systemu teologicznego. Nauka o osobie i postannictwie Chrystusa, rozumienie
usprawiedliwienia czlowieka, nauka o Kosciele 1 sakramentach; krétko
moéwiac, kazda wypowiedz teologiczna zalezy od tego, czy i jak zostanie
zrozumiana przez czlowieka rzeczywistos¢ Boga. Niniejszy artykul stawia
sobie za cel omdéwienie relacji, jakie istnieja pomigdzy usprawiedliwionym
grzesznikiem a Trojca Swieta. Temat ten jest wazny, bo stosunek
chrzescijanina do Boga posiada zawsze odniesienie do Trdjcy.

Teologia katolicka przez dlugie lata uwigzila nauke o usprawiedliwieniu
w granicach charytologii. Dzigki dialogowi ekumenicznemu jest we
wspolczesnej teologii nie tylko giéwnym tematem nauki o lasce, ale winna
sta¢ si¢ wewnetrznym wymiarem catej dogmatyki. Nauka o articulus
iustificationis winna dochodzi¢ do glosu w kazdym traktacie teologii
dogmatycznej.

1. Rola Boga Ojca w dziele usprawiedliwienia

Pierwszy artykut wiary katolickiej brzmi: “Wierzg w Boga Ojca
Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi” ' Prawda o stworzeniu $wiata
przez Boga jest najglebszym uzasadnieniem istnienia wszystkich bez wyjatku
bytéw, poza Bogiem. Sobér Trydencki w Dekrecie o usprawiedliwieniu
stwierdzil, ze przyczyna sprawcza, czyli gtéwna, jest sam Bog Ojciec. Tylko
On jest bowiem sprawcg usprawiedliwienia.

"' DH 150.
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Poczawszy od kreatologii nalezy wskazywaé, ze Bog stworzyl cztowieka
w sprawiedliwosci. Czlowiek, rozwijajac si¢ jako osoba i wspdlnota, dostepuje
zbawienia przez zaangazowanie si¢ W humanizacje $wiata. Ze stworzenia
czlowieka przez Boga i obdarzenia go przyjaznia wynika takze zbawcze
znaczenie podstawowych struktur ludzkiej rzeczywistosci takich jak praca i
matzenstwo. Pomimo swej transcendencji 1 swigtosci Bog pozostat bliski
czlowiekowi, ktorego uczynil swym “zastgpca’” na ziemi. Bég nie pozostawit
czlowieka, nawet gdy ten wystapit przeciwko Jego nakazom. Wskutek grzechu
zerwana zostala wiez czlowieka z Bogiem, a takze zaistniaty podzialy migedzy
ludzmi, prowadzace do nienawisci. Totez cztowiek potrzebowal wyzwolenia z
“niewoli zepsucia, by uczestniczy¢é w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,
21). Otrzymat je dzieki postanemu przez Ojca Chrystusowi. Dlatego calg
zbawcza misj¢ Jezusa nalezy przedstawiaé w calej pelni jej znaczenia,
traktujac ja jako najwyzszy szczyt Jego pro-egzystencji wobec Ojca 1 ludzi.
“Postanowit uda¢ sie do Jerozolimy” (Lk 9,51), wierny swej misji zbawczej,
podtrzymywany synowska wola bycia catkowicie poslusznym tejze misji
przekazanej Mu przez Ojca. Dlatego tez On sam przezywa histori¢ ludzkich
konfliktéw, ktére wystawiaja Go na opuszczenie t na $Smieré, konfliktow, w
ktorych w gre wchodza ludzkie wolnosci pojawiajacych sie wciaz coraz to
nowych oséb, a ktore - prawde mowiac - zaczgly si¢ bardzo wczesnie, bo juz
na samym poczatku Jego dziatalnosci publicznej (por. Mk 3,6).

Konieczng implikacja teologiczng trynitarnego wujecia nauki o
usprawiedliwieniu jest potrzeba nowego spojrzenia na ofiarnicze samo-
wydanie si¢ Jezusa oraz spojrzenie nan z perspektywy Ojca. Wydanie si¢
Jezusa za nas, Jego solidaryzujace si¢ z nami przyjecie na siebie naszych win,
to, ze Jezus zanosi przed oblicze Ojca nasze grzechy i cala nasza grzesznos¢ -
to wszystko “rozbraja” niejako Ojca i Jego zupelnie oczywiste odwrdcenie si¢
od grzechu. Sw. Tomasz z Akwinu méwi, iz Ojciec rezygnuje ze swojego
wstretu do grzechu wlasnie dlatego, ze mdgt znalezé w ludzkiej naturze tak
wielkie dobro, jakim jest dobrowolne, plynace jedynie z przepelnionego
mitoscia postuszenstwa, wydanie si¢ Syna na $Smieré (“Ja zycie moje oddaje,
aby je potem znow odzyskac (...)” - J 10,17), ktéorym gladzi On grzechy $wiata
(por. Hbr 9,26).2

Ojciec widzi wszystkich ludzi. W tym catkowicie dobrowolnym wydaniu
si¢ na Smier¢ Jezusa, ktory bierze nas wszystkich razem ze Soba, “zastgpujac”
nas w sposob zgota tajemniczy. Kiedy si¢ sam wydaje, Jezus kladzie
podwaliny naszego nowego stanu: synéw Bozych.

Ofiarowanie si¢ Jezusa aktualizuje si¢ w sprawowaniu Eucharystii w
Kosciele. Kos$ciot bierze bowiem wtedy w swoje rece odwiecznego Syna i

’Sw Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna,t. 111, q. 4, a. 2.
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wyciaga Go ku Ojcu, aby widzial On najpierw tylko Jego; dopiero za tym
jedynym Synem przedstawia Ojcu wszystkich innych, ktérych Syn unosi wraz
ze soba, aby nie stawac bez nich przed Ojcem.

Ojciec zostaje doglebnie poruszony tym pelnym mitosci samo-wydaniem
si¢ Syna, podobnie zreszta jak jest poruszony ludzkimi grzechami. Po gleboko
tajemnicze) modlitwie: “Boze m¢j, Boze mdj, czemu§ Mnie opuscit?” (Mk
15,34), wypowiedzianej na krzyzu, konczy si¢ wszystko milczeniem $mierci.
Ojciec milczal az do momentu, gdy Jego Slowo rozbrzmiato na nowo: “Ty
jestes moim Synem, Jam Ciebie dzi$ zrodzit” (Dz 13,33). “Lecz Bdg wskrzesit
Go, zerwawszy wigzy $mierci, gdyz niemozliwe bylo, aby ona panowala nad
Nim (...)” (Dz 2,24). Powstanie Jezusa jest ostateczna odpowiedzia Ojca na
pelne milosci samo-wydanie si¢ Syna; przez nie Ojciec uznaje z
wdzigcznoscia, ze powierzone Synowi poslannictwo zostalo wypeinione. Przy
wskrzeszeniu ujawnia si¢ w jakiej§ mierze wspolcierpienie Ojca z Synem w
Duchu i przez Ducha, ktéry towarzyszy Jezusowi w calej Jego ziemskiej misji,
az po najglebszy punkt wyniszczenia w godzinie Jego meki i konania.

2. Chrystus jako usprawiedliwienie grzesznikow

Wiara w Boga Nowego Przymierza zostaje w stosunku do wiary Izraela
poglebiona przez osobe Jezusa Chrystusa i dzialanie Ducha Swietego.
Wyznawanie w Jezusie z Nazaretu Syna Bozego, Pana i Mesjasza, stanowi od
dwoch tysiecy lat znak rozpoznawczy chrzescijanstwa. To przekonanie, ze 6w
Jezus ziemskiej dzialalnosci jest identyczny z niebieskim Synem Bozym,
wyraza Nowy Testament przy pomocy godnosciowych tytulow,
kerygmatycznych  sformulowan 1  opowiadan. Teologie  tytulow
chrystologicznych rozwinat Orygenes.’ Stanowia one jeden z kluczowych
elementow Jego chrystologii. Tytuly odstaniaja bogactwo misterium, jakim
jest Jezus Chrystus. Wyrazaja one ludzki sposdb widzenia tego bogactwa.’
Rowniez wspoélczesna chrystologia nawiazuje do tytuldow przypisywanych
Chrystusowi. A. Ziegenaus stwierdza, ze kazdy tytul wyraza jaki$ szczegolny
aspekt objawienia Jezusa.’ Wiara Nowego Testamentu w Jezusa jako
Chrystusa jest w dwutysiecznej historii chrzescijanstwa “stata”, chociaz byla
wewnetrznie formowana 1 zabarwiana ludzkimi troskami kazdej epoki
kulturowej.® Nowy Testament zna mniej wigcej 50  tytulow

3H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 225.

*B. Ferdek, Mqdrosé jako tytut chrystologiczny, “Prespectiva® 1 (2002) nr 1, s.

175-189, tutaj s. 175.

SA. Ziegenaus, Jesus Christus. Die Fiille des Heils, Aachen 2000, s. 49.

®B. McDermott, Jesus Christus im Glauben und in der Theologie von heute,
“Concilium” 18 (1982) H. 3, s. 150-168, tutaj s. 154.
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chrystologicznych.” Jednym z nich jest usprawiedliwienie, czego zdaje si¢ nie
zauwaza¢ wspolczesna teologia katolicka, a 0 czym mowi wyraznie sw. Pawel
(por. Rz 3, 21-31; Ga 5, 1-13). K. Rahner zwraca uwage na ciagla pracg
poglebiajaca, jakiej winna oddawal sie chrystologia w swych staraniach
wyjasnienia tajemnicy Chrystusa. Nie nalezy rezygnowaé 2z formul
dogmatycznych wypracowanych przez dawny Kosciél. Wyjasnienia
chrystologiczne, jakie przyniosta definicja Chalcedonu, pozwolily jej sta¢ sie
wspolnym dobrem prawostawia, katolicyzmu oraz Koscioléw wywodzacych
sie z Reformacji. Prawda jest jednak, ze nie mozna zadowoli¢ si¢ zwyklym
powtarzaniem tej formutly, ktérej jezyk nie catkiem przystaje do wyobrazen
wspotczesnych czaséw. Niezbedne jest, zdaniem Rahnera, dokonanie
interpretacji i oceny, bez che¢ci wyrzeczenia si¢ owej definicji, natomiast w
tym celu, by ja zrozumie¢ umystem zamiast sercem.?

Teologowie Reformacji od poczatku kladli szczegélny nacisk na
soteriologiczny wymiar catej chrystologii. Wynika to z wlasciwego im
skoncentrowania si¢ wiasnie na problematyce usprawiedliwienia. Zachowujac
zasadnicza tre$¢ starochrzescijanskiego dogmatu, nie kryja zarazem swego
sceptycyzmu wobec chrystologii czysto spekulatywnej.” Mimo, iz chrystologia
nie byla punktem wyjscia Reformacji, w niej jednak, do dzis, bije serce cale;j

7 Uzyciu i znaczeniu tytuléw chrystologicznych w Nowym Testamencie po$wiecono
rozmaite studia. Niektdre z nich ograniczaja si¢ do analizy jednego tytulu. Inne
stawiajq sobie za cel prezentacj¢ syntetyczna. Pod tym wzgledem obszerna jest
praca F  Hah’ a (Christologische Hoheitstitel. Thre Geschichte im friihen
Christentum, Gotingen 1963). Autor ukazuje ewolucj¢ najwazniejszych tytutéw oraz
wysitek poglebienia teologicznego, jakiego dokonaly réine wspdlnoty
chrzedcijanskie. Pod pewnymi wzgl¢dami nalezatoby t¢ prace uzupeinié poprzez
studia egzegetyczne. Kwesti¢ tytulow chrystologicznych podejmujg rowniez: H. E .
Todt (Der Menschensohn in der synoptischen Tradition, Giitersloh 1959) oraz O
Cullmann (Zarys historii ksiqg Nowego Testamentu, Warszawa 1968).

®K. Rahner, Chalcedon — Eden oder Anfang?, w: Das Konzil von Chalcedon, t. 3,
Wiirzburg 1954, s. 412-512, tutaj s. 487.

® W dawnych katolickich podrecznikach teologicznych soteriologia byta podzielona;
membra disiecta pochodzace z owego podzialu rozproszone byly w tak réznych
traktatach jak De Verbo Incarnato, De Redemptione, De Gratia. Wprowadzano tez
zwykle rozréznienie pomigdzy odkupieniem obiektywnym a odkupieniem
subiektywnym. Zamiast terminu “soteriologii” stosowano “odkupienie”, ktérego
samo uzycie juz jest odkrywcze. Zastanawiano si¢ nad mozliwoscia 1 koniecznoscia
odkupienia przez Chrystusa, nastepnie nad urzeczywistnieniem dzieta odkupienia
poprzez ofiar¢ krzyza oraz nad dzialaniem owocéw odkupienia w czlowieku.
Doktryna odkupienia opieraia si¢ na doktrynie grzechu pierworodnego, niektérych
teoriach ofiary oraz na chrystologii. Wyréznialy one zbyt wylacznie odkupicielski
walor $mierci Chrystusa.
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protestanckiej teologii.'® W przedmowie do wielkiego komentarza Listu do
Galatow Luter wypowiedziat charakterystyczne zdanie: “W moim sercu wiada
bowiem ten jeden artykul, a mianowicie wiara w Chrystusa (fides Christi), z
ktorej, przez ktérg i do ktére) wszystkie moje przemyslenia teologiczne dniem
i noca plyna oraz prowadza z powrotem...”

Wspoélczesna teologia powinna jeszcze wyrazniej podkresli¢c wiezi
miedzy chrystologia i soteriologia, tak jak ma to miejsce w teologii
protestanckiej. Wigzi te s3 mocniejsze, niz moglaby wskazywaé klasyfikacja
wedlug traktatow. Cata bowiem chrystologia w swych podstawach ma wymiar
soteriologiczny przez fakt, ze realizuje historycznie, w sposdb ostateczny,
samoudzielenie si¢ Boga, ktéry ofiaruje nam przebaczenie i pragnie zapewnié
zbawienie. Pomocg do tego moze okazaé si¢ niedoceniane jeszcze w pelni
pojecie samoudzielenia si¢ Boga, wypracowane w teologii K. Rahnera. Pojecie
to znajduje si¢ w proponowanych przez Rahnera symbolach wiary. Ogélnie
chrzescijanstwo jest nazwane “eschatologicznym, historycznym wydarzeniem
samoudzielenia si¢ Boga” '?

Szukajac teologiczno-dogmatycznych implikacji nauki 0
usprawiedliwieniu na gruncie katolickiej trynitologii warto podkresli¢ kwesti¢
chrystologicznych implikacji nauki o wusprawiedliwieniu. W Nowym
Testamencie pojawia si¢ rozmaite traktowanie sprawiedliwosci 1
usprawiedliwienia. Nawet w listach $w. Pawla zbawienie opisane jest w
rozmaity sposob.

Analizujac te kwestie nie sposob nie wspomnie¢ Wspolnej deklaracji w
sprawie nauki o usprawiedliwieniu.'’ Deklaracja jest pierwszym dokumentem
przyjetym i oficjalnie podpisanym na tak wysokim szczeblu przez katolikow i
luteranéw, dokumentem majacym wielkie znaczenie dla dalszego dialogu
miedzy Kosciolami, jak tez dla nauki i zycia Kosciota. Uzgodniono w nim to,
co zdawalo sie niemozliwe do uzgodnienia, nauke o usprawiedliwieniu.
Wspélna deklaracja nie wskazuje na jedyna, wylaczna interpretacje zbawienia

A . Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 275.

'"WA 40/, 33, 7 n. — cyt. za: E. Bierz, Uber die Rechtfertigung, w: Das Kreuz
Jesu Christi als Grund des Heils, Berlin 1969, s. 9. Chrystologi¢ M. Lutra
szczegdtowo opisuja: P Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh
1963; E. Hirsch, Hilfsbuch zum Studium der Dogmatik, Berlin 1964, s. 26-44,
por. Y Congar, Regards et refléksion sur la christologie de Luter, w: Das
Konzil vom Chalcedon III, Wiirzburg 1954, s. 476-499, tutaj s. 486.

2 K. Rahner, Incarnation, w: Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon fiir
die Praxis, t. 2, Freiburg Br. 1969, s. 824-840.

13 Swiatowa Federacja Luteranska i Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, Wspdlna
deklaracia w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, w: Zbawienie w Roku
Jubileuszowym, red. Z.J Kijas, Krakéw 2000, s. 139-168 (dalej: Wspdlna
deklaracja (WD) lub Deklaracja).
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w Chrystusie. Uznanie szerokiego spektrum stéw dotyczacych zbawienia w
Jezyku Nowego Testamentu mozna uwazac za jeden z najbardziej konkretnych
wynikéw wspdlczesnej wiedzy. Czgste odniesienia w ostatnich tekstach
ekumenicznych do publikacji uczonych, zajmujacych si¢ Nowym
Testamentem takich jak: np. prezbiterianin James Dunn'®, katolicy: Karl
Kertelge'®, John Fitzmyer oraz luteranin John Reuman'®, sa pouczajacym
znakiem tego wplywu. Oznacza to, ze juz mozemy uznaé¢ wazno$¢ naszego
gléwnego pytania na temat chrystologicznego oddzialywania tego
porozumienia ekumenicznego na usprawiedliwienie. Bezwzglednie, na nasza
odpowiedz bedzie ona tylko odpowiedzia wplywu jednego modelu
soteriologicznego. Istnieje jednakze wigcej modeli soteriologicznych, ktére
trzeba prezentowac.

Tekst Deklaracji odnosi sie tylko raczej do ogolnikowych terminow
sugerowanej chrystologii. Oto najbardziej i najczgscie) cytowana wyrazna
wzmianka: “Usprawiedliwienie staje si¢ naszym udzialem przez Chrystusa
Jezusa, ktérego Bdg ustanowil jako ofiarg przeblagalna przez krew Jego,
skuteczna przez wiare (Rz 3,25; por. 3, 21-28)” "7 W tym zdaniu mamy do
czynienia z cytatem jednego z najbardziej znanych tekstéw biblijnych, ktory
popiera klasyczna doktryn¢ usprawiedliwienia, co zostato wyrazone zwlaszcza
w pismach wyznania luteranskiego. I cho¢ Wspdlna deklaracja nie daje
wylacznie jednej interpretacji Ewangelii, oczywiste jest, ze koncentruje si¢ ona
na modelu usprawiedliwienia 1 prowadzi nas w kierunku specyficznego
podejscia do naszego zbawienia, mianowicie do podejicia sadowego'®
Chrzescijanstwo czgsto byto obwiniane za naduzywanie ogromnego poczucia
winy cziowieczenstwa. Jednym z gléwnych rzecznikow tego wyrzutu jest
francuski historyk katolicki Jean Delumeau. Napisal on Kulturalng historie
grzechu spoleczeristwa zachodnioeuropejskiego od 13 do 18 wieku."”
Delumeau méwi o religii niepokoju i spostrzega, ze do zadnej cywilizacji nie

“J.D G Donn, Unity and Diversity in the New Testament: An Inquiry into the
Character of Earliest Chistianity, London 1977.

> K. Kertelge, Rechtfertigung bei Paulus. Studien zur Struktur und zum
Bedeutungsgehalt des paulischen Rechtfertigungsbegriffs, Miinster 1977.

'*J Reumann, J.A. Fitzmyer, Scripture as Norm for our Common Faith,
“Midstream™ 30 (1993), s. 81-107; J Reumann, ‘Righteousness’ in the New
Testament” ‘Justification’ in the United States Lutheran-Roman Catholic Dialogue,
Philadelphia-New York 1982.

7WD 10.

' O.H. Pesch, Gerechtfertigt aus Glauben. Luthers Anfrage an die Kirche,

Freiburg 1982, s. 46.

'J Delumeau, Sin and Fear: The Emergence of a Western Guilt Culture 13th-
18th Centuries, New York 1997, s. 27.
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przywiazano nigdy tak wielkiego znaczenia winy i wstydu, jak w religii $wiata
Zachodniego. W interpretacji Delumeau doktryna usprawiedliwienia w swojej
16-wiecznej postaci przedstawia logiczny, choé¢ skrajny, koniec wyludnione;j
drogi przez pesymizm: “Rezultatem by! pewien rodzaj nawrdcenia, ktére
mowi wigcej o zmitowaniu Zbawiciela niz o Jego Zmartwychwstaniu, wiecej o
grzechu niz o wybaczeniu, wigcej na temat Sedziego niz o Ojcu, wiecej o
Piekle niz o Raju.”®

We wspolczesnej, trynitarnej, teologii usprawiedliwienia niezwykle
wazng rol¢ odegra¢ moze stuszna $wiadomos$¢ winy. M. Brinkman zauwaza,
ze jest wiele druzgocacych, paralizujacych przykladéow i destrukcyjnych
efektow uprawiania niesprawiedliwej Swiadomosci winy, czesto stymulowanej
przez Kosciol. Mobilizuje to osobe do ztozenia rachunku, w wolnosci wyboru,
jej osobistej odpowiedzialnosci w solidarnosci z innymi.?' Nasza era mowi
nieustannie o samowyzwoleniu si¢ z poczucia winy bez zauwazenia, ze w
calej historii winy, oskarzanie innych nigdy nie bylo tak silne jak jest dzisiaj.

Najnowsza historia to czas peten aktow ludobdjstwa i przemocy, dlatego
swiat krzyczy o winie. Jest powodd, aby wezwaé odpowiedzialnych do
rozliczenia si¢ przed trybunalem Sadu Migdzynarodowego w Hadze.
Zwlaszcza, ze w tej materii spotyka si¢ wspdiczesna teologia wyzwolenia z
doktryna usprawiedliwienia; poniewaz doktryna ta wskazuje na indywidualna
odpowiedzialnos¢, chroni i zabezpiecza przed ucieczka we wspdlne alibi. Ta
forma jest znakomitym warunkiem faktycznej solidarnosci i dowodzi, jak
blisko pytanie o wine taczy si¢ z pytaniem o sprawiedliwosé.?

Dochodzimy do punktu, gdzie sugerowana chrystologia staje si¢
decydujaca. I tutaj jest stuszny i1 wlasciwy moment, aby podkresli¢, ze
horyzont sadu, ktéry jest nieodzowny dla doktryny usprawiedliwienia, moze
by¢ tylko teologicznie artykulowany na podstawie wyznania harmonii pracy
Jezusa Chrystusa jako harmonii sadu 1 mitosierdzia. Tylko w tym bliskim
polaczeniu sadu i milosierdzia mozemy moéwi¢ o usprawiedliwieniu, jako o
wyzwoleniu. Centralnym motywem doktryny usprawiedliwienia jest
podkreslenie Bozego, niezastluzonego miltosiernego obrotu w naszym
kierunku, jako grzesznikéw. Zamiarem tej doktryny jest zaprosi¢ czlowieka do
uczestnictwa w zbawieniu stworzonym w cierpieniu i Smierci Boga. Osobiste i
wspolne zaangazowanie sie¢ w to wyzwalajace raz na zawsze wydarzenie
wywotuje fundamentalne do§wiadczenie Bozego przebaczenia i akceptacji.

2 Tamze, s. 57.

2 M .E. Brinkman, Christological Implications of the Ecumenical Agreement on
Justification, w: The Myriad Christ, red. T. Merrigan, J. Haers, Leuven 2000, s. 567-
576.

22 Tamze, s. 572.
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Omawiajac trynitarny wymiar usprawiedliwienia grzesznika wypada
zwroci¢ uwagg na jeszcze jedno zagadnienie. Chodzi mianowicie o nowe
spojrzenie na Milosierdzie Boze w perspektywie ogdlnochrzescijanskiego i
ogoélnoludzkiego dialogu oraz dostrzezenie w nim miejsca szczegolnego
spotkania réznych religii i systeméw filozoficznych. Jest niezaprzeczalnym
faktem, iz niektére religie akcentuja mitosierdzie Boga®, badz tez podkreslaja
wielka role milosierdzia w zyciu ludzkim.** Dokladniejsze przebadanie
wszystkich religii pod tym katem mogloby rzuci¢ wiele §wiatta na element
podstawowy i w pewnym sensie jednoczacy je wszystkie. Samo bowiem
stwierdzenie istniejacych juz podobienstw etymologicznych nie moze
wystarczy¢, konieczne jest rowniez wydobycie odpowiednich tresci oraz
skonfrontowanie ich ze soba.”

Na gruncie dialogu katolicko-protestanckiego warte zauwazenia jest
sciste powiazanie Miltosierdzia Bozego i1 usprawiedliwienie grzesznika. Dla
$w. Tomasza z Akwinu milosierdzie jest zZrédlem usprawiedliwienia
grzesznika.”® Zwraca na to uwage réwniez Wspélna deklaracja:

2 Por. np. R. Charles, La Miséricorde d’Allah, w : L’evanile de la miséricorde,
Paris 1965, s.29-42 ;] Nosowski, Teologia Koranu, Warszawa 1970, s. 91n.
8. Rita janada, La miséricorde dans I’hindduisme, doctrine de miséricorde, w:

L’evanile de la misericorde, s. 43-54, E. Franc-Prat, La bouddhisme doctrine
de miséricorde, w: L’evanile de la miséricorde, s. 55-76;] Herbert, La notion
de miséricorde dans la religion nationale japonaise, w L’evanile de la

miséricorde, Paris 1965, s. 77-89.

21,. Balter, Wotanie Kosciota naszych czaséw, Com 1 (1981) 1-2, s. 30-48.

%Sw Tomasz z Akwinu , Suma Teologiczna 11, 21/4. Sw. Tomasz z Akwinu
acinskie stowo: misericors wywodzi od miserum cor, co oznacza serce bolejace,
przejete smutkiem na widok bolesci czy niedoli blizniego tak, jakby to byla jego
wiasna boles¢. Jednak Bég nie moze doznawa¢ smutku na widok niedoli drugiego,
ale moze koi¢ boles¢ drugiego. Do mitosierdzia Bozego nalezy udzielanie rzeczom
dskonatosci, czyli dobr, ktore ratuja z kazdego nieszcze$cia. W Slomka, zauwaza, ze
stownikowe proby definicji Bozego miltosierdzia zwracaja uwage na jego
wieloaspektowos¢. “W pojeciu milosierdzia zawarte sg niejako wszystkie odcienie
milosci, ze szczegblnym akcentem na laskawo$é Boga w obliczu ludzkich potrzeb,
niedoli, ngdzy moralnej i zmarnowanych daréw Bozych. Bog milosierny zawsze
upomina si¢ o dobro swego stworzenia, a szczegdlnie cztowieka, wtedy, kiedy jego
godnos¢ i warto$¢ zostaly uwiklane i poddane réznym postaciom zfa” Wsrod wielu
aspektow Bozego milosierdzia na czoto wysuwa si¢ stosunek Boga do grzesznikow.
Pismo Swiete przypisuje mitosierdzie samemu Bogu jako nieskoficzona gotowosc i
moc przebaczania, ktorej zaden grzech nie przewyzsza i nie ogranicza. Szczegdélnie
przez Chrystusa Bég staje si¢ widzialny w swoim mitosierdziu” W Stomka,
Milosierdzie Boze, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Krakéw 2001, s. 522.
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Zakon w swojej teologicznej funkcji jest zadaniem i oskarzeniem,
ktoremu podlega przez cale zycie kazdy cztowiek, rowniez chrzescijanin, o ile
jest grzesznikiem: zakon odkrywa jego grzechy po to, aby w wierze w
Ewangeli¢ poddat si¢ catkiem mifosierdziu Bozemu w Chrystusie, gdyz tylko
dzieki niemu uzyskuje usprawiedliwienie.”’

Teologia katolicka powinna rozwina¢ ten temat. Bedzie to okazja do
recepcji Deklaracji 1 rbwnoczednie do poglebienia refleksji nad mitosierdziem.
Powszechne pojmowanie miltosierdzia rzutuje niekorzystnie na rozumienie
Mitosierdzia Bozego. Czesto bowiem milosierdzie pojmuje sie jako odruch
litosci, jako gest o charakterze filantropijnym, jako “akt czy proces
jednostronny, ktdry pozostawia dystans pomigdzy czynigcym je, a doznajacym
go, pomigdzy dobro-czyfica a dobro-biorca” *® “I stad dazenie i zadanie, azeby
stosunki migdzyludzkie i spoteczne wyzwala¢ od mitosierdzia, a opieraé si¢ na
samej sprawiedliwosci” * Milosierdzie jednak, wbrew temu co sie o nim
mniema, nie stanowi procesu jednostronnego. W mitosierdziu dokonuje sie
tajemnicza wymiana 1 wlasciwie trudno powiedzie¢, kto jest bardziej
obdarowany: ten, kto bierze, czy ten, kto daje.’® O Mitosierdziu Bozym nie jest
fatwo mowi¢ w kontekscie wspolczesnej negacji grzechu. Te negacje grzechu
ukazat Jan Pawet Il w Reconciliatio et paenitentia, gdzie zacytowal stowa
Piusa XII, ze: “grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu”>' Skoro,
wiec istnieje grzech, istnieja tez grzesznicy 1 ich dotyczy rowniez Boze
mitosierdzie. Wedtug Jana Pawta II, mitosierdzie Boze jest wydobywaniem
dobra spod wszelkich nawarstwien zla, ktére jest w cztowieku.”> Czlowiek jest
bowiem obrazem Boga i Bog widzi ten obraz pod nawarstwieniami grzechow.
Dlatego tez Jego milosierdzie przychodzi grzesznikom z pomoca. W tym
postepowaniu milosierdzia Bozego z grzesznikami, ktére stawi psalm 103,
kryje si¢ pewne zaskoczenie, jest nim milosierdzie, poniewaz przychodzi stad,
skad sie go nikt nie spodziewa i skad si¢ nie mozna go spodziewac. llustracja
tego moze by¢ przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie. Dla rannego
Samarytanin byl wrogiem, od ktérego modgt si¢ spodziewaé najgorszego.
Tymczasem wrég go zaskoczyt, udzielajac mu pomocy. Domniemywany wrég
okazal sie wybawca. Podobnie grzesznik, od Boga, ktérego obraza grzechami,
mogiby spodziewaé sie najgorszego — kary. Jednakze Bég zaskakuje

WD 32.

®Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, 14,

» Tamze.

®R. Forycki, Mifosierdzie nakazem sprawiedliwosci, Com 1 (1982), 1-2, s. 80.

3 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan
1984, 18.

2yan Pawel 11, Dives in misericordia, 6.



100 Ks. Jarostaw Lipniak

grzesznika swoim milosierdziem. Od Niego przychodzi pomoc dla
grzesznikéw. Ta pomoca jest usprawiedliwienie grzesznika.

Milosierdzie Boze nie jest procesem jednostronnym, nie jest gestem,
taska, ktéra poniza czlowieka. Jest ono dawaniem i przyjmowaniem. Jest
wymiang. Bég, nawet gdy nie otrzymuje od czlowieka zadnych daréw, uwaza
sie za obdarowanego juz przez to samo, ze cztowiek przyjmuje ofiarowane mu
usprawiedliwienie. Bég bowiem dajac, daje jak nikt inny. Tym bardziej do
Boga odnosi si¢ zasada, ktora Jan Pawet Il formuluje nastgpujaco: “Ten, kto
daje, daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje si¢ obdarowany przez tego,
kto przyjmuje dar” **

W teologii $w. Tomasza z Akwinu milosierdzie jako pierwsze Zrodlo
przejawia sie w kazdym dziele Boga’® Jest ono réwniez zrddiem
usprawiedliwienia grzesznika. To usprawiedliwienie grzesznikdéw dokonato si¢
na krzyzu, gdzie kar¢ nalezna grzesznikom poniost niewinny Chrystus, Bozy
Syn. On jest “osadzonym Se¢dzig”, bo wyrok nalezny grzesznikom wydat i
wykonat na sobie. On na krzyzu doswiadczyl piekta naleznego grzesznikom, o
czym swiadczy okrzyk: “Boze moj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscit” (Mk 15,
34). Opuszczenie przez Boga to piekto. Zwrécit na to uwage M. Luter.
Wedlug Ojca Reformacji: “Nie cierpial On, jak niektorzy uwazaja, tylko
powierzchownie, ale rzeczywiscie 1 prawdziwie wydal si¢ dla naszego dobra
Bogu Ojcu na wieczne potepienie” *> Podobnie wypowiada si¢ K. Barth, ktory
zauwaza, ze jedyny potgpiony to Chrystus. On zostat potepiony, aby poza Nim
nikt inny potepiony nie zostal.’® Wybrat siebie na potepienie, zeby ludzie byli
wybrani do uczestnictwa w Boskim zyciu. H. Kiing w swoim doktoracie
wykazal, ze poglady K. Bartha na usprawiedliwienie zawarte w jego Die
Kirchliche Dogmatik sa zgodne z Katolicka teologia usprawiedliwienia.’’
Usprawiedliwienie grzesznika pokazuje, ze sprawiedliwos¢ Boga jest inna niz
ta, ktorej uosobieniem jest mitologiczna bogini Temida. Ona jest takze
uosobieniem rzymskiej koncepcji sprawiedliwosci: odda¢ kazdemu to, co mu
si¢ stusznie nalezy. Tymczasem Bég jest mitosierny w swojej sprawiedliwosci
1 sprawiedliwy w swoim milosierdziu. Wida¢ to w procesie usprawiedliwienia
grzesznika. Bog, jako sprawiedliwy, powaznie traktuje grzech. Osadzit
sprawce grzechu, oddajac go w rece $Smierci. Jednak jako milosierny sprawit,
ze $Smier¢ i potepienie przypadly Jemu samemu. Skoro §w. Tomasz nazywa za

> Tamze, 14.

¥Sw Tomasz z Akwi nu, Suma Teologiczna, t. 111, q. 21, a. 4.

M. Luther, Der Rémerbrief, Gottingen 1963, s. 319.

K. Barth, Kirchliche Dogmatik, Zollikon — Ziirich 1946, t. I1/2, s. 551.

7Zob H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barth und eine katholische
Besinnung, Einsiedeln 1957, s. 89 n.
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Augustynem usprawiedliwienie grzesznika najwigkszym dzielem Bozym i
skoro zrédltem usprawiedliwienia jest milosierdzie, to stusznie nazywa sie
milosierdzie najwiekszym przymiotem Boga.*®

W  katolickiej teologii nie mozna sprowadzi¢ Milosierdzia Bozego
jedynie do procesu jednostronnego udzielania si¢ czlowiekowi w pewnej
okreslonej dziedzinie, np. w dziedzinie wyzwalania od grzechow. Takie
zawgzone pojmowanie Miltosierdzia Bozego sprawia, ze nie jest ono
pojmowane jako istotny przymiot Boskiej natury, lecz tylko jako pewne,
dorazne zjawisko begdace reakcjg na wyjatkowa sytuacje czlowieka. Zdaniem
niektorych teologéw, gdyby czlowiek nie zgrzeszyl, nie tylko nie
potrzebowalby Bozego Milosierdzia, ale nawet sam Bo6g nie bylby Bogiem
Mitosierdzia.’® Przy takim rozumieniu tego pojecia jeszcze trudniejsze wydaje
si¢ dostrzezenie jego zwigzku ze sprawiedliwoscig. Dlatego koniecznoscia
wspolczesnej teologii jest opieranie si¢ na biblijnej idei mitosierdzia Bozego,
obejmujace] wszystkie formy samoudzielenia si¢ Boga czlowiekowi, ze
stworzeniem 1 usynowieniem wiacznie.

Zadaniem teologili jest oczyszczenie pojecie milosierdzia z jego
jednostronnosci i zawe¢zenia, zarébwno na plaszczyznie teoretycznej, jak i
praktycznej. Przy daleko posunigtej jednostronnosci tego pojgcia, ryzykujemy
bowiem podejmowanie aktow, ktére niewiele maja wspdlnego z autentycznym
mitosierdziem. Dzieje si¢ tak wtedy, kiedy czlowiek nie posiada §wiadomosci,
ze takze ci, ktérym wyswiadcza milosierdzie, sa jego dobroczyncami — tymi,
od ktorych otrzymuje mitosierdzie. Takie milosierdzie odgrywa wazna role w
ksztaltowaniu stosunkow miedzyludzkich. Relacji tych nie mozna uktada¢ na
zasadzie sprawiedliwosci czysto legalistycznej. Stosunki te powinny byc¢
przenikniete miloscia, ktorej przejawem jest takze tkliwosé i czutosé.*

Osiagnigcia dialogu ekumenicznego w dziedzinie usprawiedliwienia
grzesznika, a szczegllnie Deklaracja, powinny wprowadzi¢ w katolicka
trynitologi¢ i1 chrystologie tworcza polemikg. Na szczycie katolickiej
“hierarchii prawd” jest Trojca Swieta: Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety. U
luterandéw — usprawiedliwienie. Recepcja wskazuje, ze oba stanowiska mozna
polaczy¢, bo Chrystus jest naszym usprawiedliwieniem. On jest Zbawicielem
Swiata.

Wobec tego, zadanie, jakie spoczywa na teologach, zajmujacych si¢
trynitologia i chrystologia, jest zlozone i ucigzliwe. Niemniej jednak, nawet
przy rozmaitosci interpretacji, wspo%czesna nauka o Jezusie Chrystusie,
wzbogacona Deklaracjq, powinna szerzej zainteresowacd si¢

%] Woroniecki, Tajemnica mifosierdzia Bozego, Lublin 2001, s. 65.

% Zob. wypowiedzi dyskusyjne O R. Kosteckiego, Bo Jego milosierdzie na
wieki Ps 135, Poznan -Warszawa 1972, s. 51-52, 76-78.

“yan Pawel 11, Dives in misericordia, 14.
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usprawiedliwieniem jako tytulem chrystologicznym oraz powigzaé go z
rozwijajacym si¢ kultem Milosierdzia Bozego oraz wspotczesna soteriologia.

3. Duch Swiety w dziele usprawiedliwienia

Skoro cata historia zbawienia, ordo salutis, prowadzi do podarowania
nam Ducha, ktéry w usprawiedliwionym czlowieku aktualizuje laske jako
antycypacj¢ ostatecznej wspanialo$ci, to nalezy stad wnioskowaé, ze
trynitarny plan stworzenia i zbawienia czlowieka musi mie¢ takze trynitarng
strukture, niezaleznie od aksjomatu, ze wszystkie dzieta zewngtrzne (ad extra)
Trojcy swigtej sa wspoOlne trzem Osobom Bozym. Dziela te beda bowiem
nosity na sobie wiasng piecze¢ kazdej z trzech Oséb dzialajacych wspdlnie.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze przytoczony aksjomat odnosi si¢ do postannictw
trynitarnych, ktore sa wlasciwe Synowi 1 Duchowi, jako ze Syn jest postany
przez Ojca, a Duch Swiety - przez Ojca wraz z Synem. Taka struktura planu
usprawiedliwienia grzesznika idzie w s§lad za ruchem wewnatrztrynitarnego
zycia Bozego, ktore od Ojca pochodzi, zostaje przyjete przez Syna, ktory w
nim uczestniczy, i przenosi si¢ na zycie w mitosci Ducha Swietego, ktory jako
wiez (mutuus amor) zespala Ojca z Synem.”!

Zagadnienie udzialu Ducha Swigtego w procesie usprawiedliwienia
rozpoczaé nalezy od stwierdzenia, ze jest On zrodlem uswigcenia czlowieka.
Duch Swiety u$wiadamia czlowiekowi jego Boze synostwo, dzieki czemu
osoba ludzka moze nazywa¢ Boga swoim Ojcem (por. Ga 4,6; Rz 8,16). Nasze
rozwazania ograniczymy giéwnie do problematyki zwiazanej z uswigceniem
czlowieka. Zanim do tego przejdziemy, nalezy wspomnie¢ ze $wiat, zdaniem
Boffa, tworzy s$wiatynie¢ Ducha Swiqtego. Twierdzenie to opiera si¢ na
prawdzie odwotujacej si¢ do stworczego aktu Boga, na mocy ktérego swiat od
pierwszego momentu zostal zamieszkany przez Ducha Swietego. Warto
zwroci¢ w tym miejscu uwagge, ze teologia wschodnia naucza, ze misja Syna
polegata na wecieleniu, podczas gdy misja Ducha na zamieszkaniu $wiata
stworzen, w szczegoOlnosci za$ cztowieka.* Widzimy wigc, ze Duchowi
Swietemu zostala przypisana szczegdlna misja przenikania czlowieka, ktorego
owocem jest jego uduchowienie. Pod tym pojeciem rozumie sie zdolnosé
otwarcia czlowieka na do$wiadczenie Ducha Swietego obecnego we
wszechéwiecie.” L. Boff dokonal jeszcze innego poréwnania pomigdzy
wcieleniem Syna, a zamieszkaniem Ducha Swigtego w czlowieku. “Syn

! Por. KL 2-4.
“21.. Bo ff, La gratia come liberazione, Roma 1985, s. 273.
Y Tenze, Ecologia, Roma, 58-59.
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wcielit si¢ w jedna nature, natomiast Duch upodmiotowil si¢ w osobach
sprawiedliwych” **

Recepcja podpisanych dokumentéw ekumenicznych na temat
usprawiedliwienia grzesznika wymaga wyrazniejszego zaakcentowania w
katolickiej teologii pozytywnego skutku usprawiedliwienia, jakim jest
zamieszkanie Ducha Swietego w cztowieku, co jest synonimem uswiecenia. W
ten sposob dochodzi do przebdstwienia osoby ludzklej Jest ono celem mis;ji
Ducha Swietego. KonsekwenCJq tego jest “zjednoczenie substancjalne
cztowieka z Duchem Swietym”* Stwierdzenie to wskazuje na fakt, iz
cziowiek, dzigki wspomnianemu zjednoczeniu, zostaje uduchowiony, tj. staje
si¢ czlowiekiem duchowym. Owo zjednoczenie sprawia, ze czlowiek
zamieszkany przez laske usprawiedliwienia, staje si¢ bogiem.*® Teologia ta
bazuje na przemys$leniach Cyryla Jerozolimskiego, ktoérego zdaniem,
uswiecenie cztowieka jest skutkiem dziatania Ducha Swietego. Na mocy tego
dziatania czlowiek zostaje uswigcony. Przy czym uswigcenie to nalezy
rozumieé jako zjednoczenie cztowieka z Duchem Swietym, ktéry sprawia, ze
osoba staje si¢ “uczestnikiem Jego Boskiej natury”.*’

Na szczeg6lna uwage zastuguje rola Ducha Swietego, ktory zawsze jest
obecny w Kosciele, Ciele Chrystusa i Swiatyni Ducha Swietego. Duch
przygotowuje ludzi, uprzedza ich swoja taska, aby pociagna¢ ich do Chrystusa.
Ukazuje wiernym zmartwychwstalego Pana, przypomina im slowa i otwiera
ich umysly na zrozumienie Jego $mierci i zmartwychwstania, dzigki czemu
cztowiek zostat usprawiedliwiony. To wiasnie Duch Swigety uobecnia wiernym
misterium Chrystusa, szczegdlnie w Eucharystii, aby pojednac ich z Bogiem 1
doprowadzi¢ do komunii z Nim, aby przynosili “obfity owoc” (J, 15, 5. 8. 16).
Wiasciwie ujat to sw. Bazyli Wielki, kiedy pisat:

Jesli jesteémy w komunii z Duchem Swietym, to On daje nam powrdt do
raju, otwiera nam bramy nieba i czyni nas przybranymi dzie¢mi Bozymi.
Dzigki Niemu mozemy z ufnosciag nazywaé¢ Boga naszym Ojcem. On daje nam
uczestnictwo w fasce Chrystusa 1 sprawia, ze stajemy si¢ synami $wiattosci.
On réwniez jest zadatkiem przyszlej chwaty.*®

Nie mozna réwniez zapomina¢ o uswigcajacym dzialaniu Ducha
Swietego w sakramentach Kosciofa.

Reasumujac mozemy powiedzie¢, ze cala Tréjca Swigta winna byé
widziana jako rzeczywistos¢ zrédlowa, w Swietle ktérej rozumiemy nasza
sytuacje zbawcza. Trojjedyny Bog przekazuje Kosciotowi, a przez niego

“L. Boff, Lagratia, s. 273.

* Tamze, s. 274.

% Tamze.

%7 Tamze.

®Sw Bazyli Wielki, Liber de Spiritu Sancto, 15, 36: PG 32, 132.
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ludziom wszystkich czasow, taske, ktora usprawiedliwia i ubdstwia cztowieka.
Wreszcie Trdjca, zamieszkujac czlowieka sprawiedliwego, tworzy z nim jedna
osobeg mistyczna. W ten sposéb staje si¢ Ona podstawa powstajacej w Swiecie
jednosci, bedacej antycypacja jednosci eschatologiczne;j.

Trynitary aspect of the sinner’s justification (Summary)

Trynitary faith in God is a central point of the Christian theology. A question
about God is a center of each theological study. That what is said in this heart
of faith teaching has consequences for further theological word. Basic
decisions of the trynitary teaching refer to the whole theological system.
Science on persons and mission of the Christ, understanding of the human’s
justification, science on the Church and sacraments; briefly put every
theological statement depends on that whether and in what way reality of God
will be understood by the human being. The purpose of this paper is to discuss
relations between the justified sinner and the Holy Trinity. This topic is
important because a relation of the Christian to God always has a reference to
the Trinity. The whole Trinity should be seen as source reality, in light of
which we understand our situation redeemed. Trinity God hands over to the
Church, and through it people a grace which justifies and idolizes the human.
Finally, the Trinity living in the justified man forms with him one mystic
person. In that way It becomes a basis of coming into being in the world unity,
being anticipation of



