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Papieski List programowy na trzecie Tysiaclecie ,,Novo millenio
ineunte”’(NMI) proponuje ,,zaczyna¢ od Chrystusa”( nr 29). Trzyletni
cykl formacji ewangelicznej (spinajacy klamra dwa dokumenty
papieskie: ,,Tertio millenio adveniente”i ,,Novo millenio ineunte”),
ktory jest potrzebny do podjgcia drogi nowej ewangelizacji, to etapy:
pozna¢ Chrystusa (Credo, prawdy wiary), kocha¢ Chrystusa (liturgia,
chwala Boza) 1 nasladowa¢ Chrystusa (moralnos¢, zasady etyczne).
Chrystus jest ,jedynym fundamentem” naszej] dzialalnosci
duszpasterskiej (NMI,15). Przypominamy tutaj tesknote Psalmisty (Ps
27) przez wieki: ,,Szukam, o Panie, Twojego oblicza” Lektura Listu
(NMI) przypomina powtarzajaca si¢ zachete papieza, by dokonal
,»ponownego odkrycia” Osoby Chrystusa w kontemplacji Jego Oblicza.

Zadaniem Kosciota jest ,,odzwierciedla¢ swiatlos¢ Chrystusa we
wszystkich epokach dziejow”(NMI,16).Obserwujemy obecnie kryzys
autorytetu Kosciota, dlatego potrzeba wzmocnienia §wiadectwa ze
strony Kosciola, bez ogladania si¢ na §wiat. Chrystus okreslil przeciez
nasze miejsce 1 role w $§wiecie ,1 wobec §wiata.

Kontemplacja oblicza Chrystusa obejmuje droge wiary, ktora
jest zasadniczym celem poznamia przez laskge. Duchowosc
chrzescijanska wyrasta z ,,glebokiej relacji do Chrystusa w Kosciele™'
Pozna¢ Chrystusa, to nie znaczy szuka¢ nowego programu.

' D. Zimon, List Apostolski ,,Novo millenio ineunte” inspiracja duszpasterskiej

dziatalnosci Kosciota, w: Pozna¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002,
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Program ten juz istnieje, jest niezmienny, tj. zawarty w
Ewangelii 1 w zywej Tradycji Kosciota (NMI, 29). Chrystusa nalezy
poznawaé, kocha¢ 1 nasladowa¢ (NMI, 29), biorac pod uwage nasza
epoke 1 kulturg, ktore stanowia kontekst 1 wyzwanie do odczytania
niezmiennej prawdy.

Konkretne dziatania duszpasterskie wymagaja nie tylko
doskonalenia formacji duszpasterzy, ale 1 ustalenie pewnych
priorytetow duszpasterskich w ,,niezwykle dynamicznie zmieniajacej si¢
rzeczywistosci naszej epoki”’(NMI, 44).

Jan Pawel II pokazuje nowe inspiracje poznania Chrystusa. Sa to
przede wszystkim dwa zapytania: Jak korzysta¢ z dorobku teologii
(NMLI, 39) jako refleksji nad Objawieniem Bozym; oraz jak korzystaé z
Ojcow Kosciola jako inspiracji zywotnosci prawdy wiary. Jako punkt
wyjécia w poznaniu Chrystusa nalezy przyja¢ teze teologiczno-
fundamentalistyczna, Jezus historii (NMI,15) 1 Chrystus wiary jako
nierozdzielne.

Przykltadowe odczytanie tej tezy znane jest m.in. u Teilharda de
Chardin jako ,,Chrystus Omega dziejéw” lub polskiego teologa
Cz.Bartnika jako ,,Chrystus sensem historii”? Celem poznania
teologicznego jest poznanie tajemnicy Chrystusa lub Chrystusa jako
wydarzenie (por. W. Kasper, jego chrystologia)3

Sam Chrystus jest sposobem poznania Boga (pehia
Objawienia), czyli sposobem docierania czlowiecka do Boga (por.
doksologia ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem, i w Chrystusie™).

Mozliwosci czy drogi poznania Chrystusa sa nastgpujace:
wymiar skrypturystyczny, historiozbawczy, inkarnacyjny, eklezjalno-
pastoralny. Plaszczyznami realizowania tych mogzliwo$ci poznawania
Chrystusa w Kosciele 1 przez Kos$ciot sa rdézne grupy i ruchy koScielne
(NM1, 40) jako nowe rzeczywistosci Kosciola, rodziny chrzescijanskie,
dialog ekumeniczny oraz ewangelizacja przez milosierdzie
chrzescijanskie i $wiadectwo zycia.

Katowice 2001, s. 25; K.H. Kueng, Mit Zuversicht in die Zukunft (Geistlicher
Rundbrief 1), Feldkirch 2001, szczegodlnie ss. 7-13.

2 Cz. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, szczegélnie od s. 31-77.

> Tamze, s. 115. Kasper podaje krétka formule historiozbawcza dot. Jezusa: ,,Jezus
jest Wydarzeniem Zbawczym”
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L. Zasadnicze wymiary realizowania drég dochodzenia
do kontemplacji Oblicza Chrystusa

1. Wymiar skrypturystyczny

Kontemplacja Oblicza Chrystusa powinna czerpaé inspiracje z
tresci Pisma sw., ktore ,,0d pierwszej do ostatniej strony przenikniete
jest Jego tajemnica”’(NMI, 17). Juz w IV wieku $§w. Hieronim
stwierdzal, 1z nieznajomo$¢ Pisma §w. jest nieznajomoscia Chrystusa.
Pismo §w. przedstawia histori¢ zbawienia i pozwala nam wej$¢ w sens
naszego zycia, ktorym jest uczestniczenie w tej historii zrealizowanej
przez Chrystusa *

,»Wiez z Pismem sw.”(NMI, 17), jako zywy kontakt ze Stowem®,
jest poznaniem Chrystusa przez ,lectio divina”, czyli wykorzystaniem
zrodet Slowa Bozego w nauczaniu (w kaznodziejstwie) 1 w
duszpasterstwie. Chrystus jest prawda Pisma $w. Teksty biblijne daja
Swiadectwo o Chrystusie, szczegdlnie swiadectwo §wiadkéw Jezusa,
Apostotow, tych, ktorzy bezposrednio zetknegli si¢ z Jego osoba (J 15;
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum™, 19).
Ewangelia moéwi o Jezusie jako ,,Synu Czlowieczym”( Jan), o
obiecanym ,Mesjaszu”’(Mt), 0 »Synu Bozym”(Mk), 0
,Zbawicielu”(Lk). Swiadectwa Apostotléw i Ewangelistow przekazuja
»solidny fundament historyczny”, ktory oparty jest na relacjach
dziecienstwa, mlodosci i dziatalnosci publicznej Chrystusa, oraz na
wydarzeniach paschalnych.

Istota ,,lectio divina” jest analiza prawd zbawczych prowadzaca
do coraz glebszej swiadomosci zbawienia. Jest to przede wszystkim
analiza ,,Credo” i zasad moralnych (przykazan Bozych i koScielnych).”
Lectio divina” dotyczy tego wszystkiego, co Koscidél podaje do
wierzenia jako wymog konieczny do zbawienia. Jan Pawel II proponuje
poglebienie teologii biblijnej o aspekt historyczny ( ,,znak czasu” jako

4 Por. NMI, 39; 1. Bertocco, Stucha¢ Slowa Bozego, w: Wyplyn na glebig.
Wprowadzenie do praktyki chrzescijanstwa w $wietle Listu apostolskiego Jana Pawla
I1 ,,Novo millenio ineunte”, Katowice 2001, s. 168.

3 Por. M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina, Krakéw 2001, s. 41. Pismo $w. jest
wg autora, przedmiotem spotkania umystu czlowieka ze Slowem Bozym.
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wyzwanie dla Kosciola), filozoficzny ( pochodna historycznych
wydarzen), jak i nauke Soboru Watykanskiego II ¢ Sobor podkreslit
kluczowa role Stowa Bozego. Od tego czasu poczyniono ogromne
postepy w odczytywaniu Pisma $w. ( por. ,,.Dei Verbum”). Chodzi o
»zywe Stowo” (NMI, 39), ktore ma prowadzi¢ do zapatu apostolskiego,
do przepowiadania (m.in. aktywno$¢ misyjna). Ma to by¢ glebsza
refleksja nad istotnymi warto$ciami ewangelicznymi.

Ludzie Kosciota powinni by¢ uformowani przez lectio divina,
czyli czerpa¢ ze zrdédel Stowa Bozego w kaznodziejstwie, w nauczaniu
(w katechezie) 1 w duszpasterstwie, a takze przez osobiste studium. Bez
odniesienia do Biblii powstaja czgsto formy pseudopoboznosci o
zabarwieniu przesadnie emocjonalnym, a mysl teologiczna jest
sprowadzana do spekulacji rozumowych. Istnieje niebezpieczenstwo
przesunig¢cia akcentOw na wymiar psychologiczno-socjologiczny, czy
duzego przeintelektualizowania.

Ogolnie biorac, istnieja trzy zrodla ,lectio divina”: Pismo §w.,
Tradycja i UNK ' Nalezy przypomnie¢ ogélne kryteria korzystania z
tych zrodel, tj. metody korzystania z tekstow biblijnych 1 metody pracy
nad tekstem bibliyjnym, np. zasady egzegezy. Pismo $w. jest ,,duszay”
teologii 1 stanowi ostateczne zrodto poznania teologicznego.

Tradycja przyczynia si¢ do zywej interpretacji Objawienia (Jan
Pawetl II w NMI) przy dynamicznej asystencji Ducha §w.(,, On was
wszystkiego nauczy...”To jest zapewnienie Chrystusa zapisane u $w.
Jana), 1 stanowi zywe §wiadectwo wiary Kosciota. Stolica Apostolska
wydala dokument po$§wigcony zasadom studiowania Ojcéw Kosciota.

UNK tworza biskupi z papiezem. Maja oni obowiazek nauczania
prawdy objawione] w $§wietle Tradycji KoSciola, i w zgodnosci ze
Stowem Bozym, oraz strzec depozytu wiary w zmieniajacych sig
warunkach zycia czlowieka, Kosciota i §wiata. Dokonuje si¢ to droga
zwyczajnego 1 nadzwyczajnego nauczania UNK; zwyczajne - na
soborze doktrynalnym 1 przez papieza oglaszajacego dogmat;
nadzwyczajne — na podstawie autorytetu UNK (ze wzgledu na wagg
moralna). Nauczanie UNK jest wyrazem pasterskiej troski Kosciola o
czystos¢ wiary 1 chrze$cijanskiego obyczaju.

® Por. NMI, 51-57; zob. szerzej M. Zajac, Wrazliwo$¢ na znaki czasu, w: Wyplyn na
glebie, s. 248-259.
7 Por. C. Napiérkowski, Jak uprawia¢ teologi¢, Wroctaw 1991, szczegélnie od s. 125.
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Nauka Soboru Watykanskiego II nie stracita na waznosci. Jest to
Sobo6r powszechny o silnym akcencie duszpasterskim i ekumenicznym.
Konieczne jest, tak papiez, aby teksty soborowe byly ,nalezycie
odczytywane, poznawane i przyswajane jako miarodajne i normatywne
teksty Magisterium”( NMI, 57). Sobér jest wielkim ,, dobrodziejstwem
dla Kosciola® Dzisiaj konieczna jest recepcja Soboru wynikajaca z
jego charakteru pastoralno-ekumenicznego, co jest wyrazem wilasciwie
pojmowanego ,,aggiornamento” Kosciota.

1. Wymiar historiozbawczy

Ten wymiar odczytuje, odstania Oblicze Chrystusa po
zmartwychwstaniu. Prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa jest
najglebszym fundamentem naszej wiary (1 Kor 15). Synteza wiary i
laski jest widoczna u uczniéw, u Apostotéw, u Tomasza, w
Wieczerniku, w Emaus, oraz w calej wspdlnocie pierwotnego Kosciota,
u ktorego podstaw lezy autorytet Apostotow, ktérego glowna sila jest
swiadectwo spotkania ze Zmartwychwstalym. Chrystofanii nie
zrozumie si¢ bez drogi wiary. Apostotowie moga pozna¢ Chrystusa
przez wiare, ktéra prowadzi do taski ,,objawienia” Bez §wiatla tej taski
nie mozemy doj$¢ do ,,pelnej kontemplacji” Oblicza Chrystusa (NMI,
20).

Nasladowanie Chrystusa jest takze poznaniem Oblicza
cierpiacego Pana (NMI, 25n). Krzyz jest synteza etapéw historii
zbawienia. Posiada On moc zbawcza. Jest wyrazem egzystencji
Chrystusa (pro-egzystencji) dla czlowieka (ukierunkowaniem jego
egzystencji na krzyz), zbawienia, dla Boga Ojca. Tutaj ma uzasadnienie
postuszenstwo Chrystusa, Jego Ofiara (NM], 28).

Jako nastgpstwo poznania Chrystusa 1 spotkania ze
Zmartwychwstalym nalezy wymieni¢ kilka przykladéw radykalnej
zmiany potozenia czlowieka. Spotkanie ze Zmartwychwstalym (w
drodze do Emaus) powoduje calkowita zmiang w postawie ucznidw.
Strwozeni, staja si¢ zdecydowanymi $wiadkami, §wiadczac wszedzie o
Chrystusie, ktory zmartwychwstal. Bez tego wydarzenia powrociliby do
swoich zajeé¢, do rodziny. To byla wewnegtrzna przemiana, ktora
prowadzila do nasladowania Chrystusa. Odtad ich postgpowanie bylo
inne, ukazujace $wiatu radykalne zycie Ewangelia przez fakt

8 Jan Pawet 11, NMI, 57.
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zmartwychwstania. Wartosci doczesne zostaly odtad odpowiednio
zrelatywizowane. Pojawily si¢ nowe wartosci, ktore sa rozne od tzw.
swieckich. Te wartosci chrzescijanskie, to przede wszystkim glebia ich
rozumienia, odmienny styl zycia ( mimo licznych prze§ladowan) oraz
troska o bliznich, czyli dostrzezenie Chrystusa w kazdym czlowieku,
szczegblnie stabym.

Apostotowie zaczynaja oto 1§¢ do innych (bezinteresownie), nie
mys$lac tylko o wlasnych sprawach (czesty egoizm). Te¢ zmiane
powoduje spotkanie ze Zmartwychwstalym. Otrzymuja omi ,,druga
misje” zmierzajaca do szerzenia Ewangelii i uéwigcania ludzi.’ To
pasterskie postannictwo Apostoléw bylo gloszeniem zmartwychwstania
Pana. Apostol Pawel mowi (1Kor 2,6 n), iz nie glosi siebie, lecz tylko
Jezusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Apostol staje si¢ przez
taka misje wspdipracownikiem samego Boga (1Kor 3,9) 1 shluga
Chrystusa (2 Kor 5,15 n).

Wiara w zmartwychwstanie jest bardzo silnie odczuwalna w
pierwotnym KoSciele. Pierwszym objawem zewngtrznym tych przezy¢
jest ustanowienie niedzieli, Dnia Panskiego, pierwszego dnia tygodnia,
ktory jest pamiatka zmartwychwstania. Chrzescijanie zaczeli sie
gromadzi¢ w niedziele rano, by uczci¢ pamig¢¢ Zmartwychwstalego
Pana. Ten dzien staje si¢ §wietym dniem odpoczynku, ktory z czasem
wyeliminuje zydowski szabat, a nastgpnie Ko$cidét odsloni pozostate
wymiary ,,pierwszego dnia tygodnia”'®

Aktualnym pozostaje zatem stwierdzenie: ChrzeScijanin
wierzacy w Zmartwychwstalego potwierdza swoim Zzyciem w Kosciele,
iz Chrystus zyjacy dziala posrod ludzi, a kazdy czlowiek znajduje sie w
drodze do swego ostatecznego celu. Ta perspektywa nadaje zyciu
chrzescijanskiemu wilasna tre§¢ 1 konkretna ‘- motywacj¢ oraz
eschatologiczne ukierunkowanie.

3. Wymiar inkarnacyjny

Misterium Wcielenia 1 misterium paschalne stanowi integralne
wydarzenie zbawcze. Generalnie biorac, powiada papiez, trzeba

® Por. Dekret o apostolstwie §wieckich (=DA), 2.
' Jan Pawet II, List apostolski “Dies Domini” z 31 maja 1998 r., 19; por. W
Piotrowski, Niedziela — dzien Boga i cztowieka, w: Wyplyn na glebig, s. 129- 140.
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wprowadzi¢ zbawienie w samo centrum 2zycia czlowieka i1 spraw
ludzkich, gdyz cziowiek potrzebuje zbawienia, szczegdlnie w sytuacji
bycia grzesznikiem(NMI, 4: ,,A kt6z nim nie jest”). Problem dotyczy
dostrzezenia  Chrystusa w  czlowieku. Jezus jest ,nowym
czlowiekiem”(NMI, 23) zapraszajacym do udzialu w swoim zyciu
(nasze ,,przebostwienie”, NMI, 31; por. Ef 4,24; Mt 20, z opisem Sadu
Ostatecznego). Ewangelia nie moze by¢ ksigga aforyzmoéw, ale ma by¢
motywacja do zycia, przenikac istotg naszej egzystencji.

Ojcowtie Kosciola, powiada Jan Pawel II (NMI, 23), ktadli
wielki nacisk na soteriologiczny wymiar Wcielenia , podkreslajacy
autentycznoS$¢ czlowieczenstwa Chrystusa 1 Jego zbawczej misji
Akcentowali takze role cztowieczenstwa Chrystusa w samym procesie
zbawienia (ofiara, postuszenstwo).

Rezultatem wymiaru inkarnacyjnego jest podstawowa wartosc¢,
jaka jest zycie, tj. ,,0d poczgcia az do naturalnego kresu” (NMI, 51) oraz
ochrona godnos$ci ludzkiej, czyli warto$ci zakorzenionych w naszej
ludzkiej naturze. Wynika to z afirmacji doczesno$ci przez Chrystusa,
nie tylko jako swoistej przestrzeni zbawienia, ale takze jako wartoS$ci 12
Kosciot, takze papiez, nie odrzuca zaangazowania chrzescijan w dobro
cztowieka, w budowanie lepszej cywilizacji (por. Gaudium et spes, 34),
ale sprzeciwia si¢ zar6wno materializmowi, jak 1 skrajnemu
mistycyzmowi, i nadaje rzeczywistego charakteru sprawom ludzkim,
zadajac klam zaré6wno skrajnemu racjonalizmowi, jak 1 skrajnemu
egzystencjalizmowi.

4. Wymiar eklezjalno-pastoralny

Ten wymiar jest istotny dla Kosciota ze wzgledu na
ewangelizacyjny 1 apostolski charakter zaangazowania Kos$ciola w
swiecie. Chrzescijanstwo jest wspdlnotowe, wspolnototworcze.
Wprowadzenie zbawienia w serce czlowieka dokonuje si¢ zaréwno
przez ewangelizacje, jak 1 przez inkulturacjg. Ewangelizacja nas,
kaptanow, bardziej dotyka jako duszpasterzy. Inkulturacja wprowadza
do Kosciota narody z calym bogactwem kultury, z jej pozytywnymi
aspektami.

'' Por. Atanazy, Oratio Il contra Arianos 70, w: PG 26, 425; NMI, 21-22; K.
Bochenek, Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem, w: Wyplyn na giebig, s. 57-73.
12 Por. oblubienczy sens ciata, az po powszechne zmartwychwstanie.
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4.1. Ewangelizacja

W tej kwestii charakterystyczna jest nie tyle doktryna, co
metody duszpasterskie dotyczace nie tego, co glosié, ale jak glosi¢, w
jaki sposob dotrze¢ do cztowieka z Ewangelia laski. Poznanie Chrystusa
przez nowa ewangelizacj¢ oznacza odkrywanie na nowo dla tych,
ktorzy byli chrzescijanami (poszukiwanie nowych drég). Istniejacy
analfabetyzm religijny zaklada powtérne wtajemniczenie w istotna
czesS¢ wiary, tzn. znajomos¢ doktryny: ortodoksja i ortopraksja (Credo i
Dekalog: w co wierzy¢ 1 jak wierzy¢?). Jest to tzw.
deuterokatechumenat.

Po ateistycznej koncepcji ,,Smierci Boga” ewangelizacja
podejmuje zagadnienie mesjanskiego charakteru smierci Chrystusa. Dla
wielu Chrystus jest tylko ludzkim idealem (M. Buber), ktory sie
podziwia, niekoniecznie nasladuje, badz doskonalym cztowiekiem (na
Zachodzie Europy). Zeby odkry¢ cate bogactwo Chrystusa, potrzebny
jest wymiar soteryjny. To jest przedmiotem nowej ewangelizacji

Istota ewangelizacji jest motywacja ewangeliczna zycia i
kultury. Jest to uzasadnienie ewangeliczne, czyli recepcja Ewangelii w
szeroko pojete] rzeczywistosci ziemskiej. Jan Pawel II podkresla, iz
fiasko faszyzmu 1 komunizmu polega na falszywej wizji czlowieka i
Boga. Kultura ma by¢ za$§ wyrazem prawdziwej wizji cztowieka i Pana
Boga.

Ewangelizacja, biorac pod uwagg ,,znaki czasu” ~, wskazuje tym
samym na najwazniejsze kierunki gloszenia Ewangelii (wspolczesne
zagrozenia wiary). Postulatem nowe] ewangelizacji jest ,,ponowne
odkrycie Kosciota”(NMI, 30) jako wspélnoty zbawczej (teza:
zbawienie w Kosciele i przez Koscioh) °

»l4

13 Por. NMI, 17-18; Z. Zimowski, Wychodzi¢ od Ewangelii, w: Wyplyn na glebig, s.
22-38, szczegolnie od s. 34-35, tj. o nakazie gloszenia Ewangelii.

'“ Por. A. Szafranski, Kairologia, Lublin 1990, s. 106-107: W $wiecie dokonuja si¢ nie
tylko wydarzenia historyczne, ale i zbawcze. Bog, jako przyczyna dziejow
wszystkiego, komunikuje si¢ z cztowiekiem poprzez rozmaite ,,znaki czasu”

IS Por. B. Pote¢, Duchowosé Komunii, w: Wyplyn na glebie, s. 202- 213; zob.
Problemy wspélczesnego Kosciota. Red. M. Rusecki, Lublin 1996.
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Metoda nowej ewangelizacji jest, zdaniem Jana Pawila II,
potrzeba ,,nowego rozmachu w apostolstwie”(NMI, 40) przez tworzenie
,Wspolnot” chrzescijanskich i grup apostolskiego zaangazowania jako
nowych rzeczywisto$ci Kosciota posoborowego. Obowiazek gloszenia
Ewangelii Chrystusa jest ,,podstawowym zadaniem” missio ad gentes
(NMLI, 56). Pozostaje zasada, iz w Chrystusie ludzie znajduja zbawienie,
ktére w mys$l mandatu misyjnego ma by¢ gloszone az po krance ziemi
(por. NMI, 40-41) '¢

4.2. Inkulturacja

Inkulturacja jest sposobem docierania narodéw i kultur do
Chrystusa. Problem polega na ukazaniu bogactwa tajemnic Chrystusa
przez znaki kultury (innych kontynentow, grup cywilizacyjnych, np.
Afryki czy Azji). Dialog miedzyreligijny opiera si¢ na zachowaniu ,,
naleznego szacunku dla niepowtarzalnego dosSwiadczenia kazdego
czlowieka oraz z wrazliwodcia na rézne kultury” (NMI, 40), z
jednoczesnym otwarciem na odwieczng Prawdg. Jest to dialog z
systemami filozoficznymi,kulturami i religiami (NMI, 56).

Zagadnienie inkulturacji jako punkt wyjScia stawia kryterium
,,wiernosci oredziu ewangelicznemu 1 koscielnej tradycji”(NMI, 40), co
nie przeszkadza w dostosowaniu si¢ orgdzia ewangelicznego ,,do
szczegldlnych potrzeb”’kazdego czlowieka , szczegdlnie do jego
,wrazliwo$ci i jezyka”(NMI, 40).

Dzialalno$¢ misyjna jest ptaszczyzna zaréwno ewangelizacji, jak
1 inkulturacji. ,,Scientia amoris”'’ prowadzi do glebokiej wiezi z innymi
braémi w wierze 1 wzajemnego ,noszenia brzemion” (NMI, 43),
wzajemnej pomocy w pokonywaniu zagrozen w $§wiecie i w Kosciele.

I1. Plaszczyzny poznawania Chrystusa
1. Rodzina chrzescijanska

W tej dziedzinie pytamy, jak przez rzeczywisto§¢ rodziny
dochodzimy do poznania Chrystusa. Rodzina bowiem przez swoja

'¢ Por. A. Bakalarz, Glosi¢ Stowo-misyjno$é, w: Wyptyn na glebie, s. 180- 187; J.H.
Praglo Flores, Jak ewangelizowa¢ ochrzczonych, L6dz 1993.
17 §w. Teresa od Dzieciatka Jezus, Opera completa, Vatican 1997, s. 223.
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natur¢ jest nosSnikiem ,obrazu” Chrystusa poprzez fakt wigzi
wzajemnych, wspolnotg oraz wymiang daréw.

Fundamentalne prawdy o rodzinie przypomnial Jan Pawetl II
m.in. w adhortacji apostolskiej ,,Familiaris consortio” '®* Rodzina jest
tuta) tematem pierwszoplanowym Papiez wykorzystal przestanki
antropologiczne zawarte w nauczamu Soboru Watykanskiego II '° oraz
egzystencjalna koniecznosé rodziny®® Doéwiadczenie na temat rodziny,
zebrane w Familiaris consortio, nalezy rozumie¢ w lacznosci =z
systematycznym wykladem Papieza na temat ,teologii ciala” I Jan
Pawet II, wydaje sig, poglqbla definicj¢ malzenstwa 1 rodziny o
communio personarum Rodzina nie bedzie ,,dodatkiem”
socjologicznym do malzenstwa jako fundamentalnej instytucji, lecz
wlasciwym ksztaltem antropologicznym wspolnoty osob (,,communio
personarum’”) budowane] przez charyzmat sakramentu malzenstwa.
Adhortacja akcentuje juz na poczatku rodzing chrzescijanska jako
,.pierwsza wspolnote” powotana do gloszenia Ewangelii >

Familiaris consortio wyjasnia wigcej anizeli Ojcowie soborowi **
m.in. geneze rodziny przez hermeneutyke ,,daru” 1 ,,znaku”, wczesniej
obecne w katechezach Jana Pawla II dot. ,,Poczatku” Samo
»przymierze malzenskie” jest w istocie swej ,komunia” oparta na
zasadzie daru®® Komunia jest wiec zrodlem wspélnoty rodziny.
Malzenstwo wierzacych staje si¢ przez ofiar¢ Chrystusa ,,rzeczywistym
znakiem” Nowego Testamentu, ktory =zostal zawarty ,we krwi
Chrystusa”®® Wspdlnota Zycia i miloéci malzenskiej jest wiaczona w

'® Posynodalna adhortacja ,,Familiaris consortio”(= FC) zostata podpisana przez Jana
Pawla I122.11.1981 .

" Por. KDK , 24.

2 Ppor. tamze, 25.

2l Por. Jan Pawet II, ,Mezczyzna i niewiasta stworzyl ich” Katechezy na temat
teologii ciala, Vatican 1986.

22 Por. E. Ozorowski, Zamyst Bozy o rodzinie, w: Rodzina na przelomie wiekow.
Migdzynarodowe sympozjum naukowe, Lomianki 2000, s. 54

2 Por. FC, 2 oraz encyklika ,, Evangelium vitae” (=EV) z 25.03.1995, Rzym 1995, 2.
** Por. KDK, 50.

2 Por. Jan Pawet II, List do Rodzin, Rzym 1994, 7.

* FC, 13.
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,»milo§¢ oblubiencza Chrystusa” i jest ,,wzbogacona Jego moca

zbawcza”?’

Rodzina jest powotana (naturalny wymiar) do ,,wspélnoty z
innymi”, jak takze do ,,dawania siebie innym” 8 Jako »Wspolnota osob”
stanowi ,,pierwsza plaszczyzng spolecznego zaangazowania katolikow
$wieckich”?. Jej pierwowzorem i przykladem jest Chrystus®®

,2Communio rodzinne” wprowadza czlowieka w krag ,,rodziny
Bozej”, jaka jest Kogécior' Caly Kosciél staje sie ,,Oblubiencem
Chrystusa” w ,Kos$ciele domowym” Rodzina jest pierwsza i
najwazniejsza droga Kosciola 1 podstawowa komunia zycia
spolecznego.

Przymierze oblubiencze migdzy megzczyzna 1 kobieta znajduje
sw0j] wyraz klarowny w ,komunii milo§ci” miedzy Bogiem a
czlowiekiem *> Wiez ich miloéci bedzie znakiem, obrazem Przymierza
Boga z Ludem (Iz 54). Ostateczne wypelnienie znajdzie ta komunia
(Boga- z Ludem) w Chrystusie. Chrystus objawia pierwotna prawde
malzenstwa, prawde o Poczatku”(Rdz 2; Mt 19,5)*; to jest
,doswiadczenie pierwotnej samotnosci” oraz ,,doswiadczenie
pierwotne] komplementarnosci” We wnegtrzu rodziny objawia sig
nieustannie tajemnica ,,Poczatku” Przez rodzing staje si¢ on nieustannie
obecny, otwierajac sie ku nieskonczonej Pelni w Chrystusie. Rodzina
jest ta postacia komunijnej jednosci, w ktc’)reji otrzymuje sie¢ Zycie jako
dar” i ,,zadanie”. Zyciem tym jest Chrystus **

Chrzescijanska wizja malzenstwa zaklada pojgcie rodziny
opartej na nierozerwalno$ci malzenskiej mezczyzny i kobiety®. Ta
nierozerwalna wiez jest zgodna ,,z pierwotnym zamystem Bozym™*® Ta
wieZ obrazuje istotng wiez Chrystusa z KoSciolem (,,tak jak Chrystus

27 Tamze; KDK, 48.

28 posynodalna adhortacja ,,Christifideles laici”(=CL) z 30.12.1988, Poznan 1989, 40;
por. KDK, 24.

¥ CL, 40.

*® Por. FC, 86.

31 Por. tamze, 15.

32 Por. tamze, 12.

3 Por. tamze, 13.

34 Por. Jan Pawetl II, List do Rodzin, 2, 6.

> Por. Jan Pawet II, Ojcostwo i macierzynstwo w zamysle Bozym. Przeméwienie z
27.08.1988 r., w: L*® Osservatore Romano, wyd. pol. 11 (1999) s. 12; KK 11-
powolanie malzenskie i rodzinne.

6 NMI, 47; Mt 19,8.



132 Ks. Jan Radkiewicz

umitowal Kosci6l”). Rodzina wypeinia zatem powotanie nadane przez
Stworce.

Rodzina zostala uznana w odnowione)j perspektywie za podmiot
w duszpasterstwie. Ewangelizowana rodzina jest ewangelizatorem. Juz
w czasie Synodu (w 1980r.) ujawnila si¢ centralna funkcja rodziny w
nowej ewangelizacji, w ktorej zaangazowany jest Kosciol.
,,Duszpasterstwo rodzin” Kosciola zmierza do urzeczywistnienia
zbawczego planu dotyczacego rodziny oraz malzenstwa 37
Matzonkowie sa postani przez Chrystusa jako ,Jego specjalni
mandatariusze na pole zycia rodzinnego™® Cecha charakterystyczna
nauki Kos$ciota o rodzinie jest ,,Prawda objawiona”, ktora jest” punktem
wyjscia, a ewangelizacja punktem dojécia” *

Rodzina spelnia swoja misj¢ ewangelizacyjna przez wychowanie
dzieci. Rodzice rozwijaja w dzieciach ,,szacunek dla innych, poczucie
sprawiedliwo$ci, postawg serdecznej akceptacji innych, dialogu,
wielkodusznej stuzby i solidarnosci...”™® Rodzina poprzez
wychowanie wprowadza nie tylko we wspolnotg ludzka ,ale rowniez
przez wychowanie w wierze wprowadzona jest w ,;rodzing Boza”, tj.
Kosciét *' Ta wspolnota wychowawcza jako ,,Kosciol domowy” jest
,podstawowa szkola wiary”** Wychowujac dzieci przekazuje im
,wartosci religijne” oraz uczy zdobywaé ,,do$wiadczenie Kosciola”,
wlaczajac si¢ aktywnie w zycie ,,wspoOlnoty koscielnej”, pomagajac
dzieciom w spelianiu powotlania, ktére otrzymaly od Boga”*

Rodzina, budujac ,komunig 0s6b™**, dokonuje ,,wymiany
wychowawcze]” (wymiana dar6w) migdzy rodzicami 1 dzie¢mi
(,,komunia rodzinna”) * Przez otwarcie si¢ na wartosci nadprzyrodzone

rodzina shuzy bliskim, uczestniczac w ,,tajemnicy krzyza Chrystusa”46,

*7 Por. FC, 11 65.

*® Tamze, 71.

" S. Stefanek, Polski program naukowy i duszpasterski na rzecz rodziny, w: Rodzina
na przetomie wiekéw, s. 361.
“Ev, 92,

*' FC, 15.

“2 CL, 62; EV, 92.

“ EV, 92.

“ KDK, 52; FC, 21.

* Por. FC, 21; Ef 6, 1-4.

“ FC, 53.
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niosagc pomoc potrzebujacym, tym samym stajac sie przyczyna
budowanta szerszej wspolnoty, jak naréd. Czlonkowie rodziny
pomagaja sobie wzajemnie dla  wspdlnego ,ludzkiego i
chrzescijanskiego wzrostu”’. Rodzina dojrzala w wierze staje sig
,.WspoOlnota ewangelizuja‘caj’48 (apostolstwo ,,rodzina rodzinie™).

2. Grupy 1 ruchy koscielne

Czym charakteryzuja si¢ te grupy 1 ruchy jako nowe
rzeczywistosci Kosciola? Jaki maja szczegdlny charyzmat jako nowe
rzeczywistosci Kosciola ? , Dekret o apostolstwie $wieckich” Soboru
Watykanskiego II przypomina o poslannictwie Kosciota, ktore polega
na ,,przekazywaniu ludziom ewangelicznego oredzia Chrystusa, ale
takze na przepojeniu 1 doskonaleniu duchem ewangelicznym porzadku
spraw doczesnych”*’(,,consecratio mundi”); sa wyrazem apostolskiej
odpowiedzialnosci chrzescijan $wieckich za Ko$ciot 1 jego misje
ewangelizacyjne w $wiecie. Apostolskie postannictwo $wieckich jest
zakorzenione w chrzcie. W chrzcie otrzymuja Swieccy, caly Lud Bozy,
udzial w potrojnym urzedzie Chrystusa: kaplanskim, prorockim 1
krolewskim. Maja zabiegaé, by ,,nowos$¢” Ewangelii byla widoczna w
zyciu codziennym , rodzinnym i spotecznym >°

Postugi 1 charyzmaty ukazal Sobor Watykanski II jako dary
Ducha §w. w stuzbie Ko$ciola i w spelnianiu postannictwa Kosciola w
swiecie °' Ewangelizacyjna aktywno$é jest szeroka: od polityki, przez
gospodarke, kulturg, do zycia spotecznego. Rozne poslugi ubogacaja
Koscidl w ,,szczegblne dary 1 zdolnosci” 2 Tstotne jest ,,apostolskie
zaangazowanie” lub ,,zapat apostolski”> To apostolskie zaangazowanie
swieckich wyplywa z osobistych wigzi chrzeScijan z Chrystusem.
Chrystus jest ,znakiem i narzedziem” zjednoczenia z Bogiem 1 z

ludZmi. On jest ,,nadzieja ludzkosci”>*

47
48

Tamze, 71.

Tamze, 52.

* DA, 5; por. Jan Pawet 11, CL, 21.
% por. LG, 35; CL, 14.

1 por. LG, 4; CL, 21.

52 CL, 24.

53 NMI, 40; CL, 27.

* CL, 7; por. LG, 1.
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Za posrednictwem grup i stowarzyszen religijnych Kosciotl
Chrystusowy jest obecny w réznych sektorach zycia publicznego.
Powstaja takze ciagle nowe formy zycia ewangelicznego’> W shuzbie
koscielnej komunii dostrzegamy rézne ,,formy uczestniczenia” w zyciu
Kosciota, rézne ,,formy zrzeszania sie”*® Cel jest wspolny: realizacja
zadan duchowych 1 apostolskich. Teologiczne uzasadnienie samego
faktu zrzeszania si¢ chrzescijan mozna okresli¢ jako ,,znak wspolnoty i
jednosci Kosciota w Chrystusie™’ i przez Chrystusa. Zatem racja
eklezjologiczna wskazuje na potrzebe tworzenia grup 1 ruchéw
koscielnych w chrzescijanskiej spolecznosci, ale tylko ,,w komunii
Kosciola™® (wspétodpowiedzialnosé z pasterzami za zbawienie $wiata).

Czym si¢ zatem te grupy charakteryzuja w Kosciele? Starajg sig
spelnia¢ w Kosciele ,,rolg narzedzia swigtosci”, przyblizaja ,,do wiary i
wychowania w wierze”, ucza ,autentyczne] komunii”, wzajemnej
wspolpracy w Kosciele oraz dobrej koordynacji ,,ré6znych form
apostolstwa”; sa ,,podmiotem nowej ewangelizacji” przez realizacje
celow apostolskich Kosciola, stuza spolecznosci przez zaangazowanie
,ha rzecz pelnej godnosci czlowieka”, tj. sprzyjaja umacnianiu ,,zasad
sprawiedliwo$ci spoleczne)” 1 braterstwa; ozywiaja zycie modlitwy,
kontemplacji, zycia liturgicznego 1 sakramentalnego, kulturalnego
(katecheza, wychowanie mtodego pokolenia, dzieta charytatywne),
przypominaja o ,religiijnym wymiarze” czlowicka °°, zgodnie z
soborowa zasada ,,czlowiek droga Kosciola” W , Familiaris consortio”
doda jeszcze Jan Pawel II nastgpujace zadania: grupy ulatwiaja
»prowadzenie zycia inspirowanego”, ucza ,ksztaltowaé¢ sumienia
wedlug chrzescijanskich warto$ci” ( a nie wedlug opinii publicznej)
,zachecaja ,,do dziet wzajemnej mitosci”®

Te rozne stowarzyszenia religijne umozliwiaja formacjg
~gleboko wszczepiona w do$wiadczenie Zycia apostolskiego™®
Wspolpraca migdzy grupami prowadzi do ,,solidarnego zrealizowania

> Por. CL, 7; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Vita consecrata”’(=VC), t. 2,

Krakéw 1996, 696 n.

¢ NM, 46; CL, 28.

7 DA, 18; Cl, 29.

% CL, 29.

% Por. CL, 30; DA, 19; takze LG 23.
® rC, 72.

¢ CL, 62.
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wspolnej, zbawczej misji Kosciota”, zgodnie z nakazem misyjnym
samego Chrystusa. Ta komunia jest ,,pierwszym wielkim znakiem
obecnosci Chrystusa Zbawiciela w $wiecie”®>

a. Dialog ekumeniczny

Zgodnie ze wskazaniami deklaracji ,,Nostra aetate” Soboru
Watykanskiego II, o stosunku Kos$ciota do religii niechrze$cijanskich,
oraz Innymi dokumentami, nalezy prowadzi¢ dialog ekumeniczny.
Ekumenizm to ruch na rzecz jednosci chrzescijan, ktory za punkt
wyjécia przyjmuje potrzebe jednosci ® Specyfika dialogu jest dazenie
do poznania Chrystusa. Samo dazenie ekumeniczne jest juz sposobem
na poznanie Chrystusa.

Znane sa okoliczno$ci historyczne ,,rozbicia” jednosci Kosciota.
Brak jednosci migdzy chrzescijanami rozumie m.in. Jan Pawet II jako
dramat ,podzielonego serca”, poniewaz milos¢ jest ,sercem
Kosciota™®  Jedno$é zatem, jako istota Kogciola, nie oznacza
,Jednolitosci”, lecz polaczenie w ,organiczna calos¢ uprawnionych
odmiennosci” zgodnie z logika, ,,jedno$¢ w réznorodnosci” W
swojej encyklice ,,Ut unum sint”®® przypomina Papiez ,,nieudolnosci w
przyjmowaniu daru jednosci”’(nr 2). Encyklika ukazuje wysitek Jana
Pawla II 1 Kosciota w kontynuowaniu dialogu ekumenicznego, traktujac
0 ,,yozbieznosciach doktrynalnych”, odrzucajac ,,Zastarzate
nieporozumienia” z przeszloSci oraz ,falszywe interpretacje 1
uprzedzenia”, ,,0obojetnosé¢” 1 ,niedostateczne poznanie”®’ Odtad
kryterium powodzenia ma by¢ ,,nawrdcenie serc” 1 ,,modlitwa”68

Dekret o ekumenizmie Soboru Watykanskiego II ,,Unitatis
redintegratio” wspomina podzialy w Kosciele, na Wschodzie 1 na
Zachodzie % Jan Pawet II z nadzieja spoglada na koécioly Wschodu,
zachecajac do zaangazowania ekumenicznego w Kosciele o ,,dwoch

2 Tamze, 64.

8 Por. LG, 8;J, 17, 21.

8 NMI, 42.

% Tamze, 48.

% Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej (FUUS) z 25.05.1995 r., w: Encykliki Jana
Pawila I1, t. 2, Krakow 1996, s. 756-822.

87 yus, 2.

% Tamze, 2.

% Dekret o ekumenizmie (=DE), 13.
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ptucach” 7 Tresciowo obejmuje ten dialog problemy teologiczne
dotyczace wiary 1 moralnosci. Kwestie doktrynalne sa tutaj
najtrudniejszymi elementami dialogu, ale nie najwazniejsze dla samego
dialogu. W ,Novo Millenio ineunte” umieszcza Jan Pawel I
problematyke¢ dialogu w rozdziale o ,swiadkach miloéci””,
podpowiadajac potrzebg ,koinonii”, tj. komunii zaréwno ws$réd
kosciotow lokalnych, jak 1 w Kosciele powszechnym. Komunia ta ma
by¢ ,,wspoélnota mitosci”, (jak sam tytul rozdziatu).

,.Kluczem”, czyli punktem odniesienia wszelkich debat
ekumenicznych, jest Chrystus jako jedyny Odkupiciel czlowieka. Jest
przy tym obecna centralizacja dialogu ekumenicznego na osobie
Chrystusa Tymczasem prawdziwy ekumenizm obejmuje ,,cala tre$¢”
wiary objawionej. Dlatego potrzeba ukazywania w dialogu calego
Objawienia Bozego'*( dialog wieloplaszczyznowy i wieloaspektowy).

Jan Pawel II przestrzega przed pokusa bezczynnosci 1
obojetnosci, tzw.,ciasnota serca””>  Zacheca do kontaktéw na
plaszczyznie lokalnej, nie tylko ogolnokoS$cielne), z przedstawicielami
réoznych Koscioldw. Szczegodlnie cennym bylby dialog na plaszczyzZnie
Swiadectwa. Taki dialog jest droga do pojednania, do odnowy Kosciota,
do pogiebienia nauki wiary, do wewngtrznego nawrdcenia. Dialog na
plaszczyznie duszpasterskiej jest droga do ksztaltowania postawy
milo$ci, mimo réznic religijnych czy Swiatopogladowych, szczegblnie
daje sig¢ zauwazy¢ w dzialalnos$ci misyjnej Kosciola.,

W ,,Vita consecrata” ukazuje Papiez dazenie do jednosci przez
poznanie ,historti, doktryny, liturgii,...,innych chrze$cijan” Moze sig
ona przyczyni¢ do ,zwigkszonej skutecznosci” ekumenicznej, do
,dialogu mitosci i wspélnoty”’* Dialog , miedzyreligijny”, nalezacy do
,misji ewangelizacyjnej Kosciola”’®, obejmuje obszary troski o ludzkie
zycie, wyraza potrzebg¢ wspoOlpracy na rzecz pokoju, sprawiedliwosci,
godnosci kobiety

" Ppor. NMI, 48; H. Szmulewicz, Zaangazowanie ekumeniczne, w: Wyplyn na glebig,
s. 226- 238.

7' NMI, 42; por. KK, 1.

™ Zob. UUS, 18.

7 Por. NMI, 48.

v, 101.

5 Jan Pawel 11, Encyklika ,,Redemptoris misio”(RM, z 7.12.1990r.), 55.

7® Por. VC, 102.
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b. Ewangelizacja przez mitosierdzie i $wiadectwo zycia

We wspoélczesnym $Swiecie mimo wzrostu $wiadomosci
humanitamej, powigksza si¢ sfera $wiatowego ubdstwa. Duch
,mitosierdzia” jest w najwyzszym stopniu duchem chrzescijanstwa,
,.bez niego nie ma chrzescijanstwa”’’ Kojarzy sie ono z Boza miloscia,
,zhamionuje samego Boga”’® Chrzescijanin, jako uczen Chrystusa,
powinien przyja¢ postaweg milosierdzia, czerpigc inspiracj¢ z
przykazania milosci. Milosierdzie bowiem jest ,nieodzownym
wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imieniem””’( uczynki
mitosierdzia co do duszy i co do ciata).

Jan Pawet II w adhortacji ,,Reconciliatio et paenitentia
zacheca do kontynuacji bogate) tradycji milosierdzia w Kosciele.
Kosciot od poczatku glosi ,,nawrdcenie” Polega ono na ,,odkrywaniu
mitosierdzia”, ktore zaklada ,,koniecznosé przebaczenia”81 1 pojednania.
Przez caly pontyfikat Papiez glosi nieustannie ,,cywilizacj¢ mitosci”, by
Swiat stawal si¢ ,bardziej ludzkim”( poczynajac od ,DM”, do
zawierzenia $wiata milosierdziu Bozemu w Lagiewnikach).

Kontemplacja Oblicza Chrystusa uczy dostrzega¢ Go w innych.
On sam powiedzial: ,,Bylem glodny, a dalicie mi jes¢...”(Mt 25,35n).
Jest to wyrazny Chrystusowy imperatyw milosierdzia 82 Troska o
blizniego jest zatem wezwaniem Ewangelii (Lk 10,29-37). Pomoc
okazana bliznim jest stuzba Chrystusowi *, ktéry wyjaénia: ,,Wszystko,
co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili’(Mt 25,40). Wedhig Ewangelii Chrystus jest ,,obecny w
ubogich” * Zadaniem Kosciola bytaby m.in.,,opcja na rzecz ubogich”,
ktora to idee rozszerza Jan Pawet II. Papiez omawia zagadnienia tzw.
,stare krajobrazy uboOstwa”: gldd, analfabetyzm, brak podstawowe;j

380

77

A. Drozdz, Pojednanie i mitosierdzie, w: Wyptyn na glgbig, s. 145; por. NMI, 50.
78

B. Wojcik, Wezwanie do milosierdzia, w: Wyplyn na giebig, s. 240; por. NMI, 42.
7 Jan Pawel 11, Encyklika ,,Dives in misericordia” (DM, z30.11.1980r.), 7

8 Jest to adhortacja ,, O pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Koéciota”
z2.12.1984 r.

8 DM, 131 14.
82 por. NMI, 42.
8 EvV, 87.

8 NMLI, 49.
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opieki lekarskiej, bezdomnos¢, dodajac ,,nowe formy’: narkomania,
samotno$¢, staro$¢, dyskryminacja spoteczna *°

Mitosierdzie okresla ,ksztalt zycia chrzeScijanskiego, styl
dzialalnosci koscielnej, tre$¢ programéw duszpasterskich”®®.Jest zatem
skutecznym ,,narzedziem” ewangelizacji. Stad apel papieski o ,,wigksza
inwencje twoérczg’, nowa ,wyobrazni¢ mitosierdzia®, czyli
skuteczniejsza pomoc, solidarno$¢ z bliznimi na réznych etapach zZycia,
nie jako ,jalmuzna”, ale jako ,Swiadectwo braterskiej wspdlnoty
débr” ¥,

Zycie chrzescijanina oraz styl jego dziatalno$ci ma wyplywaé z
duchowej inspiracji, ktérej zrédlem jest kontemplacja Chrystusa (
ogdlne nauczanie w ,,NMI”). Zrodtem milosierdzia jest takze , komunia
wewnatrzkoscielna” 8 Milo$¢, milosierdzie jest ,,sercem Koéciota”®
Dlatego mowimy o duchowosci komunii ,,z innymi” Jest to zdolno$é
dostrzegania w drugim czlowieku tego, co pozytywne, odrzucenia
pokusy ,,egoizmu’*°

,,.Milosierdzie czynow” ma pierwszenstwo przed ,,mitosierdziem
stow Stad zatroskanie Jana Pawla II o dzieta mitosierdzia, o nowe
formy wolontariatu, ktory jest ,,bezinteresownym stuzeniem ludziom”,
szczegblnie bedacym w potrzebie 2 Milo$¢ mitosierna” rozciaga sig
,poza granice” Kosciola.

3591

Zakonczenie

Podstawowym wnioskiem pastoralnym, jaki wyprowadza Jan
Pawet II dla KoSciota w nowym Tysiacleciu, jest teza: ,,Nie zbawi nas
zadna formuta, ale ,,konkretna Osoba™ Postulat ukazuje prymat ducha
Ewangelii nad strukturami socjologicznymi. Przeakcentowanie tych
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Por. tamze, 50.

Tamze, s. 49.

Tamze, 50.

8 NMI, 49; por. DM, 13.
8 Tamze, 42.

% Por, tamze, 43.

°! Por. DM, 14; NMLI, 50.

2 por. CL, 41; EV, 871 90.
DM, 9.

% Por. NMI, 29.
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struktur jest przyczyna glebokiego kryzysu Kosciota. Ewangeliczne
stowo Jana (15,5), iz bez Chrystusa ,nic nie mozemy uczynié”,
przypomina pierwszenstwo ewangelicznej hierarchii wartosci przed
zasadami uniwersalnej etyki. Jedna z ostatnich inicjatyw w Kosciele jest
»Katechizm  Kosciota  Katolickiego”, ktory jest zwiezlym
przedstawieniem prawd wiary 1 zrédet Zycia chrzescijanskiego.

Podejmujac dzielo nowej ewangelizacji, musimy - jak
przypomnial wymownie Jan Pawel II - u§wiadomi¢ sobie, iz przestanie
Chrystusa jest skierowane do kazdego cztowieka, nie tylko wierzacego.
Stad potrzeba kontaktow z tym, co dobre 1 szlachetne w $wiecie, jak 1 w
tworzonej przez czlowieka kulturze.



