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WPROWADZENIE

Srodki spotecznego przekazu na stale weszly w nasze zycie. Obecnie
trudno wyobrazi¢ sobie bez nich nie tylko procesy zachodzace w wymiarach
ogoélnospolecznych ale tez w wymiarach lokalnych. Moéwi sie o nich w
mediach, lub tez sa inicjowane wprost przez media. Rowniez w parafii
media shuzg jako réznorodna pomoc: w przepowiadaniu, w liturgii, w
szeroko rozumianym duszpasterstwie. Juz nie dziwi mikrofon w kosciele,
wideo na katechezie, telefon 1 komputer w kancelarii, wymiana kazan
poprzez Internet; wszystko ,,to” nalezy do ,,codziennych” tematéw i stanowi
jeden z punktéw zainteresowan duszpasterzy. Fascynacja mozliwosciami,
jakie daje rozw¢j technik komunikacyjnych, opartych na bazie cyfrowego
przekazu, stoi1 w opozycji do sceptykow 1 biernosci tych, ktérzy Sledza te
zmiany z mniejszym, przewaznie (socjo-) technicznym, nastawieniem.
Patrzac szerzej, owa ambiwalencja, jaka wywohija media, przektada si¢ na
ambiwalentne zaangazowanie si¢ chrzeScijan. Podczas gdy niektore
srodowiska tworza wilasne media, przechodzace swoisty proces
usamodzielnienia (Kosciot Elektroniczny w USA), inne wykluczaja takie
Zaangazowanie.

Obok tej praktycznej obecnosci medidow w zyciu Kosciola znalazly one
rowniez, szczegéOlnie w ostatnich dziesigcioleciach, zywe zainteresowanie
w teologii, a ich temat pojawil si¢ w oficjalnych dokumentach Kosciota
katolickiego. Sobor Watykanski II na poczatku swoich obrad odniést si¢ do
podziwu godnych wynalazkow techniki, ktorych zastug trudno nie doceniac,
skoro przyczyniajq sie niemato do odprezenia i ubogacenia ducha oraz
szerzenia i umacniania Krolestwa Bozego (Inter mirifica, 1-2). Pawetl VI byt
przekonany, ze KosScidl zaciagga na siebie wing wobec Pana, gdyby
rezygnowal z ich uzywania, tym bardziej, ze srodki te, wprzegniete w stuzbe
Ewangelii, niezmiernie poszerzajq zakres stuchania stowa Bozego i zanoszq
oredzie zbawienia do milionow Iludzi (Evangelii nuntiandi, 45). Od czasu
encykliki ,,Redemptoris Missio”, Jana Pawla II, media sa okreslane jako
,pierwszy areopag’ wspoOiczesnego Swiata (tamze, 37). Ich rola nie
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ogranicza si¢ do bycia narzgdziem ewangelizacji, lecz $rodki spolecznego
przekazu sa ,,miejscem”, gdzie spotykaja si¢ Ewangelia z do§wiadczeniami
zycia nowoczesnego pokolenia.

Aby pokazaé proces przemian zachodzacych w ustosunkowaniu sig
Kosciota do mediéw, krotki rys historyczny wprowadzi w nielatwe relacje
Kosciol — media, na przykladzie dominujacego w praktyce duszpasterskiej
medium, jakim bylo przez wieki pismo. Wypowiedzi Ko$ciola na temat
medidw rozpocznie analiza pierwszego dokumentu, ktéory w calosci
poswigcony jest nowoczesnym mediom, encyklice ,,Vigilanti cura” z 1936
r., nastgpna jest encyklika ,Miranda prorsus” Piusa XII z 1957 r. i
dokument Soboru Watykanskiego II ,Inter mirifica” Centralnym
dokumentem pod wzgledem zakresu i teologicznego znaczenia dla stosunku
Kosciota katolickiego do mediow, jest instrukcja pastoralna ,,Communio et
progressio” (CeP), ktorej 25 rocznica ogloszenia wypada w roku 2006.
Kroétka ocena instrukcji pastoralnej ,,Aetatis nova” z 1992 r. bedzie proba
odpowiedzi na pytanie czy i jak dalece zmienila si¢ opcja widzenia 1 oceny
roli Srodkéw spolecznego przekazu w zyciu spolecznym i1 wspodlnoty
Kosciotla.

Dokumenty Kos$ciola na temat s$rodkéw spolecznego przekazu
charakteryzuja si¢ wewngtrzna dynamika, ktoéra nie zostala jeszcze
zakonczona. Jej poszczegodlne etapy mozna stresci¢ jako:

— przejscie od negatywnej do pozytywnej oceny mediow
— podejscie bardziej partnerskie
— ciagla aktualizacja tresci

— poszerzanie obszarow zainteresowan: film, radio, reklama, internet

Juz same tytuty odzwierciedlaja rozwdéj mysli: ,,Vigilanti cura” (Z
czula troska...) — media byly postrzegane sceptycznie; ,,Miranda prorsus” i
»lnter mirifica” z duzym zaufaniem w mozliwosci techniki, wlasciwym
swej epoce pozytywnie oceniaja rozwd] mediow; ,,Communio et
progressio” bardziej realistycznie ocenia szanse 1 zagrozenia, jakie wynikaja
z postepujacej mediatyzacji i technicyzacji globalnej spotecznosci ludzkiej.
,yAetatis nova” prezentuje dos$¢ szerokie odczucie bezradnosci wielu ludzi
wobec postepu techniki, a trzy kolejne dokumenty z przelomu lat 1997-
2002 wskazuje na pilna konieczno$c¢ szerokiej dyskus;ji etyczne;j.

1. MANUSKRYPTY

Juz w czasach wczesnochrze$cijanskich sobory i synody jednoznacznie
okreslily, ktore pisma nalezy uwazaé za kanoniczne lub odrzuci¢ jako
propagujace poglady, ktore nie byly zgodne z nauka Kosciota. W Dziejach
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Apostolskich odnajdujemy zdanie: I wielu tez z nich, co uprawiali magie,
poznosito ksiegi i palito je wobec wszystkich (19,19). Opis tego wydarzenia
czgsto shuzyl jako usprawiedliwienie zdystansowanego stosunku Kosciola
do mediow, cenzury i zakazu czytania ksiag.! Historycznie ujmujac,
urz¢dowy =zakaz publikacji i1 posiadania heretyckich pism wynikal
z cesarskich edyktow i pojawial si¢ w momencie, gdy chrze$cijanstwo stato
si¢ religia panstwowa. Wraz z rozwojem struktur kos$cielnych pod opieka
Swieckich wladcow powstat i rozwijat sie dominujacy wplyw i kontrola
Kosciota nad ksigzkami. Az do czasu pojawienia si¢ druku (polowa XV
wieku) to w gestii struktur koscielnych lezal faktyczny monopol na
produkcje ksiazek (glownie w klasztornych skryptoriach), dystrybucje,
a przede wszystkim ich lekturg, ktéra wymagata rzadko spotykanej
umiejetnosci czytania.

Wraz z pojawieniem si¢ druku sytuacja ulegla gwaltownej zmianie.
Monopol na produkcj¢ i posiadanie ksiazek zostal zlamany. Na skutek
rozpadu konfesyjnej jednosci w Europie i pojawienia si¢ Reformacji, znikla
rowniez kontrola nad dystrybucja i czytelnictwem. W tej sytuacji duza
pokusa byla che¢ dalszego utrzymania nadzoru poprzez stosowanie réznych
metod cenzury (1487 r. — papiez Innocenty VIII), wprowadzenia indeksu
ksiag zakazanych (1559 r. — papiez Pawel 1V), po S$ciganie drukarzy,
niepokornych autoréw 1 obtozenie klatwa tych, ktorzy czytaja, przechowuja
lub rozpowszechniaja wydawnictwa bez zgody cenzury (1515 r. — papiez
Leon X). Nie bylo to na 6wczesne czasy nic nowego, skoro takze wladza
Swiecka stosowala podobne metody. W XVI wieku samo posiadanie
drukami bylo szczegélnym przywilejem w Niemczech. We Francji
wszystkie drukarnie byly pod kontrola kréla, w Anglii dzialala Izba
Gwiazdzista, ktérej celem byt nadzér nad drukarniami i wszelkiego rodzaju
drukami.> R6zne formy koS$cielnych zakazdéw przetrwaly praktycznie do
potowy XX wieku, co powodowalo zarzuty stosowania anachronicznych
metod, braku zaufania i1 duzej rezerwy ze strony $wiata mediow. Dopiero
ruch odnowy Soboru Watykanskiego II, otwarcie na §wiat, a wigc takze na
media, spowodowaly nowy poczatek, szukanie nowej teologii Srodkow

' To odniesienie wystepuje jeszcze w roku 1929 we wstgpie do indeksu ksiag

zakazanych Piusa XI. Por. J. Goéral, K. Klauza (opr.), Kosciol w srodkach
komunikowania mysli, Czestochowa 1997, s. 34. Blizsza lektura perykopy
wskazuje jednak, ze palenie ksiazek nie miato nic wspdlnego z urzedowym
nakazem badz jakimkolwiek zewngtrznym przymusem. Mozna sadzi¢, Ze neofici
w Efezie dobrowolnie niszczyli ksiazki o magii jako wyraz przyjgcia Ewangelii
o Chrystusie i wiary w jedynego Boga.

Por. K. Pokoma-Ignatowicz, Kosciol w swiecie mediow. Historia — dokumenty —
dylematy, Krakow 2002, s. 17.
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spotecznego przekazu i nowych metod — juz nie konfrontacji, lecz
wspolpracy z mediami.

2. VIGILANTI CURA — PIERWSZA MEDIALNA ENCYKLIKA (1936)

W roku 1936 Pius XI skierowal do biskupow USA encyklikg
,,Vigilanti cura” (VC). Fakt ten o tyle jest wazny, Ze po raz pierwszy
papieski dokument najwyzszej rangi poswigcony zostal w caloSci
zagadnieniom medioéw. Papiez wspart biskupdw i amerykanska organizacjg
Legion of Decency (Legion Przyzwoito$ci) w ich dzialaniach wlaczenia
filmu do dziatan duszpasterskich Kosciota z jednej strony, z drugiej za$ do
oceny moralnej filmoéw. Szczegdlnie to drugie zadanie bylo polem dziatania
dla Legionu, ktéry opiniowal filmy, a jego czlonkowie chodzili do kina
wylacznie na dzieta, ktére uzyskaly pozytywna ocene.” Warto przy tym
wspomnie¢, ze Legion Przyzwoitosci wywarl bardzo silny wplyw na
przemysl filmowy w USA. Papiez uwazal, ze caly przemysl filmowy
powinien by¢ podporzadkowany etyce chrzescijanskiej. Idealem jest
produkcja filmowa, catkowicie oparta na zasadach chrzescijanskich,
a poniewaz nie jest to realne, nalezy zagwarantowac, aby katolicy pracujacy
przy produkcji filméw czuli si¢ zobowiazani do wcielania zasad moralno$ci
chrzescijanskiej w filmach, nad ktérymi pracuja. Przyklad Legionu
powinien znalez¢ nasladownictwo w innych krajach w formie
zinstytucjonalizowanej formy oceny filmow z moralnego punktu widzenia.
Ocena taka powinna by¢ szybka, regularna, dzigki czemu wierni poznaja
warto$ciowe dziela, a przemyst filmowy begdzie czul si¢ zmuszony do
bardziej odpowiedzialnego dzialania. Dlatego jest rzeczq konieczna, aby
Biskupi utworzyli dla calego kraju jednq statq Komisje nadzorczq, ktora by
propagowata dobre filmy, inne wedtug podanych wskazowek klasyfikowala,
a wyniki oceny podawala do wiadomosci duchowienstwa i wiernych (VC
39).

Warto podkreslié, ze w omawianej encyklice znajdujemy probe
okre$lenia jezyka filmu i prébg rozumienia, na czym polega fenomen

3 Legion of Decency (Legion Przyzwoitoéci) powstal z inicjatywy biskupow

amerykanskich i katolikow $wieckich na bazie inicjatywy powotanej latem 1933
r. Powodem powstania organizacji byla szeroka dyskusja w spoleczenstwie,
ktére domagalo si¢ ozywienia zasad moralnych w momencie kryzysu
gospodarczego lat 30-tych, korupcji w polityce i zalamania sig¢ idealow
»~American Way of Life”. Hollywood popart tg inicjatywe, gdy uznal, Ze jasne i
obowiazujace wszystkich zasady produkcji pozwola unikngé niezdrowej
wewnetrznej konkurencji, krytyki spotecznej i drazliwych politycznie tematdw.
Era Roosevelta to powstanie optymistycznych, olbrzymich produkcji, ktére
fascynuja do dzi$ swoim rozmachem i ekonomicznym zyskiem.
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rosngcej popularmosci 1 wplywu tego medium na odbiorce. Powodzenie jego
wyphywa stqd, ze bezposrednio przemawia do wyobrazni. Zywe obrazy
sprawiajq rados¢ i bez trudu sq zrozumiate nawet dla umystow pierwotnych
i mato wyrobionych, ktore lubujq sie¢ w rzeczach konkretnych i nie chcq,

albo nie umiejq, rozumowac ani ze skutkéw dochodzi¢ do przyczyny (VC
18).

Siia filmu jest quyk obrazu, ktory dociera do wigkszosci, bo apeluje do
wyobrazni 1 emocji 1 nie wymaga intelektualnego wysﬁku na poziomie
abstrakcyjnego mys$lenia. Mamy tu takze do czynienia ze swoistym
kontekstem komunikacyjnym: recepcja filmu odbywa sie w szczegdlnych
warunkach, gdy widzowie siedza w ciemnym teatrze a ich psychiczne,
fizyczne 1 duchowe wymagania nie sa zbyt wielkie, dostownie — zdolnosé
rozumowania jest najczesciej u nich zmniejszona (VC 23).

Og6lny ton encykliki odpowiada duchowi czasu, gdy w psychologii
i socjologii dominowalo pojgcie spoleczenstwa masowego. Czlowiek
w spoleczenstwie masowym zyje jako bezbronna jednostka, odizolowana
i poddana r6znym prébom manipulacji z zewnatrz — tzn. gléwnie poprzez
media. Teorie, ktére na poczatku XX wieku powstaly na bazie takich
zatozen, sa okreSlane w medioznawstwie jako ,bullettheory”, lub jako
,transmission belt theory”, gdyz zakladaja, Ze medialny bodziec zostaje
,wystrzelony” w kierunku bezbronnego odbiorcy, trafia go i wywoluje
pozadany efekt. Encyklika nie stanowi tutaj wyjatku. Kosciél w pewien
sposob dzieli przekonanie o slusznos$ci teorii bezposredniego wplywu na
czlowieka, stad dominujacy glos o koniecznosci zachowania przed
,»gorszacymi” wplywami i chgé wlaczenia mediow w swoja sfer¢ wplywow.
Przestrzegajac przed zlym wplywem 1 podkreslajac pragmatyczno-
polityczny opor, jakim jest forma aktywizacji widzow (,Legion of
Decency”), brakuje szerszej i zréznicowanej oceny tego medium 1 recepty
na dobry (czytaj — katolicki) film. W komentarzach, ktore pojawily si¢ tuz
po publikacji tekstu encykliki, Grossek zwraca uwagg, ze mylna jest
interpretacja rozumienia religijnego filmu, ktéry ogranicza sig¢ do filmowe;j
adaptacji zyciorysow §wigtych i legend, filmowania Biblii czy tez wylacznie
opartego na religijnej symbolice. Jest to glos na tyle aktualny w naszych
czasach, ze warto go przytoczy¢ w wiekszym fragmencie: ,,Potrzebujemy
filmu, ktory wyraznie wchodzi w roznorodnq problematyke naszych czaséw
i rozwiqzuje jego problemy w duchu katolickim. Takiej produkcji, ktora na
pytania nurtujqce wspotczesnos¢ ma jednq odpowiedz, tak zgodnq z duchem
katolicyzmu jak i z duchem sztuki filmowej. Potrzebujemy filmu, ktory ma
katolickq dusze...”” Tresé filmu jest wpisana w religijne dziedzietwo wiary,

4 M. Grossek, Die Filmenzyklika Pius'XI, w: Stimmen der Zeit 131(1937), s.
172.
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jego forma odpowiada kanonom sztuki filmowej, ,gdyz takze religijne
idealy ukazujq sie w sposob widzialny najchetniej, i sobie wlasciwy, poprzez

symbole, obrazy i poréwnania™.

3. MIRANDA PRORSUS

Pontyfikat Piusa XII to okres wzmozonego poszukiwania dialogu
z mediami. Takze pod wzgledem iloSciowym okres ten cechuje wielosé
roznorodnych wypowiedzi, ktérych uwienczeniem byla encyklika Miranda
prorsus (1957; MP). Odwolywala sie tresciowo do pierwszej encykliki
medialnej na temat filmu, uzupelniajac ja o zagadnienia radia i telewizji.
Z jednej strony byly to starania o ochrong obyczajowo-moralng odbiorcow
przed zgubnym wplywem medidow, z drugiej strony chodzito o obecnosc
i wpltyw Kosciota na struktur¢ mediow.

Inspiracja do wydania nowej encykliki byl problem: jak sprowadzié
niezmienng nauke¢ Kosciola do wspolnego mianownika z demokratycznymi
formami spolecznego dyskursu, w ktorym kazda prawda moze staé sig
przedmiotem oceny? Opinia publiczna i dialog, jako dwie formy wzajemnie
si¢ warunkujace, byly nietatwym wyzwaniem dla Kosciota. Pius XII zajal
w tej sprawie stanowisko 1 wyraznie podkre$lil, ze opinia publiczna jest
udzialem kazdego normalnego spoleczenstwa... a tam, gdzie jej brak
...trzeba dostrzec wade chorobe zycia spolecznego.! Opinia publiczna
istniala zawsze, jednak w nowoczesnym spoleczenstwie ma swoje
szczegOlne znaczenie i formg, skoro zaklada udzial wielu os6b 1 wymiang
myS$li poprzez Srodki techniczne jak: praseg, radio, film i telewizj¢. Techniki
komunikacji niosa ze sobg olbrzymie korzysci jak 1 wielkie
niebezpieczenstwa. Nie sa to jedynie obawy, lecz przekonanie, ze
wywierajq one potezny wphw na czlowieka (MP 19). Przekonanie
o zadziwiajqcych wynalazkach technicznych, o darze Boga Stworcy (MP 1),
sa relatywizowane poprzez obawy o skutki, w jaki sposOb uniknaqcé¢ oddania
czlowieka w niewole maszyny (MP 20), aby nie powtorzyly si¢ bledy
rewolucji przemystowej w XIX wieku.

4. INTER MIRIFICA

Soborowy Dekret o §rodkach spolecznego przekazywania mysli , Inter
mirifica” (IM) zostal ogloszony przez Ojca sw. 4 grudnia 1963 roku. Bylo

5 Tamze.
§ Pius XII, Przeméwienie L’importance de la presse z 18.02.1950 w: J. Goral,

K. Klauza (opr.), Kosciol w srodkach komunikowania mysli, Czgstochowa
1997, s. 54.
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to wydarzenie o tyle wyjatkowe, ze po raz pierwszy sobdr powszechny
srodkom spolecznego przekazywania mysli — jak to w jezyku soborowym
okreslano media — poswigcit caly dokument.

Poczatkowo, na liScie tematéow prac soborowych problematyka
mediéw 1 komunikacji znalazty niklte poparcie. Na 9348 propozycji tematow
obrad soborowych zgloszono zaledwie 18 wnioskéw. Jednak na mocy Motu
proprio ,,Superno Dei nutu”, ustanawiajacego komisje przygotowawcze do
Soboru Powszechnego, Papiez powolal Sekretariat dla spraw zwiazanych
z nowoczesnymi Srodkami rozpowszechniania mys$li (prasa, radio, telewizja,
kino), ktérego zadaniem bylo opracowanie odpowiedniego schematu.
Powinien on by¢ streszczeniem dotychczasowych wypowiedzi Kosciota na
temat mediow, stuzy¢é pomoca (dla sumienia) we wiaéciwym wyborze
i korzystaniu z medidow, podkreslaé relac_]e pomigdzy wiara, moralnoscia
imediami oraz wypowiedzie¢ si¢ o  zastosowaniu = mediow
w przepowiadaniu.” Obszemy schemat (114 punktéw) zostal, na sesji
w listopadzie 1962 r., poddany dyskusji i odestany do komisji z zaleceniem
znacznego skrocenia tekstu, podkreslenia glownych punktéw nauczania
iuwypuklenia zadan duszpasterskich. Dla szerszego omowienia
problematyki medioéw i1 komunikacji uznano za celowe stworzenie odrgbnej
komisji, ktora mialo przygotowa¢ odrebny dokument po zakonczeniu
Soboru. Zatwierdzony tekst zawiera tylko, obok wstepu i zakonczenia, dwa
rozdziaty. We wstepie media zostaly nazwane ,S$rodkami przekazu
spotecznego” (IM 1). Okre$lenia ,spoleczne” zawieraja wskazanie, ze
srodki spotecznego przekazu nie mogg by¢ traktowane jako wylaczna
wlasnosé wiladzy politycznej albo krggdéw biznesu. Sa one wilasnoScig
spoteczna — powinny stuzy¢ rozwojowi spoleczenstwa. Stowo ,,Srodki”
akcentuje, ze oddzialywanie prasy, radia, telewizji zalezy od tego, przez
kogo zostang uzyte, w jakim celu ijaka tres¢ przekazuja. Sa to zatem
,,Srodki” sluzace rozmaitym celom. Te cele niosa ze soba szanse, ale takze
i zagrozenia (IM 2). Rozdzial pierwszy rozpoczyna si¢ od podkreslenia
naturalnego prawa Kosciola do uzywania i posiadania wszelkiego rodzaju
srodkOw przekazu spolecznego (IM 3) istwierdzenia, ze wlasciwe
korzystanie z mediow zaklada znajomo$¢ zasad porzadku moralnego
1 specyficznej natury kazdego z tych §rodkéw (IM 4). Deklaracja uznaje
istnienie prawa do informacji przy kierowaniu si¢ wymaganiami prawdy
i poszanowaniem godno$ci cziowieka (IM 5). Dokument podkre§la przy
tym pierwszenstwo moralnosci przed wolnos$cia sztuki (IM 6) i role mediow
w ksztaltowaniu opinii publicznej (IM 7). Kolejne punkty odnosza si¢ do

7 K. Schmidthiis, Einleitung und Kommentar zum Dekret iiber die sozialen

Kommunikationsmittel, w: Das Zweite Vatikanische Konzil I, LThK, Freiburg
1966,s. 112 — 135.
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szeroko rozumianej pedagogiki mediéw 1 podkreslaja odpowiedzialnosé
odbiorcy (IM 9), znaczenie wychowania mlodziezy w korzystaniu z mediow
(IM 10) i odpowiedzialnos¢ tych wszystkich, ktérzy pracuja w mediach
zawodowo, o zachowanie zasad moralnych, szczegdlnie wobec mlodziezy
(IM 11). Pierwszy rozdzial konczy si¢ apelem do wladzy swieckiej, aby
troszczyla si¢ o wolno$¢ mediow, zapobiegala niewlasciwemu ich
stosowaniu 1 tworzyly mechanizmy biorace w ochrong dzieci i mlodziez.
Rozdzial drugi rozpoczyna si¢ od przypomnienia znaczenia Srodkow
przekazu spolecznego dla przepowiadania ewangelii (IM 13). Szczegolne
znaczenie przypada prasie katolickiej, ktéora ma wurabiaé, umacniac i
popierac opinie publiczng, zgodnie z prawem naturalnym, naukq i nakazami
katolickimi, oraz by podawaé¢ do wiadomosci i nalezycie wyjasniaé fakty,
dotyczqce zycia Kosciota (IM 14). Dokument postuluje tworzenie osrodkoéw
ksztalcenia przysztych dziennikarzy (IM 15) i rdéznych inicjatyw dla
przygotowania 1 wychowania odbiorcow we wlasciwym korzystaniu z
mediow (IM 16). Media katolickie powinny by¢ wspierane finansowo przez
wiermnych (17). Ostatnie punkty wprowadzaja postulaty: w calym Kosciele
ma by¢ wprowadzony szczegdlny dzien poswigcony problematyce srodkow
przekazu spotecznego (IM 18). Pomoca i radg dla papieza ma by¢ specjalny
urzad, utworzony przy Stolicy $wigtej (IM 19). Zadaniem biskupéw jest
organizacja, wspieranie struktur medialnych na terenie diecezji (IM 20).
Zadanie koordynacji wysitkéw z ramienia Episkopatu nalezy do osobne;j
Komisji Biskupoéw albo tez do jednego biskupa. Urzedy te powinny
wspolpracowaé¢ z migdzynarodowymi organizacjami katolickimi (IM
21,22). Dekret konczy si¢ wyraznym poleceniem Soboru, aby
przedstawione zasady zostaly poglgbione 1 wydana zostala Instrukcja
duszpasterska przy pomocy ekspertow z roznych krajow (IM 23).

Redakcja tekstu zblizala si¢ ku koncowi, gdy grupa 90 kardynatow
i biskupéw zlozyla wniosek daleko idacej modyfikacji schematu. Krytyke
ojcOw soborowych mozna stresci¢ w kilku punktach. Schemat usilnie
podkresla prawo Kos$ciola do korzystania z mediéw, pomija przy tym
podstawe¢ kazdej komunikacji, jaka jest dazenie do prawdy i potrzebeg jej
wyrazania. Istota komunikacji zostata sprowadzona do rozumienia czysto
technicznego 1 jednokierunkowego, wertykalnego wplywu z gory na doét.
Zbyt mate podkreslenie znaczenia ksztaltowania postaw, ktore nie gonia za
sensacja, lecz szukaja prawdy. Duszpasterska wizja mediéw jest silnie
sklerykalizowana, rola i umiejetnosci $wieckich sg drugorzgdne. Na wiele
pytan w schemacie istnieja tylko ogélne wskazania, stad postuluje sig, aby
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ich konkretyzacja lezala bardziej w gestii narodowego Episkopatu a nie
powszechnego soboru.®

»~inter mirifica” zostal przyjety niejednoznacznie. Z uznaniem
podkres§lano, ze po raz pierwszy Sobor zajmowal sie¢ tak ,s$wiecka”
dziedzina, w dodatku wydat ten dokument zaraz na poczatku swych obrad.
zZ druglej strony nie ukrywano slabosci dokumentu, ze Dekret jest zbyt
ogolny 1 nie zawiera szczegolnie nowatorskiego sposobu widzenia mediow.
Braki teologiczne wynikaty z faktu, ze tak wczesne i pospieszne uchwalenie
tekstu uniemozliwilo analiz¢ problemu z punktu widzenia soborowe;j
eklezjologii i nowego okreslenia stosunku Kosciola do §wiata. By¢ moze tu
lezy przyczyna, ze okre$lano ten tekst jako ,,dokument przedsoborowy”
Z perspektywy historycznej trudno jednak oczekiwaé, aby geneza tekstu
wyprzedzala rozwdj mys$li soborowej.’ Wlasnie te slabe strony zostaly
usunigte przez instrukcje pastoralng Communio et progressio (CeP). Zostala
ona zapowiedziana w ,,Inter mirifica”, a opracowywana przez kilka lat przez
mig¢dzynarodowa komisj¢. Jej ostateczny tekst zostal ogloszony przez Pawta
V1 blisko osiem lat po przyjgciu soborowego Dekretu.

5. COMMUNIO ET PROGRESSIO

Zalecenie szerszego sformulowania nauki Kosciola o s$rodkach
spotecznego przekazywania mysli (IM 19, 23) zostalo zrealizowane
w instrukcji pastoralnej ,,Communio et progressio” (CeP) ogloszonej 3
czerwca 1971 roku. Zasady doktrynalne 1 praktyczne wskazania (principia
doctrina atque consilia pastoralia) mialy jednoznacznie duszpasterski
akcent. Zostaly one wyrazone za pomoca tekstow soborowych o Kosciele
ijego stosunku do s$wiata, podkreslajac jednoczesnie konieczno$é
respektowania autonomii i cech wlasciwych mediom. W ten sposéb powstal
obszerny tekst w 187 punktach, znacznie rozszerzajacy zagadnienia
zasygnalizowane przez ,Inter mirifica”, jednak jgzykowo 1 treSciowo
istotnie ré6zny od soborowego dekretu.

CeP nie rozpoczyna si¢ od przypomnienia prawa Kosciola do
uzywania mediow 1 okre§lenia norm etycznych w ich korzystaniu.
W pierwszym, programowym zdaniu, instrukcja odwotuje si¢ do pragnienia
jednosci i postepu, ktore sa celem komunikacji, a w Srodkach spotecznego
przekazywania mysli stuza jako narzg¢dzie w osiaganiu celu.

8 Por. E. Baragli, L'Inter Mirifica — Introduzione, Storia, Discussione,

Commento, Documentazione, Roma 1969, Tav. XXIV.

> Por. H Rolfes, Gibt es eine kirchenamtliche Lehre der sozialen

Kommunikation? w: Communicatio socialis 3(2004), s. 230.
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Znaczenie dokumentu wynika z dwoéch podstawowych zashig: po
pierwsze ,Communio et progressio” daje teologiczne uzasadnienie
komunikacji spolecznej, wypetniajac to pojgcie teologiczng trescia, a tym
samym legitymujac jego uzywanie w terminologii teologicznej
i duszpasterskiej. Majac taki teologiczny fundament, i to jest druga zashuga,
podkresla przy rozpatrywaniu konkretnych zagadnien znaczenie
komunikacji spolecznej dla tworzenia 1 rozwoju wolnosciowego
spoteczenstwa a w  konsekwencji  takze dla  komunikacji
wewnatrzkoscielnej.' Najwazniejszym celem komunikacji jest ,,wspolzycie
i zjednoczenie ludzi” (CeP 8). Tre$¢ i forma komunikacji powinny shuzy¢ i
wspomagac osiagnigcie tego celu.

A. TEOLOGIA KOMUNIKACIJI SPOLECZNEJ

Pojecie komunikacja zostalo przejete z wczesniejszych wypowiedzi
Kosciota, ale w ,Communio et progressio” uzyskalo trynitarne,
chrystologiczne i eklezjologiczne uzasadnienie. Instrukcja ta wprowadza do
tekstow doktrynalnych Kos$ciola przekonanie, ze Trdjca Swicta stanowi
niedoscigly, podstawowy wzoér komunikowania w sSwiecie. Wspofzycie i
zjednoczenie ludzi, jako pierwszorzedny cel wszelkiego rodzaju
komunikacji, wywodzi sie, zgodnie z wiarq chrzescijanskq i znajduje swoj
najwiekszy przyktad w odwiecznym wspolzyciu Boga Ojca i Syna i Ducha
Swietego, zyjacych tym samym Zyciem Bozym (CeP 8). Z perspektywy
teologii stworzenia i historii zbawienia mysl ta zostala rozwinigta w
kontekscie komunikacji migdzyludzkiej. Z porzadku stworzenia wynika, ze
ludzie, stworzeni na obraz i podobienstwo Boze, sa zdani na komunikacj¢ i
tworzenie wspolnoty wedlug wzoru immanentenego zycia Trojcy.
Budowanie tej wspolnoty odbywa sie poprzez komunikacje spoteczna. Z
samej natury rzeczy Srodki spotecznego przekazu zmierzajq do tego, aby
ludzie, dzieki czestym kontaktom miedzy sobq, nabrali wiekszego poczucia
wspolnoty (CeP 8).

Instrukcja nie odnosi si¢ bezkrytycznie do rozwoju medidw,
dostrzegajac dzialania sprzeczne z celem 1 istota komunikacji. Zbyt czesto
niestety obserwujemy, Ze za posrednictwem tych srodkoéw zaprzecza sie
i falszuje najwyzsze wartosci zZycia ludzkiego, a przyczyne¢ tego upatruje
w braku doswiadczenia lub tez braku dobrej woli (CeP 9). Mozliwy
pesymizm zostaje jednak przezwycigzony wskazaniem na dzieto zbawcze
Chrystusa, co pozwala oceni¢ bardziej optymistycznie Srodki przekazu,
a takze ludzi, ktérzy jako odbiorcy i nadawcy korzystaja z mediow. Nowy
tytul chrystologiczny, wskazujacy na Syna Bozego jako Doskonatego

" H Rolfes, Gibtes..., s. 230.
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Glosiciela — ,,perfectus communicator” (CeP 11), to nie retoryczna ozdoba
teologicznego rozumienia komunikacji, lecz model komunikaciji,
zbudowany na fundamencie trynitarnej dynamiki komunikacji, majacy
chrystologiczne i biblijne uwarunkowania. Opiera si¢ on na rozumieniu
komunikacji Boga z ludzmi jak 1 komunikowania miedzyludzkiego jako
przede wszystkim dawanie siebie z mifosci (CeP 11). Srodki przekazu
spotecznego naleza do Bozych dar6w dla budowania miedzyludzkiej
jednosci, ktoéra rodzi wspoélnotg. Pozwolilo to teologii na wykazanie
mechanizmu przechodzenia wspoélnoty socjologicznej we wspolnote
eklezjalna.

B. WOLNOSC SLOWA

Srodki spolecznego przekazu maja za cel umozliwianie i wspieranie
publicznego dialogu. Aby bylo to mozliwe, konieczne jest zapewnienie
wolno$ci w wyrazaniu opinii oraz prawa do informacji. Wolna opinia
publiczna jest mozliwa tylko wtedy, gdy jednostka cieszy si¢ wolnoscia
wypowiedzi. Wolnos¢ w wypowiadaniu wiasnego przekonania jest
konieczna dla formowania sie opinii publicznej (CeP 25). Konsekwencja
takiego stanowiska jest jasna: odpowiedzialno§¢ nadawcow i odbiorcow za
urabianie opinii spolecznej, odrzucenie wszelkiej manipulacji uderzajacej w
dobro wspodlne i1 ograniczanie wolnosci jednostki w kwestii wypowiadania
swojej opinii. Podobnie rzecz si¢ ma z prawem do informacji. ,Inter
mirifica” wymienia to prawo w ramach etycznych zobowiazan do szukania
prawdy 1 wymogu rzetelno$ci i caloSciowego przekazu (IM 5). ,,Communio
et progressio” idzie tu inna droga 1 prawo do informacji wyprowadza z praw
pojedynczej osoby jak i z koniecznoSci zagwarantowania wzrostu dobra
wspolnego.

Istnienie opinii publicznej ma znaczenie tak dla dzialan zewnegtrznych
jak i dla dialogu wewnatrz Kosciola. Przytaczajac wypowiedz Piusa XII
Instrukcja stwierdza: ,,Brakowaloby czegos w Zyciu Kosciota, gdyby z winy
pasterzy czy wiernych opinia publiczna byla wystawiona na jakies
niebezpieczenistwo” (CeP 115). Potrzeba, aby katolicy byli doglebnie
przeswiadczeni o swej rzeczywistej wolnosci w wypowiadaniu mysli (CeP
116). Jedno$¢ Kosciola nie jest zagrozona poprzez wolno$¢ stowa,
przeciwnie, prowadzony w duchu milosci 1 odpowiedzialno$ci swobodny
dialog w Kosciele nie tylko nie szkodzi jego jednosci i spojni, przeciwnie,
oZywia on opinie publicznq, przez co sprzyja i powieksza harmonie wsrod
ludzi oraz wymiane mysli (CeP 118).
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6. WSKAZOWKI DOTYCZACE FORMACJI PRZYSZLYCH
KAPLANOW W ZAKRESIE SRODKOW SPOLECZNEGO
KOMUNIKOWANIA

Waznym impulsem dla recepcji ,,Inter mirifica” i1 ,,Communio et
progressio” byly wydane przez Kongregacje Wychowania Katolickiego
,Wskazowki odnosnie do formacji przyszitych kaplanéw w zakresie
srodkow spolecznego komunikowania” (19.03.1986). Celem tego
dokumentu byla pomoc w , ,osobowo-kulturowym i chrzescijansko-
moralnym ksztalceniu przysziych kaptanow we wiasciwym, najpierw
osobistym a potem duszpasterskim uzywaniu mediow komunikacji
spotecznej” ' Trudno nie doceni¢ znaczenia tego dokumentu. Koresponduje
on z wypowiedziami ,,Communio et progressio” o szczegélnej roli mediow
w komunikacji migdzyludzkiej 1 formuluje ré6znorodne wskazania dotyczace
ksztalcenia w  seminariach duchownych. ,Wskazéwki” zalecaja
wprowadzenie do programOw nauczania nie tylko samodzielnego
przedmiotu lecz takze pokazywanie wzajemnych relacji pomigdzy
przedmiotami na tle obecnosci i znaczenia Srodkoéw spolecznego przekazu.
Kongregacja postuluje prowadzenie trzech pozioméw nauczania:

— poziom pierwszy to wyrabianie odpowiedniej postawy odbiorcow,
aby byli przygotowani do swiadomego, krytycznego odbioru tresci;

— poziom drugi przygotowuje do korzystania z mediow w pracy
duszpasterskiej, co zaklada posiadanie stosownej wiedzy i
umiej¢tnosci dostosowanych do pracy w lokalnym Srodowisku a
takze pewien poziom umiejg¢tnosci pedagogicznych w stosunku do
swoich wiemych;

— poziom trzeci obejmuje ksztalcenie specjalistow dla potrzeb
pierwszych dwoch poziomow.

W dokumencie nie ma $ladu dystansu badz nieufnosci w stosunku do
mediow. Wskazuje si¢ na zlozono$¢ problemu, jakim jest komunikacja
spoleczna i wykorzystywanie mediow, a wigc wilasciwa droge badawcza,
jaka jest interdyscyplinarny dialog.'? To uznanie kompetencji wielu nauk w
badaniach nad mediami chroni przed uproszczonym moralizatorstwem
1 przedwczesnym instrumentalizmem w stosunku do mediow. Kaptan,
w oparciu o solidng wiedzg, powinien korzystaé w duszpasterstwie
z mozliwosci, jakie daja media. Zadanie pewnej ascezy w Kkorzystaniu

' Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazéwki odnosnie do formacji
przysziych kaplanow w zakresie srodkow spolecznego komunikowania, Rzym
1986, zatacznik II.

'2 por. H. Rolfes, Gibtes..., s. 236.
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z medidow jest obecnie, z perspektywy czasu, moze bardziej aktualne niz to
zostato sformutowane w dokumencie wydanym przed dwudziestu laty.

»Wskazowki” naleza do tych posoborowych dokumentow, w ktorych
doktrynalne wypowiedzi Kosciola powszechnego o srodkach spotecznego
przekazu zostaly wprost skierowane do jednej z waznych instytucji
Kosciola lokalnego. Patrzac na obecna sytuacje mozna jednak
przypuszczac, ze obecna realizacja zalecen pozostaje nadal wyzwaniem w
procesie ksztalcenia alumnow.

7. AETATIS NOVAE

Dwadziescia lat po ,,Communio et progressio” Papieska Rada do
spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu wydata nowa instrukcje pastoralna,
»Aetatis Novae” (AN; 22.02.1992). Techniczny rozwdj mediéow od czasu
ogloszenia ,,Communio et progressio’” ma charakter rewolucyjnego skoku.
Od czasu zalamania si¢ ideologii komunistycznej w krajach Europy
srodkowej 1 wschodniej zmienila si¢ takZze mapa polityczna S$wiata.
Niebagatelna rolg odgrywaly przy tym media. Celem AN jest kontynuacja
refleksji IM i CeP. AN poglebia teologiczng refleksje zapoczatkowana przez
CeP i wskazuje na stuzebng funkcj¢ mediow w zyciu spolecznym. Na
szczegblne wyrdznienie zashluguja media w komunikacji Kosciola ze
swiatem i1 w dziele nowej ewangelizacji.

,,Aetatis Novae” obok pozytywnego uznania mediéw wskazuje tez na
negatywne przejawy w rozwoju mediow. Instrukcja domaga sig¢ bardzie)
precyzyjnych, etycznych 1 moralnych kryteriow oceny mediow,
ugruntowanych na wartosciach ogélnoludzkich i chrze$cyanskich. Juz IM i
CeP wskazywaly na konieczno$¢ podjgcia organizacyjnych krokéw na
drodze konkretyzacji duszpasterstwa za pomoca mediéw. ,,Actatis Novae”
powtarza te postulaty i usilnie zaleca, aby diecezje, Konferencje
Episkopatow i zgromadzania biskupow wiqczaly problematyke spolecznego
przekazu we wszystkie swoje problemy duszpasterskie. Ponadto zalecamy im
opracowanie programow duszpasterskich dotyczqcych bezposrednio
spolecznego przekazu Iub teZz rewizje i aktualizacje programow juz
istniejgcych (AN 21). Jest to zadanie bardzo pilne, poniewaz wiclu
odpowiedzialnych w Kosciele z duza rezerwa podchodzi do $rodkow
przekazu spolecznego i w dziele przepowiadania nadaje im marginalng rolg.
Taka postawa zostala jednak skrytykowana przez Ojca Sw. i wymaga

poprawy (20)."

13 Instrukcja powoluje si¢ na wypowiedz Jana Pawla II w encyklice Redemptoris
missio (1991), stwierdzajac, iz na ogot ,,uprzywilejowane bywajq inne narzedzia
ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas gdy srodki spolecznego
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»Aetatts Novae” nie pozostaje jednak przy przytaczaniu ogolnych
wskazan. Duza zashiga instrukcji jest proba konkretyzacji postulatéw
w formie projektu programu duszpasterskiego, ktory moze by¢ pomoca
w opracowywaniu programu uwzgledniajacego lokalna problematyke i
zapotrzebowania. Jakkolwiek sam dokument zostal zauwazony i czytany, o
tyle praktyczny zalacznik czeka na realizacjg. Bylby to niewatpliwy postep
w dazeniu do podnoszenia kompetencji medialnej duszpasterzy.

A. ETYKA

Rozw¢j technologii medialnych nie przeklada si¢ jedynie na
postepujaca likwidacj¢ probleméw zwiazanych z komunikacja, lecz stawia
uzytkownikéw przed nowymi pytaniami. Przy podejmowaniu rozstrzygnigc,
dla ktérych nie istnieja jednoznaczne normy prawne czy zasady
postgpowania, tym bardziej pojawia si¢ konieczno$¢ szukania nowej
orientacji, nowych metod reagowania na zmieniajgce si¢ warunki zycia.
Aby dzialanie czlowieka byto zorientowane na dobro, potrzeba mu etyki,
czyli poglebionej refleksji nad wlasnym dzialaniem. W ostatnich latach
Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu kilkakrotnie poruszata
zagadnienia dotyczace etyki mediow: Etyka w reklamie (ER 1997), Etyka w
srodkach spotecznego przekazu (ESP 2000), Etyka w Internecie (EI 2002).
Uzasadnieniem tych wystapien jest wskazanie na konieczne zaangazowanie
Kosciola w te sprawy, ktére wiaza si¢ z godnosScia czlowieka
i wielowiekowa troska o jego postawy moralne (EI 2). Powolujac si¢ na
podstawy chrzescijanskiej wiary, Kosciol wskazal na etyczne zasady, jakimi
powinny kierowac¢ si¢ media. Media nie wymagaja tworzenia nowej etyki,
lecz stosowania ogdlnie przyjetych podstawowych zasad etycznych
w nowej sytuacji (ESP 28). Zadaniem mediow jest powolanie, by stuzyé
ludzkiej godnosci, pomagajqc ludziom dobrze zy¢ i uczestniczy¢ jako osoby
w Zyciu spotecznosci (ESP 6). Z tego zadania wynika podstawowa zasada
etyczna, ze ludzka osoba i spolecznosé sq celem i miarq stosowania
srodkow spotecznego przekazu, komunikacja powinna przebiegac od osoby
do osoby i stuzy¢ integralnemu rozwojowi oséb (ESP 21). Druga zasada
dodaje uzupelnienie, ze dobro o0sob nie moze by¢ urzeczywistnione
w oderwaniu od wspdinego dobra spotecznosci, do ktorych nalezq (ESP
22). Te dwie zasady ujgte sa w szerokiej perspektywie komunikacji
globalnej. Nie dziwi wigc fakt, ze Rada domaga si¢ pewnej
,.komunikacyjnej sprawiedliwosci” jezeli chodzi o dostgp do Srodkéw
spotecznego przekazu grup spotecznych czy nawet krajow, ktore ze

przekazu pozostawia sig inicjatywie jednostek czy malych grup, a do programu
duszpasterskiego wchodzq one tylko drugorzednie” (RM 37).
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wzgledow politycznych czy ekonomicznych sa marginalizowane.
Szczegdlnym przykladem jest tu dostep do Internetu. W oddzielnym
dokumencie ,Etyka w Internecie” Rada wskazuje na istnienie cyfrowe;j
przepasci pomigdzy grupami czy krajami bogatymi a biednymi (EI 10).
Przyczyny tej przepasci sa réznorodne; nie sq jedynie ekonomiczne, ale
takze techniczne, socjologiczne i kulturowe (EI 11). Zwycigzcy nowej
informacyjnej kolonizacji nie tylko czerpia z tego finansowe korzysci, lecz
takze dokonujg kulturowego zawlaszczenia calych regionéw. Dokument
zwraca uwage na jednoznacznie nieetyczne treSci i dziatania w Internecie:
jak pomografia dziecigca, rézne przejawy rasizmu, niszczenie czy kradziez
danych z obcych komputeréw. Te praktyki wskazuja jednoczesnie na
deficyt rozwiazan prawnych. Problemy globalnej sieci domagaja sig
globalnych rozwiazan, stad tez apel Papieskiej Rady o migdzynarodowa
wspélprace w ustanawianiu standardow i mechanizmoéw majqcych wspierac
i chroni¢ miedzynarodowe dobro wspolne (EI 17). Zakres tych wysitkow to
przyktadowo: troska o prawo jednostki do prywatnosci, ochrona panstwa
przed terroryzmem, obrona praw autorskich, zapewnienie powszechnego
dostgpu do dobr kultury.

Nalezy zauwazyC, ze konkretyzacja ogélnych norm etycznych,
zawartych w trzech dokumentach sprawia niemalto trudnosci. Wynika to
gtéwnie z faktu catloSciowego ujgcia fenomenu komunikacji masowej, gdzie
etyczna problematyka nie jest zawgzana jedynie do tresci przekazu,
procesOw komunikacji czy jednostkowej pracy dziennikarza. Podmiot
etycznej odpowiedzialnosci jawi si¢ w szerokiej perspektywie obecnosci i
dziatania instytucji powiazanych z mediami oraz ogoélnie calego systemu
medialnego.

8. ZAKONCZENIE

Teologia Soboru Watykanskiego II widzi Koscioél jako wspdlnote
wierzacych, ktorej teologicznym oparciem jest antropocentryzm i
chrystocentryzm: pragniec towarzyszy¢ czlowiekowi w jego rado$ciach 1
nadziejach, smutkach i trwogach i otwiera¢ go na to, co jest nam jeszcze
nieznane, a co, jak wierzy, jest nam obiecane przez Chrystusa. Sobor, ktory
chcial byé zzatozenia pastoralnym, wskazal na konieczno$¢ zwrdcenia
uwagi i badania roznych aspektow ludzkiego zycia. U podstaw mysli
soborowej lezy przekonanie, ze trudno negowac tezg o wptywie Srodkow
spolecznego przekazu, na Zycie indywidualne i spoleczne. W dyskusj¢
o obecna i przyszla role medidow w spoleczenstwie Kosciot chce wniesé
wielowiekowa madro$¢ moralng oparta na Bozym Objawieniu i ludzkiej
refleksji. Chrzesécijanska kultura ducha jest ciagla korekta dla medialne;
kultury sensacji, gdy chce nas przestrzec przed bezsensownym, wypranym



224 Ks. Grzegorz Zarazinski

ze znaczenia zalewem informacji. Informacja posiada warto$¢, o ile stuzy
madrosci.

Cho¢ trudno mediom, jako technice przekazu, przypisa¢ zarzut ,zla
samego w sobie”, to ich ocena moralna nie jest oboj¢tna, bo nieobojetny
pozostaje sposob ich uzycia przez wolnego czlowieka. Szczegdlny wkiad
chrzescijanstwa w porzadek spoleczny, a tym samym w system mediow, to
przypominanie o godnosci ludzkiej osoby. Jej teologiczne uzasadnienie lezy
w przekonaniu, ze kazdy cztowiek nosi w sobie odblask Boga Stworcy, ze
inkarnacja Stowa w ludzkim ciele to manifestacja wielkiej 1 niezbywalne;j
wartosci, jaka jest kazdy czlowiek. Dlatego Kosci6l przypomina o tym tam,
gdzie ludzka godno$¢ jest wystawiana na sprzedaz, takze medialna. Media
powinny pomagaé czlowiekowi w uwalnianiu go od: niewiedzy, przesadéw
i uprzedzen oraz towarzyszy¢ cztowiekowi i inspirowac¢ go do poszukiwania
prawdy o nim samym. Teologiczne spojrzenie na zjawisko komunikacji
spotecznej pozwala stwierdzi¢ za CeP, Ze ostatecznym, dhlugofalowym
celem stawianym przez Koscidl przed Srodkami przekazu, jest budowanie
braterstwa i zjednoczenia ludzkosci. Cel ten bgdzie o tyle bardziej osiagalny
o ile media kierowa¢ si¢ beda zasadami etyki. Dokumenty Kosciola
podejmuja zadanie refleksji etyczno-teologicznej, widzac w tym wlasny
wkiad w rozwdj nowoczesnej kultury. Konieczno$¢ przypomnienia zasad
etycznych 1 inspiracji teologicznych wynika takze z dazenia mediow do
tworzenia swoistej autonomii spotecznej, a wigc obszaru mozliwie wolnego
od moralnych zasad, a kierujacego si¢ bardziej zasadami rynku.

Krajobraz medialny od czaséw Soboru Watykanskiego 11 ulegat i ulega
ciaglej przemianie. Nowe rozwigzania przynosza nowe wyzwania, stad
konieczno$¢ szukania odpowiedzi, ktore nie zawsze daja si¢ wyprowadzi¢
w prosty sposob z wczesniej przyjetych regul. Dynamika rozwoju techniki
1 zastosowan technologii komunikacyjnych ulega ciaglemu przys$pieszeniu.
Stad tez mozna oczekiwa¢ dalszych wypowiedzi Kosciola, ktore,
uwzgledniajac teologiczny horyzont i specyfikg mediow, beda mialy za cel
realizacj¢ postulatu Soboru — sluzbg jednosci z wykorzystaniem postgpu
spolecznego.



