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Eklezjologia apologetyczna Juana de Torquemady na
tle epoki — wybrane aspekty

1. WPROWADZENIE

Poczatki traktatu De Ecclesia sytuuje si¢ w dziele Jakuba z Viterbo De
regimine christiano (1301-1302), cho¢ oczywiscie juz wczesniej rozwijano
eklezjologie.' Jako najbardziej znaczace etapy nalezy wyrdznié epoke
patrystyczna, nauki kanoniczne, a takze s$redniowieczne summy.
Eklezjologia patrystyczna zwigzana byla $ci§le z zyciem i $§wiadomo$cia
wiemych, gdzie ante litteram znajdowala si¢ wspolnota urzeczywistniajaca
si¢ najpeiniej w eucharystycznym communio. Pierwszorzedng role
odgrywalo wigc realne doswiadczenie chrzescijanskiej wspolnoty, ktore
stanowito niejako punkt wyjscia i kryterium wiary w Kosciél, ktora z kolei
opisywano chetnie przy uzZyciu obrazéw 1 symboli. Systematyzacja
naukowa pojawila si¢ pozniej. I tak, domena wiedzy kanonicznej XII wieku,
zwiagzanej z dzielem Gracjana, stala si¢ systematyka dotyczaca
sakramentoéw, szczegollnie kaptanstwa 1 malzenstwa, a takze teoria wladzy
i praw Kosciofa. Zastuga kontynuatoréw 1 komentatorow Dekretu Gracjana
bylo rozdzielenie wladzy sakramentalnej 1 wladzy jurysdykcyjnej oraz
wypracowanie korporacyjno-socjologicznej wizji Kosciola. Summy
powstajace w Sredniowieczu nie zawieraly traktatu De Ecclesia w sensie
Scistym, poniewaz cala sredniowieczna refleksja teologiczna uprawiana byla
in medio Ecclesiae. Dlatego tez nie zachodzila potrzeba wyodrgbniania
dziedziny $cisle eklezjologiczne;.

Chociaz problem naukowego wykazania prawdy o Kosciele istniat od
chwili pojawienia si¢ pierwszych schizm, to jednak traktat klasycznej
eklezjologii apologetycznej, czyli demonstratio catholica, powstal
w konfrontacji z ruchami reformatorskimi w XVI wieku. Jednak podwaliny
zostaty potozone juz wczesniej migdzy innymi w postaci wspomnianego juz
opracowania Jakuba z Viterbo, a takze dziela Tractatus de Ecclesia (1431)
Jana z Raguzy. W centrum naszych zainteresowan stoi jednak dorobek
Juana de Torquemady,” a przede wszystkim jego klasyczne dzielo Summa

' Por.S.Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakéw 2002, s. 9-15.

2 W wersji zlatynizowanej: Turrecremata.
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de Ecclesia® i przedstawiona w nim nauka o istocie, pochodzeniu
1 wlasciwosciach Kosciola.

2. KIM BYL JUAN DE TORQUEMADA?*

Juan de Torquemada urodzit si¢ w 1388 roku w kastylijskim
Valladolid. Bardzo wczesnie przekracza progi miejscowego konwentu
zakonu kaznodziejskiego, wstgpujac tym samym w Slady S$wigtego
Dominika. Pod koniec 1416 roku uczestniczy jako towarzysz swojego
prowincjala, a zarazem serdecznego przyjaciela, Ludwika z Valladolid,
w wyslannictwie krolowej Katarzyny Kastylijskiej na sobor w Konstancji
(1414-1418). Delegacja przybywa na miejsce 30 marca 1417 roku, a cztery
dni poézniej przedkiada pisma uwierzytelniajace. Mlody dominikanin
uwaznie $ledzi obrady soborowe, zapoznajac si¢ dokladniej migdzy innymi
z kontrowersyjnymi naukami Johna Wyclifa 1 Jana Husa. Ma rowniez
okazje poznaé znaczacych teologéw: Mauritiusa z Pragi oraz Stefana
Palecz. Po zakonczeniu soboru konstancjanskiego zostaje skierowany na
studia teologiczne do paryskiego konwentu Saint Jacques, gdzie 16 lutego
1425 roku uzyskuje laury magistra teologii. Nast¢pnie pelni obowiazki
przeora klasztoru $wigtego Pawla w Valladolid a pézniej przelozonego
konwentu $wigtego Piotra Mgczennika w Toledo. Uczestniczy aktywnie
w soborze bazylejskim (1431-1445). Wydaje sig¢, ze wlasnie ten sobér,
trwajacy az 14 lat, uformowal najbardziej teologiczny profil Torquemady.
Sobor bazylejski musiat poradzi¢ sobie z heretyckimi naukami husytow,
zajac stanowisko wobec narastajacego koncyliaryzmu, a takze wypracowacé
wlasciwa koncepcj¢ unii z Grekami. Wyzwania te niosty ze soba caly

3 Wydania drukiem: Kolonia 1480, Rzym 1489, Lyon 1498, Salamanca 1560,
Wenecja 1561 (z tego wydania korzystamy) i 1563, (= SE).

Opieramy si¢ gldwnie na opracowaniu: K. Binder, Wesen und Eigenschaften
der Kirche bei Kardinal Juan de Torquemada O.P., Innsbruck 1955, s. 1-35.
Autor daje tez szczegolowa bibliografi¢ Torquemady (w duzej czgsci
manuskrypty): s. X-XXIII. Por. takze: W E. Maguire, John of
Torquemada, O.P.: The Antiquity of the Church, Washington 1957, s. 1-12; P. de
Vooght, La déviation de Turrecremata, w: tenze, Les pouvoirs du concile et
’autorité du pape au Concile de Constance. Le décret Haec Sancta Synodus du 6
avril 1415, Paris 1965, s. 137-162; R. Biaumer, Johannes de Turrecremata,
LThK? V, s. 1093n; T Priigl, Johannes de Torquemada, LThK?, T. V, s,
973n; H. Jedin (red.), Handbuch der Kirchengeschichte, 11/2, Freiburg-
Basel-Wien 1968/1985, s. 539-600; Y Congar, Die Lehre von der Kirche.
Vom Abendlindischen Schisma bis zur Gegenwart (Handbuch der
Dogmengeschichte III/3d), Freiburg-Basel-Wien 1971, s. 1-37; R.

Minnerath, Sobory, Warszawa 2004, s. 84-95.
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kompleks teologicznych zawilosci. Husyci, reprezentowani w Bazylei
mi¢dzy innymi przez Jana Rokyzang oraz Piotra Payne, obstawali przy
swojej wizji Kosciola jako wspolnoty predestynowanych, nie uznawali
struktur Kosciola, a tym samym odrzucali postuszenstwo wobec hierarchii.
Zwolennicy Husa domagali si¢ ponadto wprowadzenia praktyki Komunii
Swigtej pod dwoma postaciami oraz wolnego gloszenia Stowa Bozego.
Teoria koncyliaryzmu przyj¢ta juz 6 kwietnia 1415 roku konstancjanskim
dekretem (aczkolwiek bez udzialu papieza) Sacrosancta, gloszaca wyzszosé
soboru nad papiezem, rozwijala sig¢ w dalszym ciagu na soborze
bazylejskim, przyczyniajac si¢ zarazem do jego rozlamu. Otdz, tezy
koncyliarystow potwierdzone na nowo na 11 sesji w kwietniu 1433 roku
spowodowaly zerwanie z papiezem Eugeniuszem IV, ktory przenidst sobor
kolejno do Ferrary 1 Florencji. Urupowanie bazylejskie, wypowiadajac
papiezowi postuszenstwo, prowadzito dalej na wilasng reke rokowania
z Grekami, ktdrzy jednak dali ostatecznie do zrozumienia, Ze nie uznaja
waznosci 1 ekumenicznosci soboru bez glowy Kosciota. Zgromadzenie
bazylejskie posunglo si¢ nawet do wyboru antypapieza Feliksa V
(abdykowal w 1449 roku) oraz zaj¢to nieprawowierne stanowisko w kwestii
Niepokalanego Poczg¢cia Najswigtszej Maryi Panny. Ojcowie soboru wraz z
papiezem Eugeniuszem IV, zgromadzent w Ferrarze, podjeli w tym czasie
rokowania z cesarzem Janem Paleologiem, patriarchg Jozefem
z Konstantynopola, metropolitami Efezu, Nicei 1 Kijowa, a takze
z przedstawicielami patriarchatéw: Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy na
temat czy$éca, Filioque, kwestii pochodzenia Ducha Swictego, epiklezy
eucharystycznej, a takze prymatu papieza. Jak wigc wida¢, problematyka
podejmowana przez sobdor konstancjanski oraz bazylejski dotyczyla
istotnych zagadnien teologii.

Torquemada od samego poczatku jawi sig¢ jako uczony, ktéremu
prawowierno$¢ Kosciola lezy szczegdlnie na sercu. Podczas soboru
bazylejskiego wyglasza caly szereg referatow, w ktorych wobec zarzutéw
adwersarzy, wyjasnia oraz systematyzuje naukg o istocie Kosciola.
Intensywnie zajmuje Torquemadg takZze problematyka przynaleznosci do
Kos$ciota. Przeciwko koncepcjom husyckim postuguje si¢ Torquemada
obrazem Kosciota jako Ciala Chrystusa, ktore obejmuje nie tylko
wybranych, ale implikuje konieczng réznorodno$¢ cztonkéw. Polemizujac
z tezami koncyliarystéw broni Torquemada prymatu papieza. Wspoiczes$nie
nazywany jest dlatego koryfeuszem teorii papiestwa.’ Pisze rowniez traktaty
eucharystyczne i mariologiczne. Jego $wietne teologiczne przygotowanie,

5 H. Jedin, Giovanni Gozzadini, ein Konziliarist am Hofe Julius'Il., w: Kirche
des Glaubens - Kirche der Geschichte. Ausgewihlte Aufsitze und Vortrage, II,
Freiburg 1966, s. 18.



70 Ks. Grzegorz Jankowiak

btyskotliwe wypowiedzi oraz nieugigta postawa obroficy zdrowej ortodoksji
zdobywaja mu przychylno$¢ Stolicy Apostolskiej oraz tytul Maestro del
Sacro Palazzo. We wrzesniu 1437 roku posredniczy Torquemada migdzy
papiezem Eugeniuszem IV a krélem kastylijskim Janem II. Jego zadaniem
jest przekonanie wiladcy Kastylii do aprobaty przetozonego do Ferrary
soboru, a tym samym do wyslania stosowne) delegacji. Po powrocie do
Bazylei, we wspoélpracy z Janem Palomar, Henrykiem Toche oraz
Tomaszem de Courcelles, prowadzi Torquemada dysputy z Piotrem
Anglicusem, ktéry podzielal bledne tezy dotyczace transsubstancjacji. Jest
to zreszty ostatnie zadanie, ktére wiaze Torquemadg z Bazylea. Zanim
zdazyt je do konica wypelni¢, papieska bulla Pridem ex iustis z 30 grudnia
1437 roku ostatecznie i oficjalnie oglosita zmiang miejsca dalszych obrad
soborowych, ktére odtad mialy si¢ toczy¢ w Ferrarze. Via Bolonia, gdzie
miata swoja siedzibg Kuria Rzymska, udaje si¢ Torquemada do Ferrary 1
razem z innymi dostojnikami 27 stycznia 1438 roku przekracza bramy
miasta. W Ferrarze prowadzi migdzy innymi pertraktacje unijne z Grekami.
Ale juz we wrzesniu tego samego roku =zostaje oddelegowany do
Norymbergii, gdzie =zaplanowano spotkanie przybylych z Bazylei
zwolennikéw koncyliaryzmu (migdzy innymi Jana z Raguzy) a
wystannikami papieza. W Norymberdze wyglasza Torquemada Propositio
Magistri Joannis de Turrecremata, cum esset orator ad dietam
Moguntinam, pro SS. D. N. Eugenio Papa.® W referacie tym przeciwstawia
si¢ Torquemada w sposoOb jasny 1 usystematyzowany teorii koncyliaryzmu.
Teologiczne dysputy rozpoczgte w Norymberdze kontynuowane byly od 12
marca 1439 roku w obecnosci ksigzat 1 biskupoéw niemieckich w Moguncji.
Stamtad udaje si¢ Torquemada do Florencji, gdzie od 10 stycznia 1439
roku, ponownie przeniesiony, obraduje sobor zjednoczeniowy. 16 czerwca
wyglasza tam Torquemada przed papiezem, cesarzem bizantyjskim,
biskupami i1 uczonymi mowg o sakramencie Eucharystii, w ktérej wskazuje
bezposrednio na jednos¢ Kosciola, quae necessario fundatur in unitate fidei
et sacramentorum in iis, quae sunt de substantia sacramenti. We Florencji
prowadzi réwniez dysputy teologiczne z wybitnymi teologami Orientu:
Bessarionem 1 Izydorem z Kijowa, podejmujac migdzy innymi
problematyke wspoélzaleznosci eucharystycznego 1 mistycznego Ciala
Chrystusa. Razem 2z Bessarionem, Izydorem 2z Kijowa, Cesarinim,
Giovannim di Montenero oraz innymi uczonymi zostaje Torquemada, na
polecenie papieza Eugeniusza IV, wiaczony do specjalnej komisji, ktora 26

® Wilasciwie nie wiadomo, czy Torquemada w Norymberdze zostat w ogéle przez
koncyliarystow dopuszczony do glosu. Niemniej jednak, wbrew temu, co glosi
tytul referatu, nie byl on wygloszony w Moguncji, ale przygotowany byl na
zjazd norymberski. Idee w nim zawarte mozna odnalez¢ w drugiej i trzeciej
ksigdze p6zniej zredagowanej Summy.



Eklezjologia apologetyczna Juana de Torquemady 71

i 27 czerwca w kosciele S. Maria Novella i 2 lipca u florenckich
franciszkanéw pokonuje ostatnie formalne przeszkody na drodze do
zjednoczenia obu Kosciolow. Wyniki prac komisji, zapisane w formie
dyptyku w jezyku greckim 1 tlacinskim, po niewielkich zmianach
dokonanych przez zgromadzenie ogdlne soboru, zostaly jako oficjalny
dokument uroczyscie proklamowane w oktawie uroczystosci $wigtych
Piotra i Pawla w katedrze we Florencji” W tym czasie ugrupowanie
rozlamowe, ktore powstalo w Bazylei, uchwala 16 maja 1439 roku tak
zwane veritatis fidei o wyzszosci soboru powszechnego nad papiezem, a
takze o niedopuszczalnos$ci zerwania lub przeniesienia obrad soboru bez
zgody jego uczestnikow. Tym samym podwazono decyzje Eugeniusza IV
oraz prace zgromadzen soborowych w Ferrarze i1 Florencji. Dekretem
Moyses z 4 wrzesnia 1439 roku potgpia Eugeniusz IV uchwaly
bazylejczykow, zabiegajac jednakze o ich analizg teologiczna, ktora
powierza miedzy innymi Torquemadzie. Ten z kolei formuluje swojg oceng
w dzietku De pontificis maximi conciliique generalis auctoritate ad
Basileensium oratorem responsio, ktére uczyni pozniej tre$cia drugiej i
trzeciej ksiggi Summy. Tekst ten ma istotne znaczenie w nauce Torquemady
o istocie i1 cechach wlasciwych Kosciola. Autor pracowal nad nim migdzy 4
wrzesnia (wydanie bulli Moyses) a 20 pazdziernika 1439 roku, kiedy to,
odznaczony przez papieza tytulem defensor fidei, postany zostaje na dwor
krola Francji Karola VII, aby nakloni¢ go do odrzucenia uchwat
bazylejczykéw 1 do pozostania przy papiezu. W drodze do Francji zastaje
Torquemade w klasztorze dominikanéw w Angers wiadomos$¢ od papieza
Eugeniusza IV o udzielonej mu 18 grudnia 1439 roku nominacji
kardynalskiej. W styczniu lub lutym 1440 roku przebywa kardynal
Torquemada razem z papieskim wystannictwem w Bourges, gdzie oczekuje
az do 23 sierpnia na przybycie kréla. W tym czasie redaguje Responsio in
blasphemam et sacrilegam invhectivam ad sanctissimum canonem
iustissimae condemnationis damnatissimae congregationis Basileensium
jako odpowiedZz na agresywne reakcje stronnictwa z Bazylei wywolane
papieska bulla Moyses. 28 sierpnia delegacja papieza wraz z kardynalem
Torquemada, ktory wystepuje juz jako legatus a laetare, zostaje przyjeta
przez krola Karola VII, ktéory ze swej strony zobowigzuje si¢ do
postuszenstwa Eugeniuszowi IV, nie odzegnujac sig jednak catkowicie od
ugrupowania z Bazylei. Podczas calego pobytu we Florencji pisze
Torquemada sze$¢ rozpraw teologiczno-kanonicznych, podejmujac w nich
aktualng problematyke stosunku papiestwa i episkopatu oraz zagadnienia

7 Unia ta nie pociagnela za sobg skutkdéw praktycznych, a upadek

Konstantynopola w 1453 roku ostatecznie ugruntowal! izolacje Kosciota
bizantyjskiego.
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zwiazane z unig ze Wschodem. 7 marca 1443 roku opuszcza papiez
Eugeniusz IV razem z pigtnastoma kardynatami, wéréd ktorych znajduje sig
rowniez Torquemada, Florencje i udaje si¢ via Siena do Rzymu. 19
wrze$nia wraz z dworem papieskim przybywa réwniez Torquemada do
Wiecznego Miasta, gdzie odbywa ingres do swojego kosciota tytulamego
swigtego Sykstusa II przy via Appia. Odtad hiszpanski kardynal bywa
nazywany réwniez kardynalem San Sisto. Z okresu rzymskiego pochodzi
praca Tractatus quidam contra Madianitas et Ismaelitas adversarios et
detractores fidelium, qui de populo Israelitico originem traxerunt, ktora
podkresla jedno$¢ 1 powszechno$¢ Kosciola, przyréwnujac go do drzewa
oliwnego, matki wszystkich wierzacych, mistycznego Ciala Chrystusa.
Kolejnym dzielem, s$wiadczacym o niezwyklej pisarskiej plodnosci
Torquemady, jest komentarz do czg$ci Dekretu Gracjana Lectura super
tertiam partem decreti que de consecratione intitulatur, ktéry pokrywa si¢ z
rozdziatami 1, 2, 6, 13-17, 32, 33 Summy. W czasie pobytu w Rzymie pisze
Torquemada ponadto komentarze do innych czg$ci zbioru Gracjana. Summa
de Ecclesia jest gléwnym dzielem teologicznym kardynata Torquemady.
Traktat ten, na ktéry, jak juz wspominaliSmy, skladaja si¢ migdzy innymi
wczesniejsze pomniejsze prace i ktéry dojrzewal przez wiele lat, zostat
ukonczony miedzy 1448 a 1450 rokiem. Wydaje sie, ze do pism stricte
apologetycznych zaliczy¢ nalezy rowniez Tractatus contra principales
errores perfidi Machometi et Turcorum sive Saracenorum z 1458 roku oraz
Symbolum veritatum fidei ecclesie Romane pro informatione manicheorum
z 1461 roku. Podczas gdy obie powyzsze apologetyczno-polemiczne
rozprawy mialy za cel obrong przed niewiernymi i heretykami konkretnych
doktrynalnych tresci wiary jak: nieomylno$¢, jednos¢, zbawcza koniecznos$¢
1 niezachwiane trwanie definiowanego jako fidelium collectio Ko$ciola, tak
w dziele Expositio super toto psalterio z 1463 roku, odrzucajac naukowa
metodologig, podejmuje si¢ kardynal, od Swigtego Sykstusa, bardziej
duchowego zadania i1 pisze t¢ ksiggg z mysla o szerokich warstwach
swieckiego 1 zakonnego kleru. Dzieto to utrzymane w duchu modlitewnym,
nawigzujac do poszczegdlnych psalmow, rozprawia o tajemnicy Kosciota
jako Krolestwie Chrystusa (Ps 2 i 8), owocu cierpienia Zbawiciela (Ps 27,
2), domu Bozym jednosci i prawdy (Ps 26), Oblubienicy (Ps 16, 13; 44),
Ciele Chrystusa oraz Krolowej (Ps 44). W ten sposéb definiuje Torquemada
rowniez pojegcie Kosciota (Ps 15, 4), jego jednos¢, powszechnos¢ 1 piekno
(Ps 44), niezmienng wiarg (Ps 37, 12) oraz Urzad Nauczycielski (Ps 39, 10).
Z pozostatej literackiej spuscizny nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na kilka
pomniejszych prac o charakterze poboznosciowym, wychodzacych spod
piéra Torquemady az do jego $mierci 26 wrzeSnia 1468 roku. Juan de
Torquemada, kardynal od $wictego Sykstusa II, defensor fidei, spoczywa
w Rzymie w kosciele S. Maria sopra Minerva.
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3. SUMMA DE ECCLESIA — TRESC 1 ZNACZENIE

Summa de FEcclesia stanowi szczytowe teologiczne osiggniecie
Torquemady. Caly wczesniejszy dorobek naukowy hiszpanskiego kardynata
skupia si¢ w tym dziele jak w ogniskowej. Jak dowiadujemy si¢ juz z
prologu, podstawe doktrynalna traktatu stanowi Pismo Swicte, dziela
patrystyki oraz najbardziej uznani autorzy scholastyki ze §w. Tomaszem z
Akwinu na czele.® Wierny tradycji tomistycznej, formutujac swoje wywody,
postuguje si¢ Torquemada metoda sylogistyczna. Summa sklada si¢ z
prologu oraz czterech ksiag, z ktorych pierwsze trzy nosza kolejno tytuly:
De universali ecclesia, De Romana ecclesia et de eius pontificis primatu,
De universalibus conciliis et de eorum auctoritate. Czwarta ksigga
podzielona jest na dwie czg$ci, w ktérych roztrzasa pojecia schizmy 1
herezji. Jednak zabarwieniem apologetyczno-polemicznym charakteryzuje
si¢ przede wszystkim druga ksigga, ktorej naukowy material przypisac
mozna wspoélczesnej teologii fundamentalnej. W trzeciej 1 czwartej ksigdze
bardziej wyrazisty jest rys historyczno-kanoniczny.

Torquemada definiuje Kosciét jako zbior (calos¢) wierzacych
zjednoczonych wezlem kultu prawdziwego Boga oraz we¢zlem jednej wiary:
Ecclesia est universitas fidelium, quae unius veri Dei cultu, unius fidei
confessione.” Na definicje Kosciola skladaja si¢ réwniez cztery causae:
causa efficiens (principialis: Chrystus, instrumentalis: sakramenty), causa
materialis (wierni), causa finalis (udzial w przysztej szczesliwosci) oraz
causa formalis (jedno$¢ z Chrystusem poprzez wiarg). Rowniez w wierze
pozostaja zakorzenione znamiona Kosciota. Biorac za punkt wyjscia credo
nicejsko-konstantynopolitanskie sytuuje Torquemada w perspektywie
apologetycznej: jednos¢ Kosciola contra tria genera hominum, scilicet
contra conventiculas haereticorum, contra scismaticos et contra
excommunicatos ecclesiae vincula contemnentes; $wieto$¢ Kosciola contra
falsi nominis Christianos, powszechno$¢ Kosciola contra singulares et
pertinaces in proprio sensu recedentes a communi doctrina fidei et
sanctorum patrum, cuiusmodi sunt haeretici omnes; i wreszcie apostolskos¢
Kosciota contra praesumptores novitatum et introductores novellarum
sectarum et peregrinorum dogmatum.'” Zarazem poglebia Torquemada
charakterystyke kazdego ze znamion, czerpiac przy tym inspiracj¢ migdzy
innymi od $w. Tomasza z Akwinu oraz Jakuba z Viterbo."' Autor Summy

8 Por. SE, Prologus.

® SE 1 (ksiega), 1 (rozdziat).
9 SE 1, 6.
" SE 1, 6-21.
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diagnozuje principium jednosci Kosciota w Chrystusie jako jego Glowie,
powohujac si¢ przy tym na Ef 1. Po drugie, jedno$¢ Kosciola wyptywa
z jednej wiary, na ktorej zbudowany jest Koscidél i w ktorej jesteSmy
powolani (por. 1 Kor 1). Przedmiot wiary, pozostajac niezmiennym
w calym Kosciele, sprawia, ze Ko$ciél miasta Rzymu 1laczy istotowy
zwiazek z KosSciolem Galii, Brytanii, Afryki, Persji, czy Orientu. Po trzecie,
jednos$é Kosciola ugruntowana jest w jednym chrzcie, ktéry zaréwno
wedlug materii (J 3,5), formy (Mt 28,19) i1 skutku (Mk 16,16) jest dla
wszystkich przyjmujacych tym samym srodkiem zbawienia. Poniewaz, jak
zauwaza Torquemada, chrzest jest brama sakramentow, dlatego wszystkie
inne sakramenty z swej natury rowniez stuza jednosci Kosciota. W dalsze;j
kolejnosci wymienia kardynal nadziej¢ chrze$cijanska, ktoéra podtrzymuje
jedno$¢ Kosciola. Motywem tej nadziei jest oczekiwana wieczna
szczeSliwos¢. Z kolei mito§¢ nazywa Torquemada, za $§w. Augustynem,
wezltem jednoéci i pokoju.'? Dzieki wzajemnej miltosci pierwsi chrzeécijanie
byli jednego serca i jednej duszy (por. Dz 4,32). Cnota milo$ci stapia
wiernych w jedna calto$¢, podobnie jak jeden chleb laczy w sobie wiele
ziaren i jak jedno cialo sklada si¢ z wielu cztonkéw (por. 1 Kor 10,17)."
Milosé ta jest darem Ducha Swigtego, ktéry dziala we wszystkich
wierzacych quasi anima in corpore, pelniac funkcje¢ jednoczaca
i ozywiajaca. Swoja nauke o Duchu Swietym, jako przyczynie jednosci
Kosciota, podpiera Torquemada glosa biblijng Ef 4. Kolejnym waznym dla
Torquemady spoiwem Kosciota jest ostateczny cel, do ktérego zmierzaja
dzieje, czyli eschatologiczne wypelnienie, co ilustruje autor Summy
nawigzaniem do przypowiesci o robotnikach w winnicy (por. Mt 20,1-16).
Ta sama zaptata oznacza w tym konteksScie rowny los 1 przeznaczenie dla
wszystkich wiernych. Z kolei mowa jest o prymacie papieskim, ktory
najbardziej czytelnie ukazuje jedno$¢ Kosciota (por. Oz 1,11; J 10,16).
Z kolei wylicza Torquemada argumenty przemawiajace za $wigtoscig
Kosciota. Naleza do nich: istotowa 1laczno§¢ z Chrystusem oraz
oczyszczajaca moc Jego krwi; niezachwiana trwalos¢; kult; dobre, swiegte
i sprawiedliwe prawo; $wigta 1 prawdziwa nauka; sakramenty jako
narzg¢dzia uswigcenia; $wigtoS¢ 1 wspanialo§¢ Kosciola tryumfujacego
w niebie. Swigtos¢ Koéciola na ziemi ma sig takze przejawia¢ w cnotach
moralnych jego czlonkow. Z kolei powszechno$¢ Kosciola réwniez
zakotwicza si¢ w powszechnosci tej samej wyznawanej wiary. Na tej
podstawie =zalicza Torquemada do Kosciola réwniez sprawiedliwych
Starego Testamentu (Ecclesia ab Abel). Uwadze autora Summy nie uchodzi

'2 Por.§w Augustyn, De baptismo 1,3, c. 16; PL 43, 149.

'3 Torquemada postuguje si¢ chetnie eucharystyczna symbolika, ktdra czerpie
miedzy innymi od §w. Augustyna, Sermo 227; PL 38, 1100.
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rowniez Owczesnie zywo dyskutowane zagadnienie wzajemnej relacji
migdzy Ecclesia Romana a Ecclesia universalis. W przeciwienstwie do
ideologicznych zwolennikow Wyclifa i Husa ukazuje Torquemada $cisty
zwiazek tych rzeczywistosci: pod wzgledem terytorialnym jest Kos$ciot
rzymski cz¢Scia Kosciota uniwersalnego, ktory jednoczes$nie urzeczywistnia
si¢ w Kos$ciele rzymskim w caltej pelni. Apostolskos¢ Kosciota rozumie
Torquemada jako kontynuacj¢ 1 tozsamo$¢ w wierze. Tradycja apostolska
zawdzigcza swoje trwanie w istotnej mierze urzedowi biskupa Rzymu.

Warto w tym miejscu poswigci¢ nieco uwagi zagadnieniu znamion
Kosciota 1 uczyni¢ istotng uwage¢ dotyczaca nomenklatury. Ot6z autor
Summy uzywa okre$lenia conditiones et proprietates,” definiujac: jednosé,
swigto$¢, powszechnos¢ 1 apostolsko$s¢ Kosciota, ktore wspotczesnie
okres§lamy mianem znamion. Nie wdajac si¢ w historyczno-systematyczna
analize calego rozwoju terminu znamiona (notae),”> warto jednak zauwazyé,
ze wczesniej poshlugiwano sig¢ okreSleniami conditiones (§w. Tomasz
z Akwinu, Jakub z Viterbo, Jan Monachus, Guido Vernani) lub signa et
certissima indicia (Jan z Raguzy).'® Pézniej, w XV i XVI wieku, uzywa sie
pojeC signa atque conditiones (Piotr Soto), jak rowniez qualitates, indoles,
ratio, praerogativa, najczgsciej jednak proprietates (Katechizm Rzymski).
Dopiero na kanwie pogtebionych dysput z reformatorami (Johannes Eck,
Robert Bellarmin) ukuto przyjety réwniez wspolcze$nie termin notae
Ecclesiae."” Terminologia Torquemady wyznacza wazny etap w tym
procesie. Autor Summy przejmuje dotychczas funkcjonujace okreslenie
conditiones, taczac je jednoczesnie z proprietates 1 otwierajac tym samym
droge dalszego rozwoju, ktory celuje ostatecznie w okresleniu notae.'® Pod

14 QE 1, 6.

'3 Por. klasyczne dzielo ukazujace ten rozwdj: G Thils, Les Notes de I’Eglise

dans l'Apologétique Catholique depuis la Réforme, Gembloux 1937.

' Por. K. Binder, Wesen und Eigenschaften der Kirche, s. 101-103; Z.
Strika, Johannes von Ragusa [11443]. Kirchen- und Konzilsbegriff in der
Auseinandersetzung mit den Hussiten und Eugen IV, Augsburg 2000, s. 225-242.

Por.Y Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, w: Mysterium Salutis.
Grundriss heilsgeschitlicher Dogmatik, red. J. Feiner, M. Ldohrer, IV/I,
Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1972, s. 357-359.

Pojecia proprietates (cechy istotne, wlasne) oraz notae (znamiona) nie sg sobie
znaczeniowo réwne. Polemika z protestantami, a pozniej z racjonalistami,
pozwolita wypracowaé pewne kryteria uzywania tych terminow. I tak, znamiona
muszg spetnia¢ nastgpujace warunki: musza by¢ lepiej znane niz sam Kosciol,
ogélnie przystgpne, muszg by¢ wlasne oraz nierozerwalne dla prawdziwego
Kosciota. Cechy istotne natomiast sa wlasciwe dla Kosciota, nie moga jednak
sluzy¢ bezposredniej argumentacji uzasadniajgcej boskie pochodzenie Kosciota.

18
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pojeciem conditiones et proprietates rozumie Torquemada cechy wlasciwe
Kosciota, ktore tylko jemu przyshuguja, a tym samym odrozniaja go od
innych wspélnot. Jak juz wspomnielismy, Torquemada poddaje
systematycznej analizie: jednos¢, $wigtoS¢, powszechno$é i apostolskosé
Kosciola oraz identyfikuje je jako zasadnicze differentia wobec
innowiercow.'” Nauke Torquemady o conditiones et proprietates Kosciota
uwaza sie za istotne ogniwo laczace scholastyczna spuscizne §w. Tomasza
z antyreformatorskimi koncepcjami Bellarmina.?

W kolejnych partiach pierwszej ksiggi rozwaza autor Summy
zagadnienie poczatku 1 trwania Kosciola w sensie czasowym oraz
osobowym. Hiszpanski kardynal poddaje systematycznej refleksji niektore
biblijne symbole i1 obrazy Kosciota: niebo, rolg uprawna, sie¢, ogrod, winny
krzew, $wiatynig, oblubienicg¢, matkg, krolowa. Podkresla przez to, ze
Kosciol jest rzeczywistosciag zlozona, ktora nie poddaje sig bezposrednim
metodom opisu, ale wymaga uzycia mowy obrazowej. Ponadto przez uzycie
obrazéw oprdcz wymiaru widzialnego dowartosciowany zostaje réwniez
wymiar niewidzialny i nadprzyrodzony Kosciota. Podobnie jak Jakub
z Viterbo poswigeca Torquemada jeden rozdziat swojej Summy (1, 34)
Kosciotlowi rozumianemu jako krolestwo. Jednak w gléwnej mierze skupia
autor swoja uwage na obrazie Kosciota jako Ciele Chrystusa.?' I chociaz
nauka Torquemady osadzona jest trwale w scholastycznej spus$ciznie, to
jednak  charakteryzuje si¢ ona  wyrazniejszym  nachyleniem
eklezjologicznym niz chrystologicznym, jak to bywalo dotychczas. W tej
perspektywie podejmuje Summa kwesti¢ de membris Ecclesiae, odpierajac
kontrowersyjne poglady Husa dotyczace predestynacji.

Podczas gdy pierwsza ksigga poglebia teologiczng wizj¢ pochodzenia,
istoty i trwania Kosciota, ksigga druga 1 trzecia traktuje o jego strukturach,
aw sposOb szczegdlny o roli papieza 1 soboru powszechnego. Jest
zrozumiale, ze w perspektywie Owczesnych dyskus)i eklezjologicznych

Do cech istotnych =zalicza sig np. hierarchiczny ustrg) Kosciola, jego
widzialnosé, zbawcza konieczno$é, samowystarczalno$¢ (societas perfecta),
nieomylno$¢, jak rowniez cztery znamiona, ktore jednak w pierwszym rzedzie sg
cechami istotnymi. Stlowem, znamiona sa cechami wlasciwymi KoSciota, ktore
jednoczes$nie czynig ten Ko$ciét rozpoznawalnym w historii jako prawdziwy
Koscidt Chrystusa. Por. Y Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, s.
358n; por. takze: H. Seweryniak, Swiety Kosciot powszedni, Warszawa
1999, s. 193-195.

" SE 1, 8.9.17. 18. 20.
2 Por. K. Binder, Wesen und Eigenschaften der Kirche, s. 103.

2l Por. J. F. R. Stockmann, Joannis de Turrecremata OP vitam ejusque
doctrinam de Corpore Christi mystico, Bologna 1952.
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w duzej mierze uwagg Torquemady zajmuje zagadnienie wzajemnych
relacji migdzy urzgdem biskupa Rzymu a instytucja soboru. Mozna
powiedzie¢, ze eklezjologia Torquemady koncentruje si¢ na widzialnej
glowie Kosciola. Nie chodzi przy tym o rozumienie korporatywne, gdzie
chodziloby o przekazywanie wiladzy, ale urzad biskupa Rzymu rozumiany
jest w pierwszym rze¢dzie wertykalnie, jako pochodzacy od Chrystusa.
Papiez, jako zastgpca Chrystusa 1 caput Ecclesiae, jest zyciodajnym
zrodtem mistycznego Ciatla, czyli KoSciota. W tym sensie papiestwo nalezy
rozpatrywa¢ w kategoriach nie czesci ale cafosci. Torquemada podkre§la
bezposrednie wybranstwo Piotra,”? od ktoérego z kolei pochodzi wladza
jurysdykcyjna biskup6w?’ Definiujac autorytet papieski uzywa hiszpanski
kardynal terminu infallibilitas>® W przypadku papieza heretyka lub
schizmatyka musi rozstrzygna¢ sobor. Jezeli jednak sobdr tego nie uczyni,
to na mocy samego faktu heretycki lub schizmatycki uzurpator przestaje by¢
papiezem.” Torquemada prébuje wywazyé relacje miedzy papiestwem
a soborem 1 postuluje konieczno$¢ zasiggania przez papieza rady Swiatlych
mez6w,?® do ktérych w pierwszej kolejnosci zalicza kardynalow, ktoérych
urzad pochodzi z ustanowienia Bozego.” Ponadto w szczegdlnych
przypadkach w rozstrzygnigciach dotyczacych spraw wiary pierwszenstwo
decyzji przyznaé nalezy soborowi et tunc synodus maior est papa.*® Jednak
generalnie sobor jest w petni zalezny od glowy Kosciola i spelnia funkcje
raczej doradcza niz rozstrzygajaca.”’ Autor stwierdza dobitnie, ze autorytet
soboru pochodzi i zalezy od papieza. Papiez zwotuje sobor, ktory z kolei nie
ma prawa niczego uchwalaé¢ bez jego zgody. Koronnym argumentem dla
Torquemady pozostaje fakt, ze skoro papiez jest glowa Kosciola, to jest on
roOwniez glowa soboru, ktérego zadaniem jest reprezentacja Kosciola.
Torquemada unaocznia swoja nauke odwolujac si¢ do obrazu glowy i ciala,
podkreslajac przy tym szczegdlna rolg glowy w calym organizmie, jej rolg

2 QE 2, 32-34.
23 SE 2, 54.
24 SE 2, 109.

25 SE 2, 93 i 102; 3, 50; 4, 18. W ten sposob poruszona zostaje problematyka

soboru konstancjanskiego: zagadnienia herezji, schizmy oraz generalnie reformy
Kosciola. Por. P Massi, Magistero infallibile del Papa nella teologia di
Giovanni da Torquemada, Torino 1957, s. 108-125.

%6 SE 2, 112.
27 SE 1, 80-84.
28 SE 3, 64.

# Por. np. SE 3, 16. Po tej linii p6jda pozniejsze traktaty dotyczace teorii soboru
(Jacobozzi, P. Quirini, B. Guidiccioni, Cajetan, M. Cano).
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jako ofrodka, dzigki ktéremu funkcjonuje cale cialo.’® Wladza i
odpowiedzialno$¢ papieza wynika bezposrednio z ustanowienia prymatu,
ktéry odnosi sie¢ tylko do Piotra i jego nastepcéw.’’ Tak wiec wylacznie
papiezowi przyshiguje pelna wiladza i troska nad Kos$ciolem, a tym samym
nad soborem powszechnym. Papiez ma suwerenny wplyw na uchwaty
soborowe w procesie ich formowania si¢, a takze pelny autorytet ich
poprawnego wykladania. Wladzy takiej nie posiada Zadna inna instancja,
Zzadne ugrupowanie, w zebraniu czy tez w rozproszeniu, o ile nie deleguje
jej im glowa Kosciola.*

Uwaza sig, ze koncepcje Torquemady, akcentujace pelni¢ wladzy
papieskiej, wobec ktorej rola soboru zredukowana zostaje wlasciwie tylko
do glosu doradczego, wyraznie zahamowaly rozwijajace si¢ Owcze$nie
roszczenia koncyliarystow. Z drugiej jednak strony — co stanowi punkt
krytyki — nie pozwolily na wypracowanie w tym czasie w pelni dojrzalej
teologii soboru.”

Torquemada rozwaza réwniez relacj¢ wiadzy swieckiej 1 duchownej,
dystansujac si¢ jednocze$nie od skrajnych koncepcji hierokratow.* Jezeli
chodzi o pochodzenie, to obydwie wladze, §wiecka i1 duchowna, sa
wzgledem siebie zasadniczo rézne. Natomiast w perspektywie jednego
nadprzyrodzonego celu stwierdzi¢ nalezy ich sp6jno$¢. Poniewaz papiez
posiada pelni¢ wiadzy duchownej, dlatego moze z niej suwerennie
korzysta¢ rowniez w przestrzeni $§wieckiej, ale tylko wtedy, kiedy ta
ingerencja jest obiektywnie wymagana.

Sposéb argumentacji, stosowany przez Torquemadg, powszechny
w apologetyce az do wieku XIX, nosi miano via notarum.”” Dowdd
rozwijano wedlug nast¢pujacego sylogizmu: Jezus Chrystus nadal
Kosciolowi cztery charakterystyczne znamiona, ktore obecnie
urzeczywistniaja si¢ wylacznie w Kosciele rzymskokatolickim. Stad

30 SE 2, 20-26; 3, 28.

3l SE 2, 5. Autor powoluje sig tutaj na J 21, 17. Por. takze SE 2, 11. 15. 20, gdzie
Torquemada opiera swojgq argumentacje na pismach $w. Chryzostoma, $w.
Grzegorza Wielkiego, $w. Augustyna, a takze §w. Bernarda.

2 SE 3, 28. Por. K. Binder, Konzilsgedanken bei Kardinal Juan de
Torquemada O.P., Wien 1976, s. 153-212.

Por.Y Congar, Die Lehre von der Kirche, s. 34.

* SE 2, 113n.

¥ Por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, w: Handbuch
der Fundamentaltheologie, red. tenze, W. Kern, M. Seckler, 111, Tiibingen-Basel
22000, s. 168n.

33
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Kosci6t ten jest prawdziwym Kosciotem Chrystusa. Jednoczesnie jednak
sposdb dowodzenia Torquemady odpowiada spokrewnionej drodze
eklezjologicznej argumentacji, ktora zwyklo si¢ nazywaé via historica.
Poprzez studium starozytnych dokumentéw dazy sie do wykazania, ze
Kosciol rzymskokatolicki istnieje w historii jako spoteczno$é¢ jedna,
widzialna, trwala i hierarchicznie zorganizowana. Praktycznie droge tg
sprowadza si¢ do via primatus, ktérej zadaniem jest pokazac, ze biskup
Rzymu jest prawowitym nastepca $w. Piotra.®* Rowniez ten sposdb
dowodzenia rozwija Torquemada w swojej Summie.

4. PODSUMOWANIE

Eklezjologia Torquemady ksztaltowala si¢ w tyglu kontrowersji, na
ktére wskazaliSmy w pierwszej czgSci opracowania. Fakt ten, jak sig
wydaje, mial decydujgce znaczenie, ze sztandarowe dzielo hiszpanskiego
kardynata na tle jego epoki jawi si¢ jako wyjatkowo dojrzate i
usystematyzowane. Perspektywa polemiki z O6wczesnymi blednymi
koncepcjami eklezjologicznymi nadaje temu traktatowi charakter wybitnie
apologetyczny.

Z uwagi na ograniczone ramy tego opracowania scharakteryzowaliSmy
tylko w skrocie eklezjologi¢ Torquemady na podstawie Summy de Ecclesia.
Wiecej uwagi poswieciliSmy przedstawionej tam nauce o znamionach
Kosciota oraz o prymacie. WskazaliSmy tylko na wybrane Zrédta biblijne
oraz na niektorych autoroOw epoki patrystycznej i scholastycznej, ktérych
przytacza  Torquemada, argumentujac  trwatos¢ w  Kosciele
rzymskokatolickim czterech charakterystycznych cech: jednosci, $wigtosci,
katolickosci i powszechnosci, a takze konstruujac swoja teori¢ dotyczaca

3 W XIX wieku wyksztattowala sig trzecia droga teologicznej argumentacji, znana
jako via empirica. Jej tworca byt kardynat Victor-Auguste Deschamps. Odrzucit
on cala problematyke zwiazana z interpretacja historycznych dokumentow i
unikal konkretnego i bezpos$redniego oceniania czterech znamion Kosciola.
Deschamps postrzegal Kosciol jako cud moralny, ktéry jest boskim znakiem
uwiarygadniajacym wlasna transcendencjg. Ideg t¢ podjatl Sobdr Watykanski I
definiujac Koscidt jako signum levatum in nationes. Por. B. Hidber, Glaube

Natur  Ubernatur. Studien zur , Methode der Vorsehung” von Kardinal
Deschamps, Frankfurt a. M.-Bern-Las Vegas 1978; Por. takze probg odczytania
tej metodologii w perspektywie wspoiczesnosci: R. A. Siebenrock,
Kirche als Glaubensmotiv!? Uberlegungen zu einer zeitgemdfien via empirica in
der Fundamentaltheologie, w: Was den Glauben in Bewegung bringt.
Fundamentaltheologie in der Spur Jesu Christi, red. tenze, A. R. Batlogg, M.
Delgado, Freiburg-Basel-Wien 2004, s. 246-263.
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instytucji papiestwa i soboru. W tekscie Summy Zzrodet tych jest zreszta
zZnacznie wigce;j.

Podsumowujac, nalezy dodaé, ze eklezjologia Torquemady, gloéwnie
z powodu jej spojnosci i przejrzystosci, a takze ze wzgledu na bogactwo
rozwazanych tresci, umozliwila oOwczesnym teologom swobodniejsza
orientacje w narastajacych 1 skomplikowanych kwestiach dotyczacych
w znaczacej mierze nauki o Kosciele. Spuscizna kardynala od swigtego
Sykstusa stanowila réwniez wazng inspiracj¢ dla obroncéw prawdziwego
Kosciota w trudnych czasach reformacji.”’

ZUSAMMENFASSUNG

Schon seit Beginn des Christentums war die ekklesiologische
Reflexion immer priasent in einer mehr oder weniger systematischen Form.
Aber der eigentliche apologetische Traktat Kirche ist erst in der Polemik mit
der reformatorischen Stromungen der 16. Jahrhunderts entstanden. In
diesem Sinne bleibt Summa de Ecclesia von Juan de Torquemada (1388-
1468) ein Priludium fiir das apologetische Werk des 16. Jahrhunderts. In
seinem Buch, das echte Weite und Geisteskraft kennzeichnet, stellt
Torquemada eine Synthese aus den Antworten dar, die er auf die groflen
Fragenkomplexe gefunden hatte, welche ihm von den Hussiten, von der
pluralistischen Ekklesiologie sowie von den Konzilen zu Konstanz und
Basel gestellt wurden. In diesem kurzen Aufsatz konnten nur einige Aspekte
seiner Ekklesiologie beleuchtet werden.

Torquemadas Lehre von den conditiones et proprietates bildet ein
Mittelglied zwischen Thomas von Aquin und Robert Bellarmin in der
Entwicklung des Begriffs natae ecclesiae. Er erblickt in der Einheit,
Heiligkeit, Allgemeinheit und Apostolizitdt Mittel zur sicheren
Erkennbarkeit der wahren Kirche. Darunter versteht er nicht bloBe
Eigenschaften, sondern Eigentiimlichkeiten der Kirche, die ihr allein
zukommen.

Torquemada behauptet die Abhingigkeit der Konzilsautoritdt vom
romischen Papst und damit weist er die Lehre von der Konzilssuprematie
zuriick. Infolgedessen, dass der Papst das Haupt der Gesamtkirche ist, bleibt
er auch das Haupt eines allgemeinen Konzils, das die Gesamtkirche
repriasentiert. Der Bischof von Rom verhilt sich zur Gesamtkirche oder zu
einem allgemeinen Konzil so wie das Haupt gegeniiber dem Leib. Ein
wenig von konziliaren Satzung, die sich vom Konziliarismus wohl
unterscheidet, wird jedoch in der Ekklesiologie von Torquemada spiirbar.

3 Por.J. B. Biciunas, Doctrina Ecclesiologica S. Roberti Card. Bellarmini
cum illa Joannis Card. de Turrecremata comparata, Romae 1963.
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Der Papst muss bei Entscheidungen umsichtige Ménner (Kardinile) zu Rate
ziehen und in noch nicht entschiedenen Sachen des Glaubens muss man
notfalls der Meinung des Konzils vor der des Papstes den Vorrang geben.
Dennoch stellt der spanische Kardinal das Konzil unter die vollige
Abhingigkeit vom Papst. An der Auffassung Torquemadas werden sich
auch andere Theologen (Jacobozzi, Quirini, Guidiccioni, Cajetan, Cano)
orientieren.

Resimierend ldsst sich feststellen, dass die Systematik
Torquemadas als eine der groBten ekklesiologischen Leistungen der
Scholastik gewertet werden soll. Durch die iibersichtliche Anordnung des
von ihm bearbeiteten gewaltigen Stoffes ermoéglichte er den Theologen
seiner Zeit eine sichere Orientierung in umstrittenen ekklesiologischen
Fragen und Problemen. Damit leistete er den Verteidigem der wahren
Kirche in der Zeit der Glaubensspaltung einen Grund fiir weitere
apologetische Systematisierung.

NOTA O AUTORZE
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Wyzsze Arcybiskupie Seminarium Duchowne im. Swigtej Rodziny w
Szczecinie uzyskujgc dyplom magistra teologii sygnowany przez Papieski
Wydziat Teologiczny w Poznaniu. W 1998 roku przyjal $wigcenia
kaptanskie z rak Metropolity Szczecinsko-Kamienskiego Ksigdza
Arcybiskupa Mariana Przykuckiego. W latach 1998-2001 byt wikariuszem
w Stargardzie Szczecinskim oraz w Szczecinie. W latach 2001-2004
odbywat studia doktoranckie z zakresu teologii fundamentalnej w Wydziale
Teologicznym Otto-Friedrich-Universitit w Bamberdze ukonczone na
podstawie rozprawy pt. Volk Gottes vom Leib Christi her. Das
eucharistische Kirchenbild von Joseph Ratzinger in der Perspektive der
Ekklesiologie des 20. Jahrhunderts. Praca pt. Die Kennzeichen der Kirche.
Via historica und via empirica: Widerspruch oder Ergdnzung? stanowi
podstaweg przewodu habilitacyjnego.



