STUDIA PARADYSKIE
XVI/2006

Ks. TOMASZ DUMA
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WSTEP

Roéznorodno$¢ zagadnien podejmowanych przez $w. Tomasza
z Akwinu pozwala przypuszczad, iz jego mysl filozoficzna posiada szerokie
perspektywy badawcze. Dodatkowe jej walory wynikajg z rozwigzan
metodologicznych, w swietle ktorych filozofia jest dziedzing autonomiczna,
posiadajaca wilasne zasady, przedmiot oraz metode. Liczne odkrycia
Akwinaty zachowaly do dzi§ aktualnos¢, potwierdzajac wyjatkowoscé jego
mysli. Mozna wigc sadzié, 1z istnieje wiele motywow, aby rozmaite nurty
wspotczesnej filozofii mogly odnajdywaé w niej Zrodla inspiracji.' Dotyczy
to zarowno szczegdlowych kwestii, jak 1 ogélnych rozwigzan, ktore nadaja
ksztatt calej koncepcji filozofii. Przedkiadany artykut podejmuje dwie
sprawy ogolne, charakteryzujace filozoficzng refleksje $w. Tomasza.
Chodz o jej progresywnos$¢ 1 uniwersalizm. Wybor ten oparto na studiach
szwajcarskiego tomisty Gallusa Mansera (+1950), ktéry sednem swoich
filozoficznych dociekan uczynit reinterpretacje arystotelesowskiej teorii
aktu i moznosci, jakiej dokonal $w. Tomasz.*> To wlasnie ta teoria, zdaniem
Mansera, moze by¢ narzedziem, shuzacym zaréwno do ukazania, jak
1 uzasadnienia progresywnosci oraz uniwersalizmu filozofii Akwinaty.
Oryginalnos¢ tego podejscia zacheca, by na nowo przyjrzeé¢ sie
wymienionym zagadnieniom, tym bardziej, ze posiadaja one istotne
znaczenie dla rozumienia tego, czym jest filozofia.

' Por.Jan Pawel 11, Fides et Ratio, Krakéw 1998, nr 43-44.

2 W swietle teorii aktu i moznosci Manser staral si¢ rozwiazywaé najwazniejsze
zagadnienia metafizyczne. Nawigzywal do niej we wszystkich swoich pracach
z zakresu filozofii. Najbardziej uwidocznilo si¢ to w jego podstawowym dziele
Das Wesen des Thomismus (Freiburg in der Schweiz 1949%). Stanowisko
Mansera podziela m.in. M. A. Krapiec, ktory sadzi, iz ,,teoria aktu 1 moznosci
jest ostatecznym uogdlnieniem 1 jakby synteza filozoficznego spojrzenia na
swiat” (Z teorii i metodologii metafizyki, wspolautor — S. Kaminski), Lublin 1994,
279). Niektorzy jednak twierdza, iz ,,zadne pojedyncze pojecie nie wystarcza,
aby w pelni1 ujac istot¢ duzego systemu” (H. Meyer, Thomas von Aquin. Sein
System und seine geistesgeschichtliche Stellung, Paderborn 19612, 667).
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1. PROGRESYWNOSC

Manser jest przekonany, 1z progresywnos¢ wpisana jest w sama nature
filozofii $w. Tomasza.> Aby przyblizyé¢ to stanowisko, wystarczy wskazaé
metafizyczne 1 metodologiczne podstawy progresywnego charakteru te)
filozofii oraz odnotowaé jego najwazniejsze wlasnosci.

Majac na wzgledzie podstawy metafizyczne, uwage nalezy skupic
w pierwszym rzedzie na uwarunkowaniach natury przedmiotowej. Juz
bowiem sam charakter filozoficznego poznania w koncepcji sw. Tomasza
ujawnia otwartos¢ jego filozofii na rozwdj.* Dzieje si¢ tak dlatego,
poniewaz naturalng wiasnoscia tego typu poznania jest dazenie do prawdy,
ktora w klasycznym ujeciu zawsze jest prawdg dotyczaca rzeczy.
W konsekwencji wiec, to sama rzeczywistos¢ stol u podstaw przedmiotu
materialnego 1 formalnego Iludzkiego poznania, bedac zarazem
nieporownanie bogatsza niz te ostatnie. Na tej podstawie mozna
powiedzie¢, ze w akcie poznania prawda jest ,wydobywana”
z nieskonczonej tajemnicy bytu. Intelekt ludzki zdolny jest te¢ tajemnice
zglebiaé, choé¢ nigdy nie bedzie w stanie jej wyczerpaé.® Takie
uwarunkowania przedmiotowe filozofii wykazuja, ze jest ona otwarta na
rzeczywistos¢, a zatem 1 na nowe problemy. Zarbwno w czasach sw.
Tomasza, jak 1 dzi$, filozofia ta podejmuje je niezaleznie od tego, czy sa ze
sfery ludzkiego poznania, postgpowania czy dzialania; czy dotycza zycia
psychicznego, czy fizycznego; czy sa doswiadczalne, czy niezalezne od
doswiadczenia; moralne czy materialne; indywidualne czy spoleczne;
ludzkie czy Boskie.® Wartoscia tej filozofii, wydatnie poszerzajaca zakres
jej badan, jest wykraczanie poza sfer¢ empirycznego doswiadczenia,
uwidaczniajace sie najbardziej w tym, iz nie unika ona nawet probleméw
stawianych przez teologie.’

G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 65.

* Wedhig S. Kaminskiego ,w filozofii postep polega nie na kolegjnym
likwidowaniu probleméw, lecz raczej na odkrywaniu i1 precyzowaniu
adekwatnych (dla rozwiazania podstawowych pytan) punktéw widzenia
(aspektow) rzeczywistosci tudziez coraz pelnigjszym uswiadamianiu sobie
zalozen 1 uwarunkowan oraz konsekwencji okreslonych stanowisk™ (Jak
filozofowac? Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin 1989, 51).

G. Manser, Der Absolutismus des Christentums und die aristotelische Lehre
von Akt und Potenz, Divus Thomas 10(1932), 448.

® Tamze, 449.

7 Por. Jan Pawel 11, Fides et Ratio, dz. cyt., nr 76. 83; M. A. Krapiec,
Filozofia w teologii, Lublin 1998, 59-78; Z. J. Zdybicka, Sw. Tomasz w Fides et
ratio, w: Wiernos¢ rzeczywistosci. Ksiega Pamiqtkowa z okazji jubileuszu 50-
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Obok uwarunkowan przedmiotowych, metafizyczne podstawy
progresywnego charakteru filozofii §$w. Tomasza, w przekonaniu Mansera,
posiadaja takze aspekt podmiotowy.® Nie sposdb bowiem nie zgodzié¢ sie
z twierdzeniem, i1z jednym z istotnych celéw dociekan filozoficznych jest
dobro cztowieka, ktore najpelniej realizuje si¢ w rozwoju osobowym. Aby
ten rozw(j jednak mogt mie¢ miejsce, wazne jest uprzednie zdanie sobie
sprawy z tego, kim w ogodle jest cztowiek. Wiaze si¢ to z szeregiem
istotnych pytan dotyczacych bytu ludzkiego, szczegélnie jego
najwazniejszych wlasnosci, funkcji czy dziatan, umozliwiajacych wskazanie
podstaw ludzkiej godnosci oraz optymalnego srodowiska zycia i rozwoju
cztowieka, pozwalajacych ostatecznie rozwigzywa¢ fundamentalne
problemy ludzkiej egzystencji. Filozofia probowala zawsze poszukiwaé
odpowiedzi na tego typu pytania i jak uczy historia, do sensownych
rozwigzan dochodzita tylko wtedy, kiedy odwotywata sie¢ do okreslone)
statosci ludzkiej natury.’

Nie oznacza to jednak, iz raz rozwigzany problem filozoficzny nie
wymaga juz nowych opracowan. Tak jak nieustannie zmienia sie
srodowisko zycia cztowieka, tak zmieniajg sie jego podejscie 1 oczekiwania
wzgledem fundamentalnych pytan. Dlatego problemy filozoficzne ciggle
musza by¢ podeyjmowane na nowo, gdyz jest to konieczne dla zapewnienia
optymalnego rozwoju cztowieka w okreslonych warunkach zycia.'® Jesli
zatem filozofia ma pomagac¢ cztowiekowi w rozwoju, to rowniez sama musi
si¢ rozwijac¢. Z drugiej strony jednak, nie ma faktycznego rozwoju filozofii
bez ogodlnego rozwoju czlowieka, co znaczy, ze jedno z drugim Scisle jest ze
soba zwiazane. Inaczej moéwiac, poprzez poznawanie rzeczywistoscl
intelekt ludzki doskonali sig, 1 to zarbwno w wymiarze teoretycznym, jak
1 praktycznym. Podstawa tego doskonalenia jest potencjalno$¢ natury
ludzkiej, ktora domaga si¢ aktualizacji. Dlatego pierwszorzegdnym zadaniem
filozofii bedzie umozliwianie czlowiekowi nabywania sprawnosci
intelektualnych oraz moralnych (etycznych). Zas ciagle pojawiajace sig
nowe wyzwania na obu tych plaszczyznach wymusza¢ beda postep
w badaniach. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze ,,wykonczone” moga
by¢ tylko te filozofie, ktore zajmuja si¢ wylacznie czystymi ideami

lecia pracy naukowej na KUL O. Prof. Mieczystawa A. Krqpca, Lublin 2001,
216-221.

G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 183.

® Tenze, Das Naturrecht in thomistischer Beleuchtung, Freiburg in der Schweiz
1944, 58.

19 Tenze, Die Individualnatur des Menschen und ihre Sozialanlage, Divus Thomas
18(1940), 130n.
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i pomijaja realne warunki zycia ludzkiego.'' Jesli natomiast filozofia chce
by¢ realistyczna, to zawsze musi mie€ charakter progresywny.

Kolejne uwarunkowania, $§wiadczace o progresywnosci mysli
filozoficznej $w. Tomasza, majg charakter metodologiczny.'> Wiaze sig to
ztym, iz poglebianie poznania $§wiata wymaga ciagtego doskonalenia
aparatu poznawczego” czlowieka, a odkrywane nowe, réznorakie aspekty
rzeczywisto$ci, wymuszaja opracowywanie nowych metod 1 narzedzi
badan.!? Z kolei zastosowanie tychze $rodkow poszerza znoéw perspektywe
badawcza o nowe plaszczyzny, w rezultacie czego kolo postgpu zatacza
coraz wieksze kregi. ROwnoczesnie towarzyszy temu zaostrzanie sig
kryteriow weryfikacji czy falsyfikacji osiagnigé, poprzez co tak rozumiana
filozofia staje sie coraz bardziej krytyczna, skutkiem czego nie odcina si¢ od
innych nurtow filozofii 1 od innych dyscyplin oraz nie unika krytyki.
Najwazniejszym jej osiggnigciem s3 rozwigzania fundamentalne, ktore
moga stuzy¢ za ,,punkt wyjscia” dla wszelkich nauk, a nawet dla calej
kultury."* W ten sposob refleksja filozoficzna $w. Tomasza przyczynia sig
do rozwoju nauki, etyki, samoswiadomosci cztowieka, a przez to ogolnej
kultury ludzkie;.

Rola tak pojetej filozofii nie ogranicza si¢ wylacznie do stymulowania
rozwoju czlowieka. Bardziej podstawowa jej funkcja polega na byciu
zrodlem tegoz rozwoju, 1 to zarbwno w wymiarze intelektualnym, jak
1 moralnym. Wszystko to swiadczy o madrosciowym charakterze filozofi
Akwinaty.'* T nie zmienia tego fakt, iz postep nauki oraz ogélny rozwoj
kultury wymagaja ciagle nowego namystu nad fundamentalnymi

M. A. Krapiec jest zdania, i1z filozofie, zajmujace si¢ analiza samych idei,
zreguly koncza si¢ kreowaniem nowych symboli i mitéw. Granica ich
wewnetrznych mozliwosci jest §wiadomos¢ ludzka, stad kontakt z realnym
swiatem sprowadza si¢ do tworéw swiadomosci. Zob. Przedmiot filozoficznych
wyjasnien: byt czy ,.sens” bytu?, w: Zadania wspolczesnej metafizyki. Poznanie
bytu czy ustalanie sensow?, red. A. Maryniarczyk, M. Gadek, Lublin 1999, 23.
Por. Kaminski, Jak filozofowacé? Studia z metodologii filozofii klasycznej, dz.
cyt.: ,,Filozofia rozwija si¢ réwniez, gdy stawia 1 rozwigzuje swoje problemy w
sposéb metodologicznie doskonalszy, zwlaszcza co do sposobu argumentaciji, ale
nie znaczy to, aby miala jedvnie prowadzi¢ metafilozoficzne badania dla nich
samych” (51).

G. Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 66, por. A. Bronk, S.
Majdanski, Klasycznos¢ filozofii klasycznej, Roczniki Filozoficzne 39-
40(1991/1992), z. 1, 384-386.

14 Zob. A.Maryniarczyk, Tomizm. Dla-czego?, Lublin 2001, 95n.
15 Zob. S. Kaminski, Nauka i metoda, Lublin 1992, 310.

12

13
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rozwigzaniami filozoficznymi, ktore w obliczu aktualnych problemoéw
czesto musza byé poddane reinterpretacji.'®

Majac na uwadze poszukiwanie przejawow progresywnosci
charakteryzujace; filozofi¢ §w. Tomasza, nie mozna pomina¢ jego podejscia
do uprawiania filozofii.'” Zdaniem Mansera, nie oznacza to bynajmniej
cofnigcia si¢ w dociekaniach filozoficznych, lecz przeciwnie — postep,
poniewaz §w. Tomasz nie tylko wskazat kierunek rozwoju filozofii, ale
takze dat przyklad jej uprawiania, co uwidacznia jej trwata aktualnosé. Jako
najwazniejsze walory filozofowania Akwinaty, wspomniany autor
wymienia m.in.. niezachwiane zaufanie do prawdy, z niezwykle
krytycznym podejsciem do najbardziej szczegolowych tez;'® naukowa
powage przekonan, oparta na ostroznym wartosciowaniu argumentow ,,za

i,przeciw”;'” wnikliwo$¢ mysli, kierowang pytaniem ,dla-czego”,
widoczng w niestrudzonym poszukiwaniu nowych podstaw, nowego punktu
widzenia, nowych zréodel dowodzenia, w porzadkowaniu spostrzezen,
przestanek 1 wnioskow, w ich rozwazaniu, wyjasnianiu, precyzowaniu,
rozroznianiu 1 wykluczaniu oraz taczeniu w synteze; odwage w badaniach
ze wzgledu na wiemosc¢ prawdzie; otwarcie na krytyke, wyrazajace si¢
w analizowaniu tez przeciwnikOw wraz z odstanianiem ich zalozen; rzetelne
stanowisko wobec poprzednikow, oparte na ich szerokiej znajomosci,
doszukujace si¢ wszedzie prawdy oraz unikajace powtarzania bledow;
dalekowzrocznos¢, widoczng w syntezowaniu wiedzy w ogole,
w ujmowaniu wiedzy filozoficznej, w precyzowaniu pojec¢ i zasad.*

Z tego, co dotychczas powiedziano, wynika, 1z podstawa
progresywnego charakteru filozofii §w. Tomasza, zarowno od strony
przedmiotowej, jak 1 podmiotowej, jest metafizyczna struktura bytu oraz
wynikajaca z niej metafizyczna struktura poznania, ktorych racjonalne

16 G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 95.

7 .Bez powainego ryzyka powstrzymania, a przynajmniej znacznego opéznienia
postepu w filozofii (...) nie wolno zaniedbaé tego, co sw. Tomasz zobaczyl 1
pokazal w bycie (...). Pewne jest, ze (...) ani wszystkiego nie zobaczyl, ani
wszystkiego nie powiedzial. Ale to, co zobaczyl i co nam pokazuje, jest
podstawowe, istotne 1 najwazniejsze” (J. Kalinowski 1 S. Swiezawski, Rozmowa
o filozofii w okresie Soboru, Znak 133-134(1965), s. 945, cyt. za M. Gogacz,
Aktuaine dyskusje wokol tomizmu, Zeszyty Naukowe KUL 10(1967), z. 3, 61.

Por. Tomasz z Akwinu, In Libros Metaphysicorum, w. Opera Omnia (Ed.
Leonina), Romae 1882-1912, lib. III, lect. 1.
Por. Tenze, Suma teologiczna, red. S. Belch, Londyn 1975, 1, q. 46.

G. Manser, Die wissenschaftliche Personlichkeit des hl. Thomas von Aquin,
Divus Thomas 1(1923), 218-232; tenze, Die Aquinaten Ruf und Ruhm, Divus
Thomas 11(1933), 117-137.

18
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wyjasnienie umozliwia teoria aktu i moznosci. Ostatecznie jednak —
zdaniem Mansera — przywolana teona nie tylko stuzy do wyjasnienia faktu
postepu w filozofii, ale co wigcej, sam 6w postep umozliwia.?! Dzieje si¢
tak przede wszystkim dlatego, ze teoria ta iaczy aspekt metafizyczny
1 metodologiczny poznania ludzkiego, na skutek czego wszelkie ujecia
poznawcze zawsze ,wydobywane” sa z realnego Swiata, a poniewaz ten
ostatni jest treSciowo nieskonczenie bogaty, totez 1 postep W jego
poznawczej interioryzacji jest nieskonczony.

Filozofie monistyczne, odrzucajace zmiany w bycie oraz pluralizm
rzeczy, przecza tym samym 1 realnemu postepowi w wiedzy o Swiecie.
Podobnie nie ma on miejsca rOwniez w filozofiach samego ,,stawania si¢”
(Werdephilosophie), ktére nie uznaja jakiegokolwiek podmiotu, bedacego
podlozem zmian, sluzacego za podstawe wiedzy.”? Ostatecznie zatem
poznawczy progres mozliwy jest tylko w filozofii ,$rodka”, to znaczy
w filozofii ,,bytu 1 stawania si¢”, ktora utrzymuje realno$¢ zar6wno samej
zmiany, jak 1 stalego jej podmiotu. Poniewaz filozofia ta opiera si¢ na
zasadach aktu 1 moznosci, stad Manser wyprowadzi wniosek, 1z zasady te sg
fundamentem wszelkiego i nieskonczonego postepu.®? Z tym, ze
o nieskonczonosci mozna tu mowi¢ przede wszystkim w odniesieniu do
aspektu moznosciowego, czego potwierdzeniem jest chocby potencjalnosé
ludzkiego rozwoju osobowego, ktory na skutek rozmaitych uwarunkowan
realizuje si¢ u kazdego czlowieka w niepowtarzalny sposob. Od strony aktu
natomiast postep bedzie w pewnym sensie ograniczony, poniewaz istnieje
taki akt, ktory jest doskonaly i1 czysty (actus purus), nie zawierajacy
moznos$ci, bedacy przez to ,,granicg” wszelkiej aktualnosci, a skutkiem tego
1 FTOZWOJ .

Te ostatnie uwagi prowadza do konstatacji, 1z w filozofii ,,bytu
1 stawania si¢” zbiega si¢ nieskonczonos¢ moznosci porzadku naturalnego
z nieskonczonoscia Boskiego aktu, skutkiem czego tracg zasadnosé
wszelkie przekonania, utrzymujace jakoby synteza filozoficzna $w.
Tomasza byla zamknieta® Przeprowadzone rozwazania wykazaty bowiem,
ze kwestie postepu w filozofii rozpatrywaé nalezy na plaszczyznie
metafizycznej, co znaczy, iz rozwdj badan filozoficznych nie wiaze si¢
wprost z doskonaleniem poznania kategorialnego.” Z tego tez powodu

2! G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 65.
2 Tamze, 101.

2 G. Manser, Der Absolutismus des Christentums und die aristotelische Lehre
von Akt und Potenz, art. cyt., 449.

% Tamze, 450.
2 Por. A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, Lublin 1999, 19n.
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zrozumiala jest nieprzemijajaca aktualno$s¢ wielu dawnych koncepcji
filozoficznych. Jednakze biorac pod uwage odnotowane przez Mansera
kryteria progresywnego charakteru refleksji filozoficznej, zardéwno
w postaci precyzowania przedmiotu filozoficznego poznania, jak
1 doskonalenia uwarunkowan podmiotowych oraz metodologicznych,
przyzna¢ nalezy, iz w tych aspektach filozofia podlega rozwojowi.*

2. UNIWERSALIZM

Jednym =z wazniejszych kryteridw oceny warto$ci systemu
filozoficznego jest jego uniwersalizm. Specyfika tej wlasnosci juz z same;
definicji wyraza to, 1z wyjasnianie filozoficzne winno by¢ skierowane na
cala rzeczywisto$é, a nie tylko na jej czesci.?’ Tak tez rozumiat filozofie sw.
Tomasz, stad Manser uznal uniwersalizm za jedna z najistotniejszych
wlasnosci jego mysh. Wiasciwe przedstawienie tego zagadnienia powinno
bytlo uwzglednié¢ catos¢ systemu Akwinaty, jednakze ze wzgledu na
obszerny zakres problematyki uwaga musi skupi¢ si¢ na sprawach
najwazniejszych. Z tej racji omowiony zostanie jedynie uniwersalizm
przedmiotu filozofii (w szerokim znaczeniu), poznania filozoficznego oraz
istotnych wlasnosci bytu ludzkiego.

Zdaniem Mansera, uniwersalizm przedmiotu filozofii, w koncepcji sw.
Tomasza, polega na tym, 1z poznanie filozoficzne nie ogranicza si¢ tu
wylacznie do $wiata zmystowego.”® Istnieje bowiem wiele powodow, by
sadzié, ze rzeczywistoS¢ nie sprowadza si¢ wylacznie do sfery materii.
Potwierdzenie tego znajdujemy nie tylko w metafizyce, ale takze w innych
dziedzinach wiedzy, jak choéby w psychologii racjonalnej czy logice.”
Dlatego $w. Tomasz mogt utrzymywac, 1z naturalnemu poznaniu ludzkiemu
dostepny jest takze byt niematerialny, jakkolwiek tylko na sposéb
posredni.®® Podejscie takie ujawnia uniwersalizm jego filozofii, polegajacy
na przedmiotowym ujmowaniu calej rzeczywistoSci, w tym rowniez
i duchowej. Manser méwi tu o scistym zwiazku miedzy $wiatem
zmystowym 1 duchowym, ktory, pomimo oczywiste] roznicy stopnia,
posiada charakter harmonii, wykluczajace] sprzecznos¢. Z tej racji
w poznaniu naturalnym ,S$wiat zmystowy” bedzie zawsze koniecznym

% Szerzej na temat postepu w filozofii w aspekcie metodologicznym zob. V

Possenti, Trzecie zeglowanie. Iilozofia bytu a przyszios¢ metafizyki, thum. A.
Fligel-Piotrowska, J. Merecki, Lublin 2006, 57-82.

27 M. A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 19952, 57.

8 G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 178.

2 Zob. M. A. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1993, 140.

% Tomasz zAkwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., 1, q. 84,a. 7.
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szczeblem poznania ,$wiata duchowego”?® Dzieki takiej koncepcji
poznania filozofia bytu moze siggac takze do zagadnien powstalych na
gruncie teologii, ktére moga by¢ uzasadniane filozoficznie.** Na tej drodze
zostaje  wykluczony  konflikt medzy  porzadkiem  naturalnym
1 nadnaturalnym, pomiewaz oba porzadki wyrazajq jedna 1 zarazem
réoznorodng rzeczywistosé, w ktorej realizuja si¢ wszelkie realne byty:
duchowe 1 materialne, substancjalne 1akcydentalne, proste 1 zlozone,
konieczne i przygodne, nieskonczone i czasowe.” Ostatecznie powyzsze
stwierdzenia prowadza do wniosku, iz nie ma realnej mozliwos$ci uzyskania
bardziej rozwinietego przedmiotowego uniwersalizmu ponad objecie
1 uporzadkowanie wzgledem siebie sfery naturalnej 1 ponadnaturalne)
rzeczywistosci, czyli swiata materialnego i duchowego. Z tak pojetego
przedmiotu filozofii mozna wnosi¢, iz od strony przedmiotowej ludzka
wiedza jest potencjalnie nieograniczona.>® Aktualizacja poznania dokonuje
si¢ poprzez odkrywanie nowych aspektéw poznawanego przedmiotu.
W konsekwencji poznanie ludzkie, wychodzac wprawdzie od rzeczy
zmystowych, moze dosiggaé przedmiotow niezwigzanych z materig, w tym
nawet bytu najdoskonalszego, jakim jest Bog.*’

Z tego, co powiedziano, wynika, 1z w koncepcji $w. Tomasza
z uniwersalizmem przedmiotu filozofii $cisle laczy sie¢ uniwersalizm
poznania filozoficznego. Przedstawiajac to zagadnienie Manser réwniez
odwotuje si¢ do rozréoznienia dwoéch porzadkdOw — naturalnego
1 nadnaturalnego, na podstawie ktorych §w. Tomasz rozr6znia dwie drogi
poznania — rozumu 1 wiary. W s$wietle tego pogladu komplementarne
poznanie rzeczywistosci mozliwe jest jedynie dzigki syntetycznemu
wspétdziataniu obu drég poznania, jednakze przy jednoczesnym jasnym ich
rozroznieniu. W przekonaniu Mansera, zaden inny mysliciel nie osiggnal
takiego stopnia syntezy poznawcze].”® Wilasciwe ujecie wspotdziatania
dwoch drég poznania sprawia, ze takze poznanie czysto naturalne nabiera
powszechnego charakteru. Skoro jednak rzeczywisto$¢ jest nieskonczenie
zlozona 1 réznorodna, a ludzki ,aparat poznawczy” ograniczony bardzo
wieloma czynnikami, to powszechnos¢ ta nie moze byé absolutna. Nie jest
bowiem mozliwe, by w naturalnym poznaniu czlowiek mogl mieé

*' G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 179.

2 Doskonalym przykladem jest filozoficzna teoria stworzenia ex nihilo, ktéra,
mimo ze zostala odkryta na podstawie biblijnego objawienia, posiada pelne
filozoficzne uzasadnienie. Zob. tamze, 587-602.

Tamze, 135.

Por. M. A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, dz. cyt., 572.
G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 472.

3% Tenze, Die Geisteskrise des XIV. Jahrhundert, art. cyt., 23n.
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calosciowy oglad rzeczy ,,samych w sobie” Z tego wzgledu uniwersalnosé
poznania ludzkiego w pierwszym rzedzie polegaé bedzie na uymowaniu
rzeczywisto$¢ w aspektach najbardziej powszechnych.?’” Chodzi tu przede
wszystkim o wlasnosci transcendentalne bytu oraz pierwsze zasady, czyli
oto, co w ,punkcie wyjscia” warunkuje poznanie. To wilasnie dzigk
wymienionym wlasnosciom 1 zasadom relacja podmiot-przedmiot posiada
uniwersalny charakter, 1 to do tego stopnia, iz — jak powie Manser — migdzy
jednym a drugim istnieje powszechny, s$cisly i harmonijny zwiazek.*®
Podstawa tego zwigzku jest pasywnos¢ intelektu ludzkiego, ktory do swego
przedmiotu odnosi si¢ zawsze na sposOb pasywny, tj. czysto odbiorczy,
z czego wynika, 1z z natury zalezy on od przedmiotu, a nie przedmiot od
niego.”® Taka koncepcja intelektu ludzkiego decyduje o tym, ze zaréwno
rozréznienie dwoéch drég poznania — rozumu 1 wiary, jak tez okreslenie
specyfiki poznania naturalnego, mozliwe jest dzigki odwotaniu si¢ do teor
aktu'1 moznosci.

Obok tego, uniwersalizm poznawczy wyraza si¢ rOwniez w koncepgji
prawdy, ktéra rozumiana jako transcendentalna wiasciwos¢ bytujacej
rzeczy, staje si¢ jedynym i uniwersalnym celem procesu poznania.** Tym
sposobem prawda posiada charakter uniwersalny, realizujacy si¢ najpierw
w rzeczy, a nastepnie w relacji intelektu ludzkiego do rzeczy. Poniewaz,
zdaniem Mansera, cala koncepcja poznania ludzkiego sprowadza si¢ do
teorii ,,pasywnej moznosci” (potentia passiva), stad prowadzi to do
wniosku, iz analogicznie do relacji podmiot — przedmiot, roéwniez

37 Czesto przypisywano Tomaszowemu uniwersalizmowi poznania zbyt daleko
idaca tendencj¢ abstrakcyjnosci, ucieczk¢ przed realnoscia i réznorodnoscia
rzeczy swiata. Manser uwaza, ze nieslusznie. Jego zdaniem, blad ten jest
skutkiem pomieszania porzadku logicznego 1 metafizycznego. Faktycznie,
uniwersalizm tomistycznych ujeé poznawczych odslania ich metafizyczna
glebie. Nie jest on ucieczka przed realnymi, jednostkowymi obrazami, lecz
obejmuje je w takim aspekcie, ze aspekt ten dotyczy kazdej istniejacej rzeczy.
Im wiecej bowiem realnych przedmiotow przynalezy do pojgcia, tym jest ono
uniwersalniejsze. Zob. M anser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 56.

3% Tamze, 184.

¥ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt., I, q. 79, a. 2.

Na temat Tomaszowego rozumienia prawdy zob. G. Cottier, Intellectus et
ratio, Revue Thomiste 88(1988), 215-228;, G. Schul z, Veritas est adequatio
intellectus et rei. Untersuchungen zur Warheitslehre des Thomas von Aquin und
zur Kritik Kants an einen uberliferten Warheitsbegriff, Leiden 1993; J. A.
A ersten, Medieval Philosophy and the Transcendentals. The Case of Thomas
Aquinas, Leiden 1996; A. Maryniarczyk, W poszukiwaniu Zrodet prawdy,
Czlowiek w kulturze 13(2000), 83-95.
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uniwersalna relacja poznawcza miedzy intelektem a rzecza, w swoich
podstawach, moze by¢ wyjasniana za pomoca teorii aktu i moznosci.*
Uniwersalny charakter filozofii s§w. Tomasza ujawnia si¢ takze
w rozumieniu bytu ludzkiego. Dzisiejsze trudnosci ze sformulowaniem
spojnej koncepcji czlowieka wynikaja przede wszystkim z zapoznania
metafizycznego podejscia do tego problemu. Tymczasem na gruncie
filozofii Akwinaty, to wlasnie metafizyczna analiza struktury bytu
ludzkiego doprowadzita do uznania faktu wspolnej wszystkim ludziom
natury. W ramach tej analizy stalo sie¢ mozliwe jasne okreslenie istotnych
cech natury ludzkie), jak tez wskazanie waznych konsekwencji, jakie z tego
wynikaja dla optymalnego rozwoju i1 spelniania si¢ bytu ludzkiego.”
Z koncepcja natury ludzkiej wigze si¢ z kolei problem prawa naturalnego,
ktore dzieki powszechnosci natury réwniez ma charakter powszechny.*
Jego zastosowania majg wazkie znaczenie dla ksztaltu zycia
indywidualnego, jak i spolecznego.* Metafizyczna analiza wlasnosci bytu
ludzkiego umozliwia ponadto wyodrebnienie najwazniejszych wiadz, jakimi
dysponuje czlowiek. Filozofia ma tu przede wszystkim na uwadze intelekt
i wole.* Uniwersalizm ujecia tego problemu, przez $w. Tomasza, wyraza
si¢ w tym, 1Z rozréznia on Jasno obszary obu wladz, jakkolwiek nie uzna_]e
miedzy nimi wykluczania si¢ 1 sprzecznosci, lecz sprowadza je do
harmonijnego wspéldziatania. Rdéwniez to stanowisko ma donioste
konsekwencje w indywidualnym 1 spotecznym zyciu cztowieka.

Osobnym tematem, uwidaczniajacym uniwersalizm omawiane)
filozofi1 w rozumieniu bytu ludzkiego, jest problematyka celu, ktéry w tym
yjeciu zawsze jest adekwatny do natury rzeczy. Manser przypomina, iz Sw.
Tomasz pojmowatl nature rzeczy jako zrodlo jej dziatania, ktore zarazem
wyznacza owemu dzialaniu cel. Natomiast zrédtem celowosci samej natury
rzeczy jest jej tworca, ktory powotujac rzecz do istnienia, zawiera w niej
swojga mysl 1 wole. W sSwietle tej koncepc)i kazda rzecz z natury dazy do
zrealizowania si¢, dokonujacego si¢ wtedy, kiedy osiagnie ona swoj
naturalny cel. Zgodnie z tym, takze byt ludzki ukierunkowany jest na
osiagniecie swego naturalnego celu.* Nie odnajdujac go jednak na sposéb
ostateczny w porzadku naturalnym, przekracza ten porzadek i1 dazy do celu

1 G.Manser, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 184.

“ Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturaine, Lublin 1999, 133-146.

43 Zob. G. Manser, Das Naturrecht in thomistischer Beleuchtung, dz. cyt., 28n.
4 Zob. tenze, Angewandtes Naturrecht, Freiburg in der Schweiz 1947, 142n.

4 Tenze, Das Wesen des Thomismus, dz. cyt., 184-209.

% Tenze, Das Streben nach Glickseligkeit als Beweis filr das Dasein Gottes, Divus
Thomas 1(1923), 46.



Podstawy progresywnosci oraz uniwersalizmu filozofii $w. Tomasza wg G. Mansera 73

nadnaturalnego. Przy czym - jak odnotuje Manser — miedzy obu
wymienionymi rodzajami celéw nie zachodzi sprzeczno$¢, poniewaz
pierwszy jest zawsze droga do osiagniecia drugiego, natomiast drugi
dopelnieniem pierwszego.’’” Wprawdzie wazniejszy jest cel nadnaturalny,
jako ostateczny, to jednak nie mozna zapomnied, iz osiggany jest on przez
posrednictwo celow naturalnych. Rozwiazanie to bazuje na potencjalnosci
natury ludzkiej, ktéra domaga si¢ aktualizacji. Dotyczy to calego obszaru
zycia osobowego cztowieka, a szczegélnie sfery poznania, milosci
i wolnosci.*® Potencjalno$é natury decyduje o tym, ze w porzadku
naturalnym czlowiek nigdy nie osiagnie pelnego zaktualizowania si¢
w wymienionych sferach, stad jest on z natury otwarty na porzadek
nadprzyrodzony. Manser twierdzi, iz do powyzszych wnioskow sw. Tomasz
doszedt dzieki analizom podejmowanym na bazie teorii aktu i moznosci,
ktéra tym samym jawi si¢ jako sedno uniwersalizmu jego filozofii.

Wielos¢ zagadnien podeymowanych przez sw. Tomasza nie pozwala
w tego typu studium na szczegdtowe 1 obszerne omdwienie uniwersalizmu
jego filozofii. Wydaje sie jednak, iz poruszone kwestie ilustruja go
zarbwno w samych podstawach koncepcji filozofii, jak 1 w rozwiazywaniu
na jej terenie szczegotowych problemoéw. W przekonaniu Mansera, opiera
si¢ on na aktualno-moznosciowej strukturze bytu 1 ludzkiego poznania,
skutkiem czego uzyskiwana synteza wiedzy o rzeczywistosci moze byc¢
wolna od znamion redukcjonizmu.

ZAKONCZENIE

Analiza mysli filozoficznej Sw. Tomasza z Akwinu w $wietle studiow
Gallusa Mansera prowadzi do wniosku, 1z jej progresywnos¢ 1 uniwersalizm
powinny by¢ rozpatrywane na plaszczyznie metafizycznej, gdyz ich zasada
jest aktualno-moznosciowa struktura bytu 1 ludzkiego poznania.
Sprowadzenie tych wiasnosci do sfery czysto kategorialne) oznaczaloby ich
zawezenie albo w ogole zniesienie. Progresywnos¢ dotyczy poznania
filozoficznego i wiaze si¢ z precyzowaniem jego przedmiotu, jak tez
z doskonaleniem uwarunkowan podmiotowych oraz metodologicznych.
Uniwersalizm natomiast opiera si¢ na przedmiocie filozofii, sposobie
ludzkiego poznania oraz na istotnych wlasnosciach bytu ludzkiego.
Ostatecznie jednak w filozofii sw. Tomasza progresywnos$¢ jest czyms
wtornym wobec uniwersalizmu, poniewaz odnosi si¢ ona przede wszystkim

47 Tamze, 47.
“ Por. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, 154.
4 Szerzej zob. J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999.
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do przebiegu procesu poznania, podczas gdy uniwersalizm obejmuje
zarOwno poznanie, jak 1 jego przedmiot.

SUMMARY

Foundations of the progressivism and universalism of Thomas
Aquinas’ philosophy according to Gallus Manser

Undertaken analyses demonstrated that an issue of the philosophical
progressivism and universalism of philosophy should have been considered
on a metaphysical level. Therefore, a progressive character of St. Thomas
philosophy depends on objective, subjective, and methodological conditions
of the philosophical cognition. On the other hand, a universalism of this
philosophy manifests itself in its object, manner of human cognition, and
common nature of all the men. It was stated that the actual and potential
structure of the being and the cognition, which appears as a basis of the
permanent perfection and complementation of human cognition, is a
principle of the progressive and universal character of Thomas Aquinas’
philosophy.

Key words: act, being, cognition, potency, progress, universalism



