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) TYPOLOGIA CUDOW JEZUSA
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ LITERATURY TEOLOGICZNEIJ

W ponad 60 perykopach czterech Ewangelii znajduje si¢ okoto 36 opiséw
cudéw Jezusa i 12 wzmianek o Jego cudownej dziatalnosci (tzw. summaria)'.
Klasyfikacja cudéw moze by¢é dokonywana wedtug réznych kryteriéw. W mys§l
klasycznego rozréznienia cuda dzielono na dokonywane na osobach (uzdrowie-
nia, egzorcyzmy, wskrzeszenia zmartych) i na elementach natury (morze, wiatr,
chleb, wino, ryby)?. Rozréznienie to budzi jednak watpliwosci, poniewaz w
konsekwencji wszystkie cuda skierowane sa do czlowieka i z nim si¢ wiazg.
Takie zastrzezenie nie dotyczy tradycyjnej klasyfikacji cudéw na uzdrowienia
1 wskrzeszenia, egzorcyzmy oraz cuda wobec natury. Klasyfikacj¢ tego rodzaju
przyjmuje takze wielu wspoélczesnych autoréw, np.: W. Manson, A. Vogtle,
A. J. Schierse, O. Hofis, J. Blank, A. Groot, A. Lipple, F. Rienecker, K. H.
Schelkle, J. Kudasiewicz, E. Kopeé, W. Hladowski, J. Myskéw® Niektérzy

"R.H.F ull e r. Die Wunder Jesu in Exegese und Verkiindigung. Theologische Perspekti-
ven zur gegenwdrtigen Problemlage. Diisseldorf 1967 s. 18 n.;; J. K ud asie wic z. Teologia
Ewangelii synoptycznych. T. 1. Teologia Nowego Testamentu. Lublin 1986 s. 38. Rozbieznos¢
liczby cudéw przyjmowanych przez autoréw jest duza, np. F. Rienecker (Wunder. W: Lexikon
zur Bibel. Hrsg. von F. Rienecker. 7.Aufl. Wuppertal 1972 s. 1545) méwi o 41 cudach,
J. R. Armogathe (Cud jako skuteczny znak mitosierdzia. ComP 54: 1989 nr 6 s. 43) — 40,
H. D. Betz (Jesus als gotlicher Mensch. W: Wunderbegriff im NT. Hrsg. von A. Suhl. Darmstadt
1980 s. 420-422) i X. Léon-Dufour (Structure et fonction du recit de miracle. W: Les miracles
de Jesus. Paris 1957 s. 306) — 43; A. Lipple (Od egzegezy do katechezy. Nowy Testament.
Warszawa 1986 s. 373 n.) — 35; A. Suhl (Die Wunder Jesu. W: Der Wunderbegriff im NT
s. 485 n.) redukuje liczbg cudéw do 30.

2P. H. M e n o u d. Die Bedeutung des Wunders nach dem Neuen Testament. W: Der
Wunderbegriff im NT s. 286; A. G e o r g e. Les miracles de Jesus dans les Evangiles Synopti-
ques. LeV 33: 1957 s. 9 n.

3W. M ans o n. Bist Du der da kommen soll? Das Zeugnis der drei ersten Evangelien
von der Offenbarung Gottes in Christo unter Beriicksichtigung der Formgeschichte. Ziirich 1952
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autorzy (np. R. Pesch, R. H. Fuller, H. Kiing, A. Kolping, W. Kasper, E. Schil-
lebeeckx, J. Gnilka, H. Waldenfels i in.)* uznaja za historyczne tylko egzorcy-
zmy 1 niektére uzdrowienia, jednak w swoich rozwazaniach omawiaja réwniez
tnne grupy cudéw przypisanych Jezusowi, jak np. wigkszo$¢ uzdrowien,
wskrzeszenia, cuda nad naturg.

Klasyfikacje cudéw mozna dokonywaé réwniez na plaszczyZnie funkeji,
kompozycji, paradygmatu® S. Schille dzieli cuda, koncentrujac si¢ na petnio-
nych funkcjach. Wedlug niego wszystkie opowiadania o cudach naleza do
gatunku méw misyjnych; dziela si¢ one na egzorcyzmy i opowiadania o cu-
dach, ktére wskazuja na Jezusa, oraz legendy misyjne odnoszace si¢ do istnie-
jacej gminy. W ramach tych ostatnich autor wymienia legendy zwigzane z
zalozeniem gminy (niewidomy Bartymeusz) oraz legendy zwigzane z okre$lo-
nym terytorium (Syrofenicjanka)®

Jes§li podstaweg podzialu stanowi kompozycja sceny, wéwczas — zdaniem
M. Dibeliusa — mozna méwié o paradygmatach i nowelach, w ktérych do-
strzega on kazania lub opowiadania. R. Bultmann zalicza wszystkie rodzaje
cudéw — w tym apoftegmaty — do gatunku tzw. Wundergeschichte’

W podzialach na plaszczyZnie paradygmatycznej dokonuje si¢ syntezy roz-
norodnych motywéw lub kombinacji motywdéw, przyjmujac przy tym rézne

s. 59 n; A. Vo gtle Wunder. LThK X 1259; F. J. Sc hierse. Cudy unaoczniajq i
potwierdzajg roszczenia Jezusa. W: Dlaczego wierzymy? Oprac. J. Klenowski. Warszawa 1969
s. 220-223; O. H o f i us. Wunder. W: Theolgisches Begriffs Lexikon zum Neuen Testament.
Hrsg. von L. Coenen i in. Bd. 2. 3.Aufl. Wuppertal 1971 s. 1449 n.; J. B 1 a n k. Jesus von
Nazareth. Freiburg 1972 s. 68; A. G r 0 o t. Dus Wunder im Zeugnis der Bibel. Salzburg 1965
s.33; Lapple. Odegzegezy do katechezy s. 373 n.; Rienec ker. Wunder. W: Lexikon
zur Bibel s. 1545; K. H. S c h e | k | e. Teologia Nowego Testamentu. T. 2: Big byt w Chrys-
tusie. Warszawa 1984 s. 79-95; E. K o p e ¢. Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 147,
Kudasiewicz Teologias.38; W.H 1 ad o ws k i.Zarys apologetyki. Warszawa 1980
s. 149. A. Suhl (Die Wunder Jesu s. 485 n.) tworzy piata grupg: ,,Speisungswunder” powstalg
z dwéch opowiadaii o nakarmieniu tlumu.

“*R.P e s c h.Jesu ureigene Taten? Ein Beitrag zur Wunderfrage. Freiburg 1970 s. 15-134;
Fuller Die Wunder s. 46 n.; H. K ii n g. Die Gretchenfrage die christlichen glauben?
Systematische Uberlegung zum neutestumentlichen Wunder. ThQ 152: 1972 s. 215-219; A. K o I-
p I n g. Fundamentaltheologie. Graz 1985 s. 447-457, W. K a s p e r. Jezus Chrystus. Warszawa
1983 5. 85-87; E. Schillebeeckx. Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden. Frei-
burg—Basel-Wien 1975 s. 160-175; H. W ald e n f e | s. O Bogu Jezusie Chrystusie i Kosciele
dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych. Katowice 1993 s. 243-246.

5Zob.G.Theisse n. Urchristliche Wundergeschichten. Ein Beitrag zur formgeschicht-
lichen Untersuchungen der synoptischen Evangelien. Giitersloh 1974 s. 90-94.

® Die urchristliche Wundertadition. Arbeiten zur Theologie 1/29. Stuttgart 1967 s. 24-27.

7 Argumentacje, przykiady i literature podaje Theissen (Urchristliche Wundergeschichten
s. 91).
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punkty wyjScia opowiadarn o cudach (dopelnienie, podmiot, dynamizm akcji
miedzy podmiotem a dopelnieniem). Rozrdéznienia opowiadan o cudach wedlug
ich dopetnieri dokonali R. Bultmann 1 H. van der Loos. Wyréznili oni cuda
w zakresie naturalnym i ludzkim; w zakresie tematow: natura i czlowiek prze-
ciwwstawialiby si¢ sobie. Obiekty te podlegaja dalszym podzialom wedlug
przedmiotéw (chleb, ryba, jezioro itd.) 1 oséb (niewidomi, chromi, tr¢dowaci
itd.)8. Przy przyjeciu punktu wyjscia podmiotu cudéw T. A. Burkill® odréznia
cuda dokonywane bezposrednio przez Boga (zmartwychwstanie) i przekazywane
przez czlowieka. Do zakresu cudéw przekazywanych przez czlowieka autor
zalicza egzorcyzmy 1 nieegzorcyzmy oraz cuda w zakresie ludzkim i natural-
nym. Ta ostatnia klasyfikacja jest wyraZnie nieroztaczna, gdyz istnieja egzor-
cyzmy w zakresie ludzkim 1 naturalnym, np. uciszenie burzy. Dynamizm akcji
mi¢dzy podmiotem a dopetnieniem wystepuje dos¢ wyraznie w podziale zapro-
ponowanym przez G. Dellinga'®. W nawiazaniu do calej tradycji réznych
cudéw autor odréznia uzdrowienia, prodigia, objawienia, dowody (w ktérych
charakter nadprzyrodzony zostaje uzasadniony przez czlowieka), ocalenia,
kary. Dynamizm akcji wystepuje na pierwszym planie: ratowanie, karanie,
uzdrawianie.

Dyskusja na temat typologii ewangelijnych cudéw trwa. Zrédet réznych
podzialéw nalezy szukaé¢ gléwnie w nieustannie rozwijajacych si¢ naukach
biblijnych, ktére daja nowe impulsy do teologicznofundamentalnej interpretacji
Jezusowych dziel. Wspélczesna egzegeza, a za nig teologia fundamentalna,
wskazuje na rozmaite funkcje cudu (objawieniowa, chrystologiczna, soteriolo-
giczna, eklezjotwoércza itd.) oraz motywy (potrzeby ludzkie, przeszkody, opis
sceny), ktére wywieraja wplyw na typologie dziel Jezusa. Tradycyjny podziat
jest juz niewystarczajacy, a przy tym nie oddaje w peini topiki ewangelijnych
cudéw. Na uwage zastuguje dzieto G. Theissena'' uwzgledniajace przy klasy-
fikacji cudéw Jezusa natur¢ wigzi powstajacej pomiedzy taumaturgiem i od-
biorca cudu oraz motywy dokonywania cudéw zespolone wokét pojecia ,,gra-
nicy” czy ,,ograniczenia” rozumianego i do§wiadczanego jako zlo. Naruszenie
tej ,,granicy” staje si¢ wydarzeniem-cudem. Autor wyodrebnil nastepujace

8 R. B ultm an n. Die Geschichte der synoptischen Tradition. 4.Aufl. Géttingen 1964
s. 238 n.; H. van der L o o s. The Miracle of Jesus. Leiden 1968 s. 194 n.; por. T he i s-
s e n. Urchristliche Wundergeschichten s. 92.

® The Notion of Miracle with special to St. Mark’'s Gospel. ZNW 50:1959 s. 43 n.

10 Zur Beurteilung des Wunders durch die Antike. ,Studien zum Neuen Testament und zum
hellenistischen Judentum”. Berlin 1970 s. 55 n.

"' Urchristliche Wundergeschichten s. 93-120. R. Bartnicki (Ewangelie w analizie struktu-
ralno-semiotycznej. Warszawa 1992 s. 43 n.) omawia dzietlo G. Theissena, wskazujac na nowsze
podejscie do formy literackiej.
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grupy cudéw: egzorcyzmy, uzdrowienia, legitymacje, ocalenia, dary, cuda-nor-
my. Podzial ten w zasadzie jest coraz czeséciej przyjmowany w literaturze'?,
Przy klasyfikacji cudéw dominujaca role peini motyw antropologiczny: osoba
bedaca w réznych potrzebach. Ten motyw wskazuje na cuda wedlug znaczenia:
chorzy - uzdrowienia, zmarli — wskrzeszenia, opgtani — egzorcyzmy, zagro-
zenia egzystencjalne — ocalenia, potrzeby zyciowe — dary, potrzeba nowych
idei — legitymacje. Podzial ten, chociaz nie jest w pelni rozlaczny, zreszta
zaden nie speilnia tego warunku, jest zadowalajacy z punktu widzenia egze-
gezy biblijnej badajacej tres¢ i intencje autoréw biblijnych zawartych w opo-
wiadaniach o faktach cudownych. Wyakcentowanie osobnej grupy cudéw-le-
gitymacji nie jest rownoznaczne z przyznaniem im jedynie funkcji motywacyj-
nej. Zabieg tego rodzaju bylby powrotem do dawnego rozumienia funkciji
argumentacyjnej cudu jako zdarzeniu zewng¢trznym w stosunku do faktéw
zbawczych. Wspélczesna teologia fundamentalna odcina si¢ zdecydowanie od
takiego rozumienia funkcji motywacyjnej. Kazdy cud — jak stusznie podkresla
M. Rusecki!® — pelni funkcje motywacyjna; cuda-legitymacje pelnityby ja w
sposéb bezposredni.

Uwzgledniajac podstawowe kwestie ewangelijnych cudéw, a mianowicie:
istote, funkcj¢, motywy oraz relacje Cudotwércy do odbiorcy cudu, przyjmuje
si¢ nastgpujaca typologi¢ czyndw Jezusa: egzorcyzmy — 6, uzdrowienia — 20,
wskrzeszenia — 3, legitymacje — 2, ocalenia — 1, dary — 44

1. Wype¢dzanie ztych duchéw, czyli egzorcyzmy, naleza do najpewniejszych
zdarzen pod wzgledem historycznym. Znajduja si¢ w Zrédle Q oraz w Ewan-
gelii §w. Marka'®>. Zdaniem wielu autor6w'® istnieje duze podobieristwo

12 Najczesciej z tej klasyfikacji autorzy nie przyjmuja jako osobnej grupy ,cuda-normy”
J. Imbach (Wunder. Eine existenzielle Auslegung. Wiirzburg 1995 s. 25-27) do podziatu Theissena
dodaje grupe cudéw pos§wiadczajacych (Beglaubingswunder), np. zaciemnienie storica, trzesienie
ziemi po $mierci Jezusa, wniebowstapienie.

13 Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX wieku. Katowice
1988 s. 96.

14 Podzial ten przyjmuja m.in.: A. Steiner (Wundergeschichten als literarische Gattung. W:
A.Steiner, V.Weyman n Wunder Jesu. Zirich-Kéln 1978 s. 31-34), Léon-Dufour
(Structure et fonction s. 306-313), R. Latourelle (Miracle. Dictionaire de theologie fondamentale.
Red. R. Latourelle, R. Fisichella. Montreal-Paris 1992 s. 848 n.), J. Gnilka (Jesus von Nazaret.
Botschaft und Geschichte. W: Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament. Suple-
mentband. Freiburg 1990 s. 118-141), Rusecki (Wierzcie s. 96), R. Schnackenburg (Die Person
Jesu Christi im Spiegel des vier Evangelien. W: Herders theologischer (Freiburg 1993) s. 36-45).
Autorzy ci lacza uzdrowienia ze wskrzeszeniami. T. Hergesel (Jezus Cudotwérca. Katowice 1987
s. 163-176) do tradycyjnego podzialu na cztery grupy dotacza grupe cudéw tzw. Opatrznosci
(Geschenkwunder=cuda jako dary), np. obfity poléw ryb, znalezienie dwudrachmy.

5P e s ¢ h. Jesu urcigene Taten? s. 15 n.; M. Z e h r e r. Das Problem der Wunder Jesu.
ThPQ 122:1974 s. 238-241; K o 1 p i n g. Fundamentaltheologie s. 445 n.; M. C z a j k o w-



TYPOLOGIA CUDOW JEZUSA 247

miedzy egzorcyzmami a uzdrowieniami. Ich Zrddlo jest upatrywane we wspél-
nej przyczynie — w dziatalnosci szatana'’ Dlatego ewangelisci podkreslaja,
ze Jezus uzdrawial opgtanych 1 wyrzucal zte demony (por. Mk 1, 23 n.; 5, 6;
Ek 6, 18). Jednak oddzielenie egzorcyzméw od uzdrowier jest konieczne'S,
o czym $§wiadcza cho¢by tzw. summaria (Mk 1, 32 n.; £k 6, 18 n.; 7, 21; 13,
32) i wtéme zakonczenie Ewangelii Marka, w ktérym egzorcyzmy wymienia
on samodzielnie, a przy tym oddziela je od charyzmatéw (Mk 16, 17 n.)"

W Nowym Testamencie opisane s3 liczne uzdrowienia opetanych. Wedlug
H. Muszyriskiego opg¢taniem w rozumieniu Nowego Testamentu jest ,,caltkowite
opanowanie czlowieka przez zlego ducha, ktéry zamieszkujac w czlowieku
poddaje go w peini pod swoja wiladze, tak ze czlowiek traci niejako witasna
osobowos$é, a w jej miejsce wstegpuje upersonifikowana moc zlego ducha, ktéra
opanowuje wszystkie wladze czlowieka, a nastgpnie przez niego przemawia i
dziala (por. Mk 1, 24; Mt 8, 29; £k 4, 34; Dz 19, 15)"%,

Ewangelisci przekazali nam sumaryczne i1 szczegélowe opisy Jezusowych
uzdrowien opg¢tanych, do ktérych nalezg: uzdrowienie czlowieka opgtanego
przez ducha nieczystego w synagodze w Kafarmnaum (Mk 1, 23-28; Lk 4,
31-38), uzdrowienie opg¢tanego (Mk 5, 1-20; £k 8, 26-39) lub ope¢tanych z
Gerazy (Mt 8, 28-34), uzdrowienie coérki Syrofenicjanki (Mk 7, 24-30; Mt 15,
21-28), uzdrowienie epileptyka (Mk 9, 14-28; Mt 17, 14-20; Lk 9, 37-44) oraz
czlowieka, ktéry byl jednoczesnie $lepy i niemy (Mt 12, 22-29)2!. W Nowym

s k i. Sens antropologiczny czy teologiczny synoptycznych cudow Jezusa. W: Warszawskie studia
biblijne. Warszawa 1976 s. 72 n.

16 C. K. Barret (The Gospel according to St. John. London 1956 s. 338), Bultmann (Die
Geschichte der synoptischen Tradition s. 174), Pesch (Jesu ureigene Taten? s. 15-34), Theissen
(Urchristliche Wundergeschichten s. 94 n.), G. Delling (Das Verstindnis des Wunders im Neuen
Testament. W: Der Wunderbegriff im Neuen Testament s. 308), P. Ternant (Cud. 1I: w Zyciu
Jezusa. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Poznan 1973 s. 167 — dalej cyt.:
STB), H. Muszynski (Uzdrowienia opgtanych. ,Studio lectionem facere”. Red. S. Each i in.
Lublin 1980 s. 160), Hergesel (Jezus Cudotwirca s. 78-141), Rusecki (Wierzcie s. 199), Schnac-
kenburg (Die Person Christi s. 36-45) i inni.

'7 Na okreslenie istot demonicznych uzyte zostaly terminy: szatan, demon, zty duch. Na
temat stosunku Jezusa do szatana zob.: J. F 1 i s. Jezus wobec ,,Ztego™ Refleksje nad wybranymi
tekstami Nowego Testumentu. W: Z zagadnieri dobra i zZta wedtug Biblii. Red. J. Flis. Lublin
1990 s. 89-104.

'8 Burkill uwaza egzorcyzmy za grupe cudéw samodzielnych i niezaleznych (The Notion of
Miracle s. 43 n.).

'9 Zob. Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz. Oprac.
H. Langkammer. Poznafi-Warszawa 1977 s. 361. PSNT I1l/2.

20 Uzdrowienia s. 159.

2! Do egzorcyzméw nalezy réwniez wzmianka o Marii z Magdali, z ktérej Jezus wyrzucit
wsiedem ztych duchéw” (Mk 16, 9; Lk 8, 2).
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Testamencie mozna podzieli¢ opg¢tania na zbiorowe i indywidualne w zalezno-
$ci od objecia nimi wigksza liczba ludzi (np. Mk 1, 32-34; Mt 8, 16; Lk 4,
41) czy tez pojedynczych oséb (Mk 5, 2; Mt 12, 22; £k 4, 33).

Uzdrowienia opg¢tanych zaciesniaja si¢ wylacznie do Nowego Testamentu.
Przekonanie o pejoratywnym dzialaniu ztych duch6w Nowy Testament przej-
muje z judaizmu bgdacego pod wptywem demonologii babiloniskiej i perskiej,
z ktora Zydzi spotkali si¢ podczas niewoli. Swiat starozytny, w tym judaizm,
przypisywal szatanowi istniejace zto, grzech, chorobg, a nawet $mieré?,
Takze Stary Testament uwazal wszelki rodzaj choroby za wyraz panowania
szatana nad czlowiekiem; uzdrowienie jest rownoczesnie uwolnieniem od grze-
chu i od szatana?.

W calym $§wiecie starozytnym czarownicy, kaptani, lekarze, a takze rézne
religie jako skuteczny s$rodek przeciwko ztym duchom stosuja egzorcyzmy?*.
Roéwniez i Jezus je dokonywal, ale nadal im zupelnie nowe znaczenie: stuzyly
one proklamacji krélestwa Bozego. Jezusowe dziatanie wyrazone w egzorcyz-
mach zmierzato do pokonania szatana i1 zniszczenia jego krélestwa w celu
budowania krélestwa Bozego (por. Mt 12, 28; £k 11, 20). Stad réznica mi¢dzy
egzorcyzmami Jezusa a egzorcyzmami innych polegala nie na sposobie ich
dokonywania, ale na wyjatkowej i niepowtarzalnej ich interpretacji® Opisy
uzdrowien opegtanych sa istotna czeScia zbawczego dzieta Mesjasza. Ewangeli-
$ci dostrzegaja w nich wypelnienie proroctw Starego Testamentu (por. Mt 8,
17; 12, 18-21); sa one znakiem czaséw mesjanskich, czyli obecnosci krélestwa
Bozego, znakiem zbawienia. Gdy Bég wprowadza swoja wladze, wtedy naste-
puje jednoczesnie zalamanie si¢ szatana 1 nastaja czasy sadu nad nim. Obra-
zowe slowa, jakie wypowiedzial Jezus: ,,Widzialem szatana, spadajacego z
nieba jak golebica” (Lk 10, 18), wskazuja na rzeczywiste nadejscie krélestwa
Bozego oraz pokonanie szatana. Jezus interpretowal swoje egzorcyzmy jako

poczatek korica panowania szatana?®.

2p.Grelot Les miracles de Jesus dt la demonologie Juive. W: Les miracles de Jesu
s. 60; W. Wiskirchen Ddidmon. W: Praktisches Bibellexikon. Freiburg 1969 s. 181,
K ol pin g Fundamentaltheologie s. 451; ). B.Brunon, P.Grel ot Demony. STB
s. 204 n.

23 Na zwiazek choroby z szatanem jeszcze wyrazniej wskazuje logion Jezusa dotyczacy
kobiety cierpiacej na artretyzm, ,ktdra szatan wigzil osiemnascie lat” (Lk 13, 16). Uwolnienie
jej z tych wigzéw jest jednoczes$nie zwycigstwem nad szatanem.

24 Zob. Bul t m a n n. Die Geschichte der synoptischen Tradition s. 223-260; van der
L o0 o s. The Miracles of Jesus s. 117-138; O. W e i nr e i ¢ h. Antike Heilungswunder. 2.Aufl.
Berlin 1969 s. 195-201.

B Kol p i n g. Fundamentaltheologie s. 445; K a s p e r. Jezus Chrystus s. 93; C z a j-
k o w s k i. Sens antropologiczny s. 72.

26 Jesus interpretiert seine Exorzisten als den Anfang vom Ende des Satansherrschaft”
(Fuller. Die Wunder s. 47).
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Wymownym, choé negatywnym $wiadectwem mocy objawiajacej si¢ w
Jezusowej dzialalnos$ci byly wyznania opg¢tanych skierowane do Jezusa: ,,Przy-
szedle§ nas zgubié” (Mk 1, 24; Lk 4, 34). Przy tym wroga postawa demondéw
wobec Jezusa $swiadczy o wielkosci 1 pelni Jego mocy nad zlymi duchami (Mk
1, 23 n.; 9, 26). Egzystencja demondéw zostata zagrozona. Rozstrzygajace zwy-
ciestwo Jezusa nad szatanami dokonato si¢ ,,mocg Ducha Bozego” (Mt 12, 28;
Fk 11, 20). Byla to ta sama moc, ktéra nadata Jego stowu sile, a ktéra stucha-
czy wprowadzila w zdumienie (Mk 1, 22)?7 Wiasciwie odczytali Jezusowa
dzialalno$¢é §wiadkowie uzdrowienia opetanych: ,,Co to jest? Nowa jaka$ nauka
z moc3. Nawet duchom nieczystym rozkazuje i sa Mu postuszne” (Mk 1, 27).
Niewatpliwie wazng treS¢ zawieraja wyznania opg¢tanych: ,,Wiem, kto jestes —
Swiety Bozy” (Ek 4, 34) lub nawet ,,Ty jeste§ Synem Bozym” (Lk 8, 28). Sa
one o tyle cenne, ze wypowiadaja je zle duchy, ktérych nie mozna posadzié
o kompromis wobec Jezusa®s.

Egzorcyzmy ukazuj3a, ze Jezus jest mocniejszy od szatana, uwalnia czlo-
wieka od wrogiej mocy (Mk 3, 27; £k 11, 22), z ktérej on sam nie jest w
stanie si¢ wyzwolié. To zwycigestwo nad moca zta nie polega jedynie na spora-
dycznych wtargnigciach Jezusa w moc szatana, lecz na manifestacji wkracza-
jacego czasu zbawienia i rozpoczynajacego si¢ zniszczenia zlego ducha. Kon-
kretne, jednostkowe wyrzucanie przez Jezusa zlego ducha jest juz proleptycznie
urzeczywistnieniem godziny, w ktérej szatan zostanie totalnie pozbawiony
swojej mocy. Tam, gdzie jest Chrystus, tam moc szatana zostala zlamana?’
Aczkolwiek w dziele Chrystusa dokonal si¢ decydujacy sad nad ztym duchem,
to jednak w dalszym ciggu walka z nim trwa i trwaé bedzie az do dnia sadu
Bozego. Pierwotne gminy chrzescijariskie byly tego §wiadome, pamigtajac przy
tym przestroge: ,,BadZcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabet, jak lew
ryczacy krazy szukajac kogo pozreé” (1 P 5, 8).

2. Uzdrowienia chorych pod wzglgdem liczby opiséw cudéw biblijnych
wysuwaja si¢ na czolo wszystkich dziel dokonywanych przez Jezusa. Autorzy
nie sa zgodni co do liczby Jezusowych uzdrowieri. Zrédel niezgodnosci na-
lezy szuka¢ przede wszystkim w réznych podziatach cudéw Jezusa, w kté-
rych uzdrowienia nie zawsze stanowia samodzielna grupe®®. Przyktadowo

22 G r 0 o t. Dus Wunder s. 49.

B Tamze s. 47, M u s z y n s k i. Uzdrowienia s. 163.

Y1 Jeremias. Neutestamentliche Theologie. Bd. 1: Die Verkiindigung Jesu. Giitersloh
1971 5. 99; Kudasiewic z Teologia s. 44.

30 Theissen (Urchristliche Wundergeschichten s. 98), Kudasiewicz (Teologiu s. 38), Hergesel
(Jezus Cudotwdrca s. 78, 108) zaliczaja wskrzeszenia zmartych i uzdrowienia do jednej grupy
cudéw Jezusa.
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H. D. Betz wylicza 12 uzdrowieni, A. Suhl - 16, a A. Lipple - 173!, Obok
relacji o zbiorowych uleczeniach, ktére méwia o ,rozmaitych chorobach”
(Mk 1, 34), chodzi najczg¢sciej o takie choroby, jak goraczka (Mk 1, 30 n.),
paraliz (Mt 8, 5), krwotok (Mk 5, 25), trad (Ek 17, 12), Slepota (Mk 10, 46;
Mt 9, 27), puchlina wodna (Ek 14, 2), artretyzm (ELk 13, 11) itd.

W czasie publicznej dziatalnosci Jezus wiele razy spotyka chorych. Odrzu-
cajac tradycyjna interpretacj¢ choroby, jakoby byla ona ciasno pojmowang
zaplata za grzechy (por. J 9, 2 n.), Jezus widzi w niej zlo, ktére przyttacza
cztowieka, znak potegi szatana wobec cztowieka (por. £k 13, 16). Jezus wobec
chorych, ktérzy przychodza do Niego, stawia jeden warunek: wiar¢ (por. Mk
5, 36; Mt 9, 28). W konteks$cie niektérych cuddéw uzdrowien Jezus podkresla
decydujaca role wiary, np. kobieta cierpigca na krwotok — Mk 5, 34, Kana-
nejka — Mt 15, 28, Samarytanin — £k 17, 19°2. O jaka wiare chodzi? Zda-
niem M. Czajkowskiego chory musial wierzyé, ze ,,Bog jest w Jezusie, dla
niego, dla chorego. Musial przyja¢ — przynajmniej wst¢pnie — Dobra Nowing.
Musial si¢ zblizyé do bliskos$ci Boga. Cud nie byt celem, lecz Srodkiem.
Zbawczym srodkiem”™.

Odpowiedz Jezusa na pytanie Jana Chrzciciela (Mt 11, 5; £k 7, 22) wska-
zuje, ze zapowiedziane w Starym Testamencie zbawienie staje si¢ ,,dzi§” obec-
ne**. Przy tym Jezus odrzucil wyrocznie, ktére kiadly nacisk na grozna stro-
n¢ koricowych czaséw: pomste i gniew Boga, a uwypuklit te, ktére podkreslaty
Jego dobroé¢ i milosierdzie. W ten sposéb Jezus okreslit swoja dziatalnosé
mesjaniska nie tyle jako sedzia, ile jako Mesjasz pelen milosierdzia, ktérego
zadaniem jest przywracanie zdrowia duszy i ciala®® Cudowne uleczenia Jezu-
sa s3 antycypacja stanu doskonalosci, ktéra ludzko$é osiagnie w krolestwie
Bozym. Maja one takze wymiar symboliczny w odniesieniu do czasu dziatalno-
§ci Jezusa. Uzdrowienie chorego ma charakter symboliczny; Jezus odpuszcza
grzechy paralitykowi, a chcac pokazaé, ze ma wiladz¢ to czynié, uzdrawia go
(Mk 2, 1-12). Podobne znaczenie cudéw-znakéw wystepuje w IV Ewangelil.
Uzdrowienie chromego nad sadzawka Betesda oznacza dokonany przez Jezusa
czyn ozywienia (5, 1-15), a przywrécenie wzroku niewidomemu od urodzenia
pozwala widzie¢é w Nim Swiatlo$¢ §wiata (9, 1-41). Cuda Jezusa laczyly sig

' H. D. B e t z. Jesus als gottlicher Mensch. W: Der Wunderbegriff im Neuen Testament
s. 420 n.; A. S u h 1. Die Wunder Jesu. W: Der Wunderbegriff im Neuen Testament s. 285 n.;
Ldpple. Od Ewangelii s. 373 n.

2'S u h 1. Die Wunder s. 491.

¥ Czajkowski. Sens antropologiczny s. 74.

34 W podobny sposéb Jezus postuzyt sie tekstem z Ksiegi Izajasza w synagodze w Nazarecie
(Lk 4, 18), by podkresli¢ wypetnienie sie¢ w Nim zbawienia.

3 0.Spinattoli Mateo. Assisi 1971 s. 273.
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écisle z Jego misja: byly znakami dokonujacego si¢ juz zbawienia. Poprzez
czyny Jezusa dokonuje si¢ zbawienie, ktorego znakiem jest peina harmonia
duszy i ciala w uzdrowionym czlowieku, catkowicie wolnym od cierpien,
choréb oraz od zta (por. Ap 21, 5 n.)’®. Stad nie bez powodu Nowy Testa-
ment na oznaczenie uzdrowienia z choroby i1 zbawienia uzywa identycznego
wyrazenia: sodzein. Choroby, ktérych Zrédtem jest wrogie panowanie szatana,
zakltécity pierwotny stan stworzenia. Jezus reprezentujagc Boga jako uzdrowi-
ciela, przez swoje cuda dokonuje powrotu stworzenia do jego pierwotnego
stanu. Stworzenie staje si¢ ponownie zdrowe i oddaje Bogu nalezng cze$¢ (por.
Mk 2, 12; Ek 17, 15 n.)*.

Nie mozna patrze¢ na cuda uzdrowienia jako tylko na znaki wspélczucia
Jezusa dla cierpigcych ludzi. Chociaz istnieja opowiadania, w ktérych Jezus
okazuje swoja lito$§¢ 1 milosierdzie (szczegdlnie Lukasz podkres$la ten motyw:
uzdrowienie niewiasty — 13, 10-17 i chorego na puchling wodna - 14, 1-6
oraz dziesigciu tredowatych — 17, 11-19), to jednak nie objawiaja one jedynie
subiektywnych pobudek, postaw i reakcji Zbawiciela wobec cierpienia. Jezu-
sowe uzdrowienia nie s3 okoliczno$ciowymi dzielami milosierdzia dokonane
w odpowiedzi na ludzkg niedol¢ w celu solidarnoS$ci z nieszcz¢s§liwymi. Dalej
- ewangeli$ci ukazali cuda Jezusa nie po to — co podkres§laja A. Groot i M.
Rusecki — by psychologicznie przyblizy¢ si¢ do Osoby Jezusa, ale ze wzgledu
na warto§¢ ich w historii zbawienia®®. Cuda-uzdrowienia maja sens historio-
zbawczy; sa znakami dobroci i obecnos$ci Boga w Jezusie, ktéry doprowadza
ludzi do zbawienia: ,,Wielki Prorok powstatl wsréd nas, i Bog taskawie nawie-
dzit lud swéj” (Lk 7, 16). Jezus zostal postany na §wiat jako Ten, ktdry przy-
niést zbawienie grzesznikom (Mk 2, 17). Przy cudach (szczegdlnie uzdrowie-
niach) Jezus jawi si¢ jako lekarz, ktéry uwalnia ludzi od stabosci i choréb,
biorac je sam na siebie (Mt 8, 17 = Iz 53, 4). Odniesienie stéw proroka do
Chrystusa oznacza, ze przyjmuje On misja wypelnienia zapowiedzi programu
Stugi, ktéry ma podjaé cierpienie i zbawcza $mier¢.

Jezusowe uzdrowienia, ktére naleza do ,,czyné6w Chrystusa” (Mt 11, 2), s3
realizacja wielkich aktéw zbawczych Boga zapowiedzianych przez Stary Testa-
ment (por. Iz 29, 18 n.; 35, 5 n.; 61, 1)* Uzdrowienia wskazuja na Jezusa

% A. L 4 pple. Die Botschaft der Evangelien — heute. 4.Aufl. Miinchen 1968 s. 216;
S.Sabugal La embajada mesianica del Bautista (Mt 11, 2-6; Lk 1, 18-23). ,,Augustianum”
13:1973 f. 2's. 249 n.; Fu l 1 e r. Die Wunder s. 33 n.

"G eorge. Les miracle s. 19,

® G root Das Wunder s. 41; R u s e ¢ k i. Wierzcie s. 109 n.

3 Gtusi, niewidomi, ubodzy, ktérych wymienia Izajasz, naleza do ludzi najbardziej uciska-
nych i ponizanych przez warstw¢ moznych i starszyzng¢ zydowska. Prorok obiecuje im zmiang
dotychczasowych stosunkéw spotecznych, na wskutek ktérej doznaja wywyzszenia. Zdaniem
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jako na Kogo$ niezwyklego, przez ktérego i w ktérym dziata Bog, by okazaé
zbawcza pomoc czlowiekowi.

3. Wskrzeszenia zmarlych stanowia najmniej liczna grupe cudéw dokona-
nych przez Jezusa. Opowiadania o uzdrowieniach i wskrzeszeniach laczy zbiez-
no$¢ tematyki: dotycza przedluzania lub przywracania zycia czlowiekowi. Ze
wzgledu jednak przynajmniej na réznice jakoSciowg migedzy uzdrowieniem a
wskrzeszeniem zostana one w niniejszych rozwazaniach potraktowane jako
osobne grupy. Do cudéw tej grupy naleza: wskrzeszenie cérki Jaira (Mk 5, 21-
23, 35-43; par.), mlodzierica z Nain (Lk 7, 11-17) 1 Lazarza z Betanii (J 11
1-44). Sa one jednym z najbardziej dyskutowanych zagadnien z zycia Je-
zusa®®. Niektérzy egzegeci (X. Léon-Dufour, G. Theissen) odrzucajac termin
,wskrzeszenie”, uzywaja stlowa ,reanimacja”. Wydaje si¢, ze termin ,,reanima-
cja” jest bardziej niejasny niz klasyczne, biblijne ,,wskrzeszenie” Niesie on
bowiem za soba kontekst kliniczny. Poza tym nie bylby on zgodny z inten-
cjami Jezusa oraz redaktoré6w Ewangelii. Z tekstéw opisujacych wskrzeszenia
jasno wynika, ze powrét do zycia nie jest mozliwy (por. wyslannicy do przelo-
zonego synagogi: ,,Iwoja cérka umarta, czemu jeszcze trudzisz Nauczyciela”
— Mk 5, 35, lub stowa Marty do Jezusa o zmarlym tazarzu: ,Panie, juz
cuchnie. Lezy bowiem juz od czterech dni w grobie” — J 11, 39), a wigc
catkiem inaczej jak przy ,reanimacji”’. Termin ,wskrzeszenie” jest na tyle

klarowny, zeby mozna bylo si¢ nim postugiwaé*!.

A. Penny (Isaia. Marietti 1958 s. 272, 320, 590) teksty Izajaszowe podlegaja interpretacji mesjar-
skiej. Na podstawie zmiany dotychczasowych stosunkéw obejmujacych ludzi nieszcze$liwych
Izajasz dostrzega obrazy, jakie towarzyszy¢ beda okresowi mesjariskiemu, wolnemu od cierpieri
i choréb; w czasie zbawienia nie ma juz miejsca na jakakolwiek chorobe, stabosé i nieszczgscie.
Por. Strack, Billerbeck Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch s. 593-596.

0 Chociaz wielu autoréw obala ich historyczno$é, podkresla jednak ich wymiar symboliczny.
Por. Bultm an n. Die Geschichte s. 22; Fu l |l e 1. Die Wunder s. 33 n.; Schelkle.
Teologia Nowego Testamentu s. 88; M. R u s e ¢ k i. Cud jako znak i symbol. RTK 28: 1981
z. 2 s. 79-95. A. Suhl podkresla, ze wedlug zapowiedzi Starego Testamentu wskrzeszenia nie
byly zaliczane do czynéw mesjaiiskich. Dopiero gmina powielkanocna, ktéra przezyta $mier¢ i
zmartwychwstanie Jezusa, uwazajaca si¢ za gming czasow eschatologicznych, przypisata Jezusowi
wskrzeszenia zmartych. Czyny te postuzyly gminie w dwczesnych sporach chrystologicznych i
argumentacji, ze Jezus jest oczekiwanym Mesjaszem. Zdaniem Suhla wskrzeszenia zmartych przez
Jezusa nie maja wartosci historycznych, sa jedynie powielkanocna wypowiedzia wiary (Die
Wunder s. 107). Wielu autoréw uwaza wskrzeszenia za historyczne, np. W. Wilkens, B. Lindars,
J. Kremer, L. Stachowiak, S. Medala itd.

4 Comme la Bible de Jerusalem et comme I’edition de la TOB, naus conservons le terme
de ’resurrection’, en attendant que les specialistes proposent une terminologie manifestement
superieure acelle qui est consactee par des siecles d’usage” (Latourelle. Miracle
s. 848 n.).
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Wskrzeszenie, czyli powrét do zycia, w odréznieniu od zmartwychwstania,
nie ma charakteru definitywnego. Jezus przez cud wskrzeszenia przywraca
czlowiekowi zycie, ale u jego kresu nastapi zupeina i definitywna $mieré*?.
Opowiadania o trzech wskrzeszeniach maja charakter nawarstwiania si¢ akcji.
Cérka Jaira w chwili wezwania Jezusa jest umierajagca (Mk 5, 23); zanim
przyszedl Jezus — zmarta (Mk 5, 39). W zalobnym orszaku spotyka Jezus
zwloki mtlodzierica z Nain (Ek 7, 12), natomiast Yazarz od trzech dni byt
ztozony w grobie (J 11, 17. Poprzez ten redakcyjny zamyst ewangelisci ukazali
Jezusa, ktéremu poczatkowo nie wierzono, a nawet wySmiewano Go, by w
koficu wskaza¢ na Niego, jako na Tego, ktéry ma niekwestionowang moc
Boza; nikt z ludzi nie ma wladzy wskrzeszania zmarlych*’. Cuda: wskrzesze-
nie cérki Jaira i1 mlodzierica z Nain ukazuja Jezusa dokonujacego cudéw wias-
nym autorytetem: soi lego — méwig ci (= ja!), wstan (Mk 5, 41; Lk 7, 14).
Stanowig one znak mocy i panowania Jezusa nad $miercig i zyciem. Krélestwo
Boze przyblizylo si¢ w Osobie Jezusa, ktéry jest obecny wsréd ludzi. Moc,
chwata i nieprzemijalno$¢ krélestwa Bozego w Jezusie — jak pisze P.H. Mo-
noud*! — zajasniala posréd nedzy tego $wiata.

Na zwigzek wskrzeszenia ze zmartwychwstaniem zwracaja uwage S. Hof-
beck, C.K. Barrett, W. Thiising, M. Rusecki. Ich zdaniem $mier¢ i wskrzesze-
nie Lazarza suponuje $mier¢ i zmartwychwstanie samego Jezusa, a nawet mie-
dzy nimi istnieje $cisly i wewnetrzny zwiagzek®. Jezus bedacy ,,Zmartwych-
wstaniem i Zyciem” moze w dowolny sposéb oddaé swoje zycie, potwdrnie
przyjaé je, a takze udzieli¢ je innym. Znak tazarza zapowiada zmartwychwsta-
nie Jezusa i proleptycznie juz o nim zaswiadcza*®. Inni autorzy we
wskrzeszeniach dostrzegaja alegori¢ meki i zmartwychwstania Jezusa dotyczaca
kazdego czlowieka, ktérego reprezentantem jest Lazarz'’, lub dostrzegaja w
nich znak zycia wiecznego, ktére Jezus przekazuje, i objawienia Jego chwaly,

prowadzace do wiary 1 uczestnictwa w Jego $mierci®.

2 1 azarz po wskrzeszeniu nie opowiada o zaswiatach czy ,zyciu po zyciu” (L a t o u-
relle. Miracle s. 849).

“Schelkle. Teologia Nowego Testamentu s. 88 n.

4 Die Bedeutung des Wunders s. 228.

“Hofbeck Semeions. 140-147; C.K.Barre t. The Gospel according to St. John.
London 1956 s. 324 n.; W. T h i s i n g. Die Erhéhung und Verherrrlichung Jesu im Johannes-
evangelium. Minster 1960 s. 229; R u s e ¢ k i. Wierzcie s. 165.

® R usec ki Wiergies. 166.

M o n o u d. Die Bedeutung des Wunders s. 288; B.L ind a r s. The Gospel of John.
London 1972 s. 384.

% )., Kremer. Lazarus. Die Geschichte einer Auferstehung. Stuttgart 1985 s. 50.
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W kontekScie cudu tazarza objawita sie w Chrystusie takze zbawcza
chwata Boza (J 11, 40). U sw. Jana chwata Boza przejawiala si¢ w dokona-
nych przez Jezusa cudach i jest jednym z przymiotéw boskoSci, a nawet — co
podkresla X. Léon-Dufour® - oznacza samego Boga w Jego majestacie,
Swietosci 1 mocy. Znak Lazarza jest objawieniem chwaly Bozej w calej swej
peini w Jezusie, obrazie Ojca. Nalezy podkresli¢, ze zawsze chwala Boza
objawia si¢ i jest zorientowana na zbawienie ludzi. Przyjscie Jezusa na ziemie
stworzylo catkowicie nowa sytuacj¢ czlowieka, gdyz otworzylo perspektywe
zycia wiecznego, zbawienia.

Poprzez cud wskrzeszenia Lazarza §w. Jan ukazal wyrazisty charakter znaku
wiladzy Jezusa, posiadajacy, podobnie jak Ojciec, moc wskrzeszenia zmarlych;
nalezy on do znak6éw mesjaniskich. Wskrzeszenia zmartych ukazaty Jezusa jako
wskrzesiciela zycia i zbawce¢ czaséw eschatycznych. Objawita si¢ w Nim moc
zbawiajaca calego czlowieka w sensie fizycznym i duchowym. Jezus ma wia-
dz¢ nie tylko nad zyciem, ale i nad $miercig.

4. Cuda-legitymacje obejmuja nazwga te wydarzenia z zycia ziemskiego
Jezusa, w ktérych przez Niego 1 w Nim objawil si¢ Bé6g w majestacie i Swie-
tosci®®. Naleza do niej cuda: chodzenie Jezusa po jeziorze (Mk 6, 45-52;
par.)’! oraz przemienienie na gérze Tabor (Mk 9, 2-8; par.)’2. Inna optyke
w rozumieniu cudéw o charakterze legitymacyjnym przyj¢li X. Léon-Dufour

¥ Chwata. STB s. 137.

30 Epiphanien im engeren Sinne liegen dann vor, wenn die Géttlichkeit einer Person nicht
nur an ihren Auswirkungen oder Begleiterscheinungen, sondern an diesen Person selbst erscheint”
(Theissen. Urchristliche Wundergeschichten s. 102). Podobnie okres§la Imbach: ,,Von
Erscheinungs — oder Epiphaniewunder im eigentlichen Sinn jedoch spricht man, wenn das Gét-
tliche sich dem Menschen persénlich manifestiert” (Wunder s. 27).

31 Opis Marka kroczenia Jezusa po jeziorze zawiera wzmianke o uciszeniu burzy; Mateusz
ma dwa odr¢gbne opisy, natomiast Jan laczy te dwa cuda w jeden opis. Ewangelia wedtug
Sw. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 184. Pax (Epiphanie) zalicza czg$¢ opisu kroczenia Jezusa
po jeziorze do legitymacji, a cze$¢ do cudéw-ocaleri.

2T heiss e n Urchristliche Wundergeschichten;S chnackenbur g. Die Person
Christi s. 41. Zdaniem H. Schiirmanna (Das Lukasevangelium. T. 1. Herders theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament 3, 1. Freiburg 1969) opowiadanie z géry Tabor nalezy do ,Verk-
larungsgeschichte”, a nie do ,Epiphanieerzdahlung”. ,JJesus werde hier transparent, nicht epiphan”
(s. 564). Imbach (Wunder s. 27) zalicza opis chrztu Jezusa do cudéw-legitymacji. Opis ten
przekazany zostal przez ewangelistow w specjalnym rodzaju literackim i specyficznej interpretacji
teologicznej. Por. J. Kudasiewic z. Chrzest Jezusa. W: Chrystus a Kosciot. Wybrane
teksty Nowego Testumentu. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1979 s. 31-33. Nie ma powaznych pod-
staw, by zaliczy¢ perykope do tego typu cudéw, gdyz bylby tu nieokre§lony (od strony $wiad-
kéw) wymiar legitymacyjny. Chociaz teologiczny sens opisu wskazuje na charakter legitymacyjny:
intronizacja mesjariska misji Jezusa poswiadczona namaszczeniem Duchem i Bozg gwarancj3
uznajaca Jezusa za umilowanego Syna.
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i R. Latourelle. Wedlug nich cuda tego rodzaju uzasadniajg pelne milosierdzia
postgpowanie Jezusa w obliczu ludzkiego cierpienia i stanowig krytyke fary-
zejskiej mentalnosci, niezdolnej wyj§¢ poza Owczesne prawo (uzdrowienie
tredowatego — Mk 1, 40-45; uzdrowienia w szabat: czlowieka z uschia reka
— Mt 12, 9-14; uzdrowienie przywédcy faryzeuszé6w — Lk 14, 1-6). Skutkiem
za$ tych cudéw jest nienawi$é osOb sprawujacych wiladz¢ wobec Jezusa i
skazanie Go na §mieré>,

Wymiar legitymacyjny cudu chodzenia Jezusa po jeziorze tkwi w formule
autoepifanijnej ,,JJa jestem” (Mk 6, 5; par.) i w Jezusowym przemienieniu, w
stowach objawieniowych pochodzacych z obloku: ,, To jest méj Syn umitowany,
Jego stuchajcie” (Mk 9, 7; par.). Znaczenie pierwszej z nich jest podobne, jak
przy innych formach objawienia, w ktérych bywa ona uzywana. Formula ta
zostanie szczegOlowiej oméwiona w dalszej czesci pracy. Formula Ego eimi
Jahwe w Starym Testamencie objawial swoje istnienie i nadprzyrodzony byt
(Wj 3, 14 n.; por. Iz 6, 3; 43, 10-13), a nawet zastgpuje ona cz¢sto imie
Boga®*. W Nowym Testamencie formula ta — wystepujaca takze w kontekscie
niektérych zdarzen cudownych - stuzy do objawienia si¢ Boga w Jezusie, a
takze do identyfikacji posredniej lub bezposredniej Jego Osoby z Mesjaszem
(por. rozmowe¢ Jezusa z Samarytankg — J 4, 1-42; pojmanie w Ogréjcu -
J 18, 5)%. Dodatkowo identyfikacje Jezusa z Ojcem potwierdzaja predylekcje,
np. jest On chlebem zycia, §wiattem §wiata, zmartwychwstaniem 1 zyciem,
prawdg, ktére w jezyku biblijnym przynaleza Bogu. W cudzie kroczenia Jezusa
po jeziorze wyst¢puje wyraZzna epifania, czego znakiem jest reakcja ucznidéw,
podobna jak przy innych nadzwyczajnych czynach Jezusa (Mk 1, 22; 2, 18;
5, 21)%. Formula ,,Ja jestem” wystepujaca w kontekscie opisu kroczenia Je-
zusa po jeziorze, stanowi istot¢ opowiadania, a nie sam cudowny fakt chodze-
nia po wodzie’’. H. Langkammer podkresla, ze §w. Marek w swojej relacji
przygotowuje do epifanii Jezusa, podkres$lajac, ze Jezus udal si¢ na modlitwe

*Léon Dufour Structure et fonction s. 848.

M Barret The Gospel s.292;R.Schnackenb ur g Das Johannesevangelium.
Bd. 2. Freiburg—Basel-Wien 1971s.300; F.Gry g l e w i ¢ z. .Ja jestem” w Janowej Ewan-
gelii. W: Materiaty pomocnicze do wyktadow 2 biblistyki. T. 2. Red. S. Lach i in. Lublin 1977
s. 221.

“H.Zimmerma n n Das absolute Ego eimi als die neutestamentliche Offenbarung-
sformel. BZ 4: 1960 s. 54-69; Ewaungelia wedtug sw. Juna. Wstep — przeklad z oryginalu —
komentarz. Oprac. L. Stachowiak. Poznari-Warszawa 1975s. 181.PSNTIV;Grygle wic z.
wJa Jestem” s. 221 n.

% P. Cazau x. Le miracle signe du Christ. Tarbes 1964 s. 53; Ewangelia wedtug sw.
Marka. Oprac. H. Langkammer s. 186.

31 Ewangelia wedtug sw. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 157, Gry gle wic z. .Ja
Jestem” s. 221.
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(6, 46), ktéra zawsze zapowiadala niezwykle wydarzenia. Wzmianka o krocze-
niu Jezusa po wodzie wskazuje na faktyczno$é epifanii. Autor odwotuje sie
do podobnych motywédw w Starym Testamencie (Wj 14, 21-31; Job 9, 8 n.;
Ps 77, 20 n.), ktére oznaczaly teofanig: Jahwe wystgpuje w calej swej po-
tedze. Epifania Jezusa nie odniosta zamierzonych skutkoéw; uczniowie dalej
s3 zdumieni. Dopiero po zmartwychwstaniu zrozumieja, ze wywyzszony Pan
to Jezus, ktéry juz za zycia objawil im swoje Synostwo Boze®s.

Epifania Jezusa na gérze Tabor dokonata si¢ w obecnosci trzech ucznidw,
ktérzy byli wczesniej obecni przy wskrzeszeniu cérki Jaira (Mk 5, 37) i beds
z Jezusem w Ogrodzie Oliwnym (Mk 14, 33). Pelnia oni rolg $wiadkéw,
podobnie jak w Starym Testamencie Mojzesz 1 Jozue byli Swiadkami teofanii
(Wj 24, 15). Najistotniejszym elementem w opisie przemienienia Jezusa jest
obecno$¢ obloku i glos: ,, Ten jest mdj Syn umilowany, Jego stuchajcie!” Jaka
tres¢ zawieraja inne miejsca w Biblii, w kontekScie ktérych wystepuje temat
obtoku, chmury? Zjawienie si¢ obloku jest znamienne dla teofanii Starego
Testamentu, stanowi znak obecnosci Bozej (W) 16, 10; 40, 35; 1z 1, 4), oraz
dla opis6w porwania kogos$ do nieba (Dz 1, 9; 1 Tes 4, 17). Wizja Danielowa
(7, 13 n)* méwi o przyjSciu Syna Czlowieczego ,z oblokami
niebieskimi”®®. Wedlug relacji Mateuszowej uczniowie zareagowali na fakt
teofanii, podobnie jak §wiadkowie podobnych wydarzen w Starym Testamencie:
»padli na twarz i bardzo si¢ przelgkli” (17, 6). W chwili przemienienia Jezusa
oblok jest znakiem obecnosci Boga. Oznacza on réwniez chwale Syna (Mt 17,
1-8, par.). Powtérne przyjsScie Jezusa nastgpi w obloku (Lk 21, 27; Mk 14, 62;
Ap 1,7). Podobnie jak przy teofanii przy chrzcie (Mt 3, 17), uczniowie
ustyszeli glos z obtoku, ze Jezus jest Synem Bozym, ktéremu nalezy w petlni
zaufaé: ,Jego stuchajcie!” Bozy glos z obloku — jak podkresla H. Langkammer
i J. Homerski — koryguje wyobraZni¢ uczniéw co do udzialu w chwale Syna
Czlowieczego: zanim nastapi chwata Mesjasza, bedzie On poddany cierpieniom
(Mt 9, 12)°'.

Czy mozna méwi¢ o podobnym wymiarze cudéw okreslonych jako legi-
tymacje (uzdrowienia: w szabat i przywédcy faryzeuszéw) przez X. Léona-
-Dufoura i R. Latourella? Przy uzdrowieniu trgdowatego Jezus objawit si¢ jako

8 Ewangelia wedtug §w. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 157.

9 Tamze.

0 J.H om e r sk i Syn Czdowieczy w wizji proroka Daniela (Dn 7, 13-14). RTK 32:1985
z. 1 s. 47-62.

61 Ewangelia wedtug sw. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 186; Ewangelia wedtug sw. Ma-
teusza. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz. Oprac. J. Homerski. Poznaii-Warszawa 1979
s. 256. PSNT 11V/1.
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posiadajacy milosierdzie, ktéry przetamal bariery zakazu Prawa Mojzeszo-
wego62. W szabatowych uzdrowieniach (czlowieka z uschlg r¢ka i przywédcy
faryzeuszow) Jezus objawia si¢ natomiast jako autorytatywny tlumacz przyka-
zania szabatu. Jezus sprzeciwia si¢ legalistycznej interpretacji Prawa: szabat
jest dla czlowieka; nalezy czlowiekowi pomdc, chocby nastgpilo nawet zla-
manie Prawa. Przy tych wydarzeniach cudownych, nazwanych przez wymienio-
nych autoréw legitymacjami, Jezus objawit si¢ z jednej strony jako peten
mitosierdzia wobec ludzkich cierpieri 1 choréb, a z drugiej — wrég faryze;j-
skiego legalizmu.

Powyzsze rozwazania wykazaly, Ze mocniejsza sila legitymacyjna tkwi w
cudach: kroczenie Jezusa po jeziorze oraz przemienienie, niz w cudach maja-
cych antyfaryzejski front. Pierwsze peinia bezposrednia funkcje motywacyjna,
wskazujac na transcendentna $wiadomos$¢ i boskie prerogatywy Jezusa, i im
przystuguje zasadniej okreslenie cuda-legitymacje. Drugie pelnia funkcje jedy-
nie posrednie.

5. Do cuddéw-ocalen zalicza si¢ opowiadanie o uciszeniu burzy na jeziorze
(Mk 4, 35-41; Mt 8, 23-27; £k 8, 22-25), a takze uwolnienia z wiezienia
(Dz 12, 12-17; 16, 16-40). W zwiagzku z tym, ze tre§¢ niniejszego opracowa-
nia dotyczy Jezusowych cudédw ewangelijnych, uwaga zostanie skierowana
gtéwnie na cud uciszenia burzy. Niektérzy autorzy®® lacza ocalenie uczniéw
podczas burzy z epifaniami. W niniejszych rozwazaniach rozdziela si¢ cud-
-ocalenia od cudéw-epifanii®.

Trescig cudéw-ocalen jest pokonanie wrogich sil, pot¢gi natury. Cuda tego
rodzaju wystepuja w sytuacjach dramatycznych, w momencie zagrozenia zycia
(,Nauczycielu, nic Ci¢ nie obchodzi, ze giniemy ?” — Mk 4, 38). Cuda-ocale-
nia r6znig si¢ od egzorcyzméw tym, ze dokonuja si¢ na rzeczowych przedmio-
tach: na wietrze, fali, lodzi (przy uciszeniu jeziora), laricuchach, bramach
wi¢ziennych (przy uwolnieniach z wigzienia). Przy egzorcyzmach — o czym
moéwiliSmy — watek antropologiczny wysuwa si¢ na pierwszy plan, chodzi o
uwolnienie czlowieka spod panowania zlego ducha. Jednak blisko$¢ obydwu

62 Tredowaci uwazani byli przez Prawo za nieczystych, ,,zywych trupéw”, stad wykluczano
ich ze spotecznosci ludzi zdrowych. Uleczenie ich réwnato si¢ niemal z wskrzeszeniem zmartych.
P.Grelot Trqd. STB s. 989; Ewangelia wedtug $w. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 105.

83 Theissen (Urchristliche Wundergeschichren s. 109) podkresla, ze epifanie spotyka si¢ w
kontekscie uratowania na morzu, jak i w uwolnieniu z niewoli. Por. Lé on Dufour
Structure et fonction s. 309 n. Gnilka (Jesus von Nazareth) wlacza perykope uciszenia burzy do
cudéw-legitymacji, chociaz zawiera ona ,Elemente eines Rettungswunders” (s. 139).

64 Podobnie czynia to autorzy, np.: Steiner (Wundergeschichten als literarische Gattung
S. 32-34), Latourelle (Miracle s. 848 n.), Burchard (Wundergeschichten s. 318 n.), Schnackenburg
(Die Person Jesu s. 41), Imbach (Wunder s. 28 n.), Rusecki (Wierzcie s. 96).
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gatunkéw — wedlug G. Theissena 1 X. Léona-Dufoura — potwierdza egzor-
cystyczny rozkaz milczenia skierowany ku wzburzonemu morzu (,,Milcz”,
Lucisz sie!” — Mk 4, 39)%°

W cudzie uciszenia burzy wystepuja watki chrystologiczne i1 metaforycz-
ne®. Zagrozenie, jakie przezyli uczniowie, jak réwniez sposéb ich ocalenia
gleboko zapadly w ich pamigci. Dla cztowieka starozytnego niezwykla pomoc
bogéw czy Boga byla czym$ znanym. Przekazy o cudach na morzu s3 znane
takze w judaizmie, jednakze w tamtych opowiadaniach wystepuje odmienny
obraz cudotwoércy. Taumaturg nie dysponuje wilasna moca dla dokonania cudu.
Rola taumaturga ogranicza si¢ do modlitwy skierowanej do Boga, by ratowal
ludzi znajdujacych si¢ w réznych niebezpieczenstwach. W takim rozumieniu
Bég dziala bezposrednio, dokonujac cudu. Ingerencja Boza byla dowodem
wywyzszenia Boga Izraela nad innymi béstwami®’ Z tekstéw Starego Testa-
mentu wynika jasno, ze tylko Bég panuje nad rozszalalymi glebinami wadd
(Ps 18, 16; 106, 9; Na 1, 4). W Starym Testamencie zardwno morze, jak i
woda uwazano za nieprzyjazne moce chaosu, demonéw i §mierci®®. Opanowa-
nie tych wéd przez Boga uwazane bylo za obraz ratunku w wielkich niebez-
pieczenstwach. Tymczasem Jezus na prosb¢ uczniéw skierowana do Niego
dokonuje cudu uciszenia burzy. Moc Jahwe dziala w Jezusie, tak jak dziatala
przy stworzeniu §wiata; miejsce chaosu zajmuje pierwotna harmonia. Jezus
jawi sie jako Pan natury i jej zywiotéw®

Wymiar chrystologiczny cudu uciszenia burzy wyst¢puje takze w wotlaniu
uczniéw o ratunek. Uczniowie widzieli Jezusa, ktéry dokonuje rzeczy niezwyk-
tych, stad zwrécili si¢ do Niego o pomoc. W wolaniu Apostoléw objawia si¢
strach wynikajacy z zagrozenia zycia oraz niecierpliwo$¢ wobec biernosci
Jezusa (Jezus $pi w tyle lodzi). Spokdj Jezusa jest dla uczniéw zagadky; Jezus

S Theissen Urchristliche Wundergeschichten s. 107, Léon Dufour
Structure et fonction s. 309.

“®Latourelle Miracle s. 848.

7 A. W e is er. Was die Bibel Wunder nennt. 2. Aufl. Stuttgart 1980 s. 108; J. G n i I-
k a. Zeichen-Wunder. W: Handbuch theologischer Grundbegriffe. Red. H. Fries. 2.Aufl. Miin-
chen 1970 s. 879; F. H a h n. Christologische Hoheitstitel. lhre Geschichte im friihren Chris-
tentum. Gottingen 1963 s. 90; R u s e ¢ k i. Wierzcie s. 127 n.

% M-E.Boismard Woda STB s. 1063.

Fuller. Die Wunders.67,C z a j k o ws Kk i. Sens antropologiczny s. 78. Wedtug
Homerskiego (Ewangelia wedtug sw. Mateusza s. 170) to, ze Mateusz — w odréznieniu od Marka
i Lukasza — najpierw zwrdcit si¢ z wyrzutem do uczniéw, a potem uciszyt burze, sugeruje inny
cel wydarzenia, niz wskazanie Jezusa jako Pana natury.
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$pi spokojnie, nawet gdy wystgpuje zagrozenie zycia. WigZ uczniéw z Jezusem
nie byla jeszcze pelna, czego wyrazem jest nieufno$é¢ w Jego moc’°.

Podobienistwo uciszenia burzy z egzorcyzmami najwyrazniej widaé w Jezu-
sowym zagrozeniu wiatrowi i rozkazowi milczeniu morzu. Identyczng formule
cudotworcza skierowal Jezus do demonow (Mk 1,25; 9, 25). Swiat antyczny
widzial w elementach natury moce duchowe, moce zta (Ap 8, 6). Stad zda-
niem H. Langkammera mozna powiedzieé, ze Marek interpretuje uciszenie
burzy jako zwycigska moc nad demonami’!. Bezposrednio po dokonaniu cudu
— u Marka i1 Lukasza — Jezus zwrdcil si¢ do uczniéw z pytaniem o ich wiare.
Nie chodzi tu o wyznanie béstwa Jezusa, ale o moc zaufania. Kontekst cudu
wskazuje, ze ufno§é uczniéw wobec Jezusa nie byla zbyt mocna. U Mateusza
Jezus nazywa uczniéw ludZmi matej wiary (8, 26). To okre§lenie pojawia si¢
zawsze w tej Ewangelii w odniesieniu do uczniéw (por. 6, 30; 17, 20). Jezus
domaga si¢ absolutnej wiary i ufnosci od tych, ktérzy naleza do Jego grona
nawet w sytuacjach beznadziejnych. W tej wierze nie chodzi o bierne oczeki-
wanie cudu od Jezusa czy o Slepe przywiazanie, ale o osobiste zaangazowanie
si¢ i calkowite zaufanie w Jego moc’?. Po uciszeniu burzy reakcja ucznidéw
zblizona jest do reakcji ludzi po egzorcyzmie (Mk 1, 27), a mianowicie po
przerazeniu nastgpuja stowa podziwu i zdumienia. Marek 1 Lukasz przypisuja
reakcje uczniom, Mateusz rozszerza na tlumy ludzi. Wszechwladza Jezusa
ujawniona w kontek$cie tego cudu prowokuje uczniéw do refleksji nad Osoba
Jezusa 1 postawienia chrystologicznego pytania: ,,Kim wilasciwie On jest, ze
nawet wicher i jezioro sa Mu postuszne?” (Mk 4, 41).

Opowiadanie o Jezusie ratujacym uczniéw przed zatonigciem — zdaniem
niektérych autoréw - zacheca do interpretacji metaforycznej’> Zagrozeni
uczniowie w lodzi Kosciola, miotanej falami dziejowymi, znajduja ratunek,
jesli tylko z ufnoscia zwracaja si¢ do Pana. Préby tych interpretacji dostrzec
mozna w Ewangelii Mateusza i fukasza. Mateusz wyrazil prosbg slowami:
»Panie, ratuj, giniemy”; zblizaja si¢ one do wyobrazen autora Psalmu 107, a
wotlanie uczniéw o ratunek staje si¢ modlitwa skierowana do Pana obecnego
we wspélnocie uczniéw Jezusa, w Kosciele.

" Ewangelia wedtug sw. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 156 n.

" Tamze s. 157.

2 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Oprac. J. Homerski s. 170 n.

"G.Bornkamm. Die Sturmstillung im Matthdusevangelium. W: W. G. B or n-
kamm,G.Barth, H.l. Held. Uberlieferung und Auslegung im Matthéiusevangelium.
Neukirchen 1962 s. 48-53; G. S c h i 1 | e. Die Sturmerzihlung Mk 4, 35-41 als Beispiel neu-
testamentlicher Aktualiesicrung. ZNW 56: 1965 s. 30-40; Latourelle. Miracle s. 848,
Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Oprac. J. Homerski s. 170; Ewangelia wedtug sw. Marka.
Oprac. H. Langkammer s. 157 n.; Her g e s e |. Jezus Cudorwirca s. 148.
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Przezycie uczniéw jest zach¢ta dla powielkanocnej gminy do wiary i ufno-
$ci wobec Jezusa jako Tego, ktédry moze wybawié z niebezpieczernstw egzy-
stencjalnych. Jest jednoczes$nie wskazéwka, ze Bogu warto zaufaé, nawet w
trudnych sytuacjach’®. Potwierdzeniem zachety do tego rodzaju ufnosci sa
cuda jako odpowiedZ na prosby ludzi, ktérzy sa w réznych potrzebach.

6. W cudach-darach, podobnie jak przy ocaleniach, inicjatywa taumatur-
giczna wychodzi od samego Jezusa. Jezus interweniuje na rzecz tlumu, kto-
remu brakuje pozywienia (Mk 6, 34-44; par.; 8, 1-9; par.), gosci, ktérym za-
brakto wina (J 2, 1-11), rybakéw, ktérym nie udal si¢ poléw ryb (Ek 5,
4-11)". Cudowny wymiar tych opowiadari biblijnych nie polegal na stwarza-
niu czego$§ nowego, lecz na niezwyklej zmianie iloSciowej (rozmnozZenie
chleba, obfity poléw ryb) lub jakosciowej (przemiana wody w wino). Do cha-
rakterystycznych elementéw tresciowych tej grupy cudéw naleza: spontanicz-
no$¢ cudownego dzialtania, dyskrecja samego cudu oraz podkreSlenie korica
demonstracji’®.

Spontaniczno$§¢ cudownego dzialania ujawnia si¢ w tym, Ze cuda-dary nie
dokonaly si¢ na wyrazng prosb¢ skierowang do Cudotwércy, ale sa Jego
aktem. G. Theissen’’, X. Léon-Dufour’® i R. Latourelle” podkreslaja, ze
w cudach-darach jest bardzo wyrazny motyw ,inicjatywy cudotwdrcy”. Z po-
dobna inicjatywa wystapil Eliasz. Za jego przyczyna Boég sprawia, ze wdowie
z Sarepty nie ubywa maki i oliwy (1 Krl 17, 8-16), a niespodziewane wskrze-
szenie jej syna jest osobista inicjatywa samego proroka. Podobnie Elizeusz
dokonal cudu z oliwa dla wdowy po uczniu proroka (2 Krl 4, 1-7). W opowia-
daniu o rozmnozeniu chleba nie ma zadnej pro$by (uczniéw lub glodnych
stuchaczy) skierowanej do Jezusa, by On nakarmil tlum; nikt nie oczekuje
pomocy od Jezusa. Przy pierwszym rozmnozeniu chleba synoptycy odnotowuja
zaklopotanie uczniéw wobec glodnych ttuméw stuchajacych nauk Jezusa (por.

™R useck i Wierzie s. 248.

> Do cudéw-daréw mozna zaliczy¢ opowiadanie o podatku na $wiatynig¢ (Mt 17, 24-27).
Cud z ryba wskazuje, ze Bog ma moc, by zapewnié¢ wszystkie potrzeby zwiazane z kultem
Bozym i z ziemskg egzystencja wspélnoty. H. A. H o m e a u. On Fishing for Staters: Matthew
17:27. ,The Expository Times” 85:1974 s. 340-342; Ewangelia wedtug sw. Mareusza. Oprac.
J. Homerski s. 262; L € on D u f o u r (Structure et fonction s. 312) opowiadanie o podatku
na Swiatyni¢ zalicza do cudéw-legitymacji, natomiast Hergesel (Jezus Cudotwdra s. 165-173) to
opowiadanie zalicza do cudéw Opatrznosci, widzac w znalezieniu statera w pyszczku ryby sym-
bolike zwiazana z misja Piotra-rybaka.

" Theissen Urchristliche Wundergeschichten s. 111-114;, Léon Dufour
Structure et fonction s. 310 n.

T Urchristliche Wundergeschichten s. 112,
8 Structure et fonction s. 310.
" Miracle s. 848.
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Mk 6, 36 n.; par.). Jan Ewangelista zatroskanie o nakarmienie tlumu wktada
w usta Jezusa (J 6, 5 n.). To samo czyniag Marek 1 Mateusz w relacji o drugim
rozmnozeniu chleba (Mk 8, 1-3; Mt 15, 32 n.). R6wniez w cudzie z polowem
ryb inicjatywa wychodzi od Jezusa (Lk 5, 4); nikt Jezusa nie prosi, by odmie-
nil sytuacje¢ zaistnialag wskutek nieudanego potowu ryb. W stosunku natomiast
do opowiadania o przemienieniu wody w wino jawi si¢ pytanie: czy inicjatywa
dokonania cudu nalezy do Jezusa, czy jest efektem sléw Maryi (,,nie maja
wina” — J 2, 3)? W stowach Maryi nie nalezy widzie¢ formalnej prosby skie-
rowanej do Jezusa o cud. Brak jest tu gramatycznie wyrazonej prosby lub
pytania, lecz stwierdzenie faktu. Matka Jezusa myS$li raczej o naturalnym
usuni¢ciu klopotu, podobnie jak uczniowie w kontek$cie cudu rozmnozenia
chleba®. Nie istnieja przekonywajace racjed!, by odméwié Jezusowi sponta-
niczno$ci w taumaturgicznym dzialaniu w Kanie.

Inna charakterystyczna, godna podkreslenia cecha cudéw-daréw jest dyskre-
cja. W kontekscie tego rodzaju cudéw tajemnica pozostaje moment i sposéb
jego dokonania. Mozna jedynie znalez¢ u ewangelistéw nakaz Jezusa sugeru-
jacy, ze wydarzy si¢ co$ niezwyklego: rozdanie chleba ttumom (Mk 6, 41),
napeinienie stagwi woda (J 2, 7) i wyplyniecie w morze (Lk 5, 4), ale nie s3
one formulami cudotwérczymi. Brak jest jakiejkolwiek wskazéwki odnosnie do
techniki, gestu i formuly stownej, ktére zwyczajnie ujawniaja si¢ podczas
dokonywania cudu. Pomnozenie chleba, pol6w ryb i przemienienie wody w
wino pozostaje ukryte®2.

Sposéb zaistnienia cudu jest dyskretny; czytelnik Biblii musi odkryé go na
podstawie skutkéw: nadmiaru chleba, gatunku wina, sieci pelnej ryb® Jezus
tamiagc chleby, dostarczat wciaz nowych porcji. Tak dlugo Cudotwérca dyspo-
nowal chlebem, dopdki nie nasycit ttumu. W ,tamaniu” i ,rozdawaniu” chleba
ujawnia si¢ cud. Po nakarmieniu okruchy przerosty ilo§¢ pokarmu, ktérym

8 J. P. Charlier (Le signe de Cana. Essai de theologie johannique. Bruxelles 1959 s. 62)
stowom Maryi przypisuje sens mesjanski: Maryja interweniuje w imieniu catlego narodu, by Jezus
wybawit udreczony Izrael; por.: M. C z a j k o w s k i. Maryja (2, 1-11; 19, 25-27). W: Egze-
geza Ewangelii §w. Jana. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1992 s. 29; Ewangelia wedtug $w. Jana.
Oprac. L. Stachowiak s. 145; T he i s s e n. Urchristliche Wundergeschichten s. 112; H e r-
gesel Jezus Cudotworca s. 146; L é on D u f o ur. Structure of fonction.

81 Swiadomi sa tych trudnosci Theissen (Urchristlichen Wundergeschichten) i Léon-Dufour
(Structure of fonction), jednak zaliczaja ten cud do daréw, w przeciwieristwie do Hergesela (Jezus
Cudotwdrca s. 146).

82 Theissen (Urchristliche Wundergeschichten), a za nim Léon-Dufour (Structuren of fon-
ction) dyskrecje wystepujaca przy dokonywaniu cudu oraz ,,niewidowiskowo$é¢” ttumacza brakiem
podobnych zdarzen w historii religii. Narrator pozbawiony byt modelu; cudom-darom brak jest
tez zaplecza praktycznego Zycia, ktére innym cudom daje pewna pogladowosé.

8 Theissen Urchristliche Wundergeschichten s. 113.
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dysponowali uczniowie®®. Cudowny charakter wydarzenia w Kanie Lukasz
zaznacza dwukrotnie: gospodarz, ktoéry jest nieSwiadomy pochodzenia wina,
oraz §wiadkowie znajacy przebieg cudu. Ani gospodarz nie pyta, ani $wiad-
kowie nie méwia nic o Chrystusie. Autor IV Ewangelii pozostawia czytelni-
kéw wobec decyzji o Chrystusie-Dobroczyncy. Obfity poléw ryb wprawia w
zdumienie Szymona, Jakuba, Jana. Reakcja Piotra wobec cudu (,,Panie odejdz
ode mnie, bo jestem grzesznym czlowiekiem” — Lk 5, 8) jest wyrazem obawy
przed Boza moca, ktéra obok niego si¢ objawila.

Niewatpliwie cuda-dary maja wyrazny charakter chrystologiczny. W kontek-
Scie tych cudéw Jezus objawia si¢ jako Dobroczyrnca, ktory jest zatroskany o
czlowieka. Poprzez te niezwykle dzieta objawia si¢ Jezus jako Ten, ktéry ma
moc zapanowa¢ nad niedoskonalos$cia ludzka: gtodem, pragnieniem, grzechem.
Wspéliczesnie wielu autoréw sklania si¢, by tego typu cuda interpretowaé w
wymiarze alegorycznym. W znaku rozmnozenia chleba dostrzega si¢ ustanowie-
nie Eucharystii. Chleb dzielony przez Jezusa stanowi dla wierzacych symbol
Chleba eucharystycznego (J.D. Crossan, S. Hofbeck, H. Schiirmann, H. Lang-
kammer, S. Medala)®®. Inni (P. H. Menoud, J. P. Charlier, K. H. Schelkle,
I. de la Potterie, M. Czajkowski)86 w nakarmieniu rzeszy przez Jezusa widza
aluzje do cudownego pokarmu na pustyni (Wj 16, 4-15) i zapowiedZ wielkiej
uczty w Krélestwie mesjaniskim. Rozdajac chleb ludziom, ktérzy poszli za Nim
na pustkowie, Jezus dal im znak mesjaniski, majacy na celu stopniowe zaktada-
nie nowej wspdélnoty, Kosciola.

W cudzie w Kanie wielu autoréw dostrzega wymiar eklezjotwérczy®” Do
elementéw eklezjotwoérczych wystepujacych w kontekscie tego cudu naleza:
zaSlubiny, oblubienicy weselni oraz wino. Obecno$¢ Jezusa na weselu nawig-
zuje do zaslubin Jahwe z narodem wybranym. Prorocy nawigzywali czgsto do
obrazu zwiazku malzenskiego. Migdzy Jahwe a narodem wybranym — podobnie

8 Ewangelia wedtug $w. Marka. Oprac. H. Langkammer s. 182 n.

8 J.D. Crossan. It Is Written. A Structuralist Analysis of John 6. ,Society of the
Biblical Literature” 1979. Seminar Papers Missoula 1979 s. 212; S. H o f b e ¢ k. Semeion. Der
Begriff des Zeichens im Johannesevangelium unter Beriicksichtigung seiner Vorgeschichte. Mun-
sterschwartzach 1970 s. 144 n.; H. Schirm ann. Jo 6, 51 ¢ — ein Schliissel zur grossen
Johanneischen Brotrede. BZ 2: 1958 s. 244 n.; Ewangelia wedtug sw. Marka. Oprac. H. Lang-
kammer s. 183; S. M ¢ d a | a. Chrystologia Ewangelii $w. Jana. Krakéw 1993 s. 215.

% M e n o u d. Die Bedeutung des Wunder nach dem Neuen Testament s. 287; J. P.
Charlier Signes et prodiges. Les miracles dans I'Evanglile. Paris 1987 s. 122-136;
Schelkle. Teologia Nowego Testamentu s. 93; 1. de la Potterie. Cudowne
rozmnozenie chleba. Jego sens i znaczenie w Zyciu Jezusa. ComP 54: 1989 nr 6 s. 72 n;
Czajkowski. Sens antropologiczny s. 78.

8 Boismard. Du Bapteme a Cana s. 153-159; G r o o t. Das Wunder s. 94 n.;
W e is er. Was die Bible Wunder nennt s. 119; R u s e ¢ k i. Wierzcie s. 204-207.
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jak w prawdziwym matzeristwie — wystepuje mitos¢ i nierozerwalnos¢. Jahwe
wybral naréd, uksztattowal, zawart z nim przymierze i byl mu wierny, troskli-
wy 1 opiekunczy. Jednak ze strony narodu wybranego dochodzito do niewier-
no$ci; wierna pozostata tylko ,reszta Izraela”, ktora zastuzyla na zawarcie
ostatecznego przymierza (poz. Iz 54, 4-8; 62, 4 n.). Jezus identyfikuje si¢ z
oczekiwanym oblubiericem, by na nowo zaSlubi¢ Izrael. Cud przemiany wody
w wino stanowi Bozy dar, wino obietnicy (por. Pwt 20, 20 n.; Iz 28, 1). Po-
dobnie jak krew, wino przypieczgtowuje zawarte przymierze. Jego nadmiar za$
wyraza obfito§é daréw zbawczych, ktére przynosi z sobg Mesjasz. Cud w
Kanie objawia, ze nadeszla juz era mesjanska, a z nig intronizuje swoja egzy-
stencj¢ Kosci6®.

Cudowny poléw ryb jest aluzja do zycia Kosciota, uchodzi za alegorie
misji. Ludzie gromadzy si¢ wokét Jezusa w celu stuchania stowa Bozego.
L6dz, z ktérej przemawia Jezus, jest symbolem Kosciota. Podkreslenie przyna-
leznosci todzi do Piotra wskazuje na jego prymat. Efekty pracy misyjnej zaleza
wylacznie od Jezusa, ktéremu nalezy sig¢ postuszeristwo®®

Cuda-dary wyrazaja chrystologiczng prawde, ze cale stworzenie potrzebuje
zbawienia. Maja one charakter znakéw wskazujacych nadejscie nowego, zbaw-
czego porzgdku. Cuda-dary u§wiadamiajg, ze ich Autor moze opanowa¢é sytua-
cje bez wyjscia, przezwycig¢zy¢ niedostatek, gidd, lgk. Jezus dokonujac tych
dziet, chociaz jeszcze jednostkowych, jawi si¢ juz antycypacyjnie jako Ten,
ktéry mial przyjsé uleczyé cala rzeczywisto$é i poprowadzi¢ kosmos ku escha-
tologicznej peini (por. Ap 7, 16 n.).

W zwiazku z tym, Ze wspoblczesna egzegeza biblijna ukazuje rézne funkcje
cudéw Jezusa, przestarzalym i1 nieadekwatnym byloby utrzymywanie w teologii
fundamentalnej tradycyjnego podziatu Jego dziel na: uzdrowienia, wskrzesze-
nia, egzorcyzmy i cuda nad naturg. Ogdlnie méwigc — ostatni gatunek ulega
dyferencjacji na cuda-epifanie, cuda-ocalenia i cuda-dary. Przeprowadzone
wyzej rozwazania dotyczace typologii cudéw Jezusa ujawnilo transcendentny
charakter Jego misji. Jezusowe dzieta stuzyly Jego mesjanskiemu postannictwu
1 byly znakiem Jego legitymacji. Z jednej strony cata dzialalno$§¢ taumatur-
giczna Jezusa — w tym implicite wszystkie rodzaje cudéw — wskazywala na
Niego i objawiata Go jako boskiego Wystannika, a z drugiej motywowala Jego
roszczenia transcendentne.

8 Charliet Le Signe de Cana s. 17-39; R u s e c k i. Wierzcie s. 205 n.

8 Ewangelia wedtug sw. tukasza. Wstep ~ przektad z oryginalu — komentarz. Oprac.
F. Gryglewicz. Poznan—Warszawa 1974 s. 141. PSNT III/3; por. T h e i s s e n. Urchristliche
Wundergeschichten s. 113.
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DIE TYPOLOGIE DER WUNDER JESU
IM LICHTE DER ZEITGENOSSISCHEN THEOLOGISCHEN LITERATUR

Zusammenfassung

Die von Jesus vollbrachten Wunder wurden traditionell in Heilungen und
Totenauferweckungen, Teufelsaustreibungen und Naturwunder eingeteilt. Diese Einteilung ist
heute allerdings veraltet. Viele zeitgendssische Autoren klassifizieren die Wunder Jesu neu. Die
Griinde fiir diese verschiedenen Einteilungen miissen in den sich unablissig entwickelnden
Bibelwissenschaften gesucht werden, die neue Impulse fiir die fundamentaltheologische
Interpretation der Werke Jesu liefern. Die zeitgendssische Exegese und mit ihr die
Fundamentaltheologie verweisen auf die mannigfaltigen Funktionen der Wunder (offenbarende,
christologische, soteriologische, kirchenbildende und pisteologische Funktionen) sowie auf die
Motive (menschliche Bediirfnisse, Hindernisse, Szenenbeschreibung), die die Typologie der
Wunder Jesu stark beeinflussen. Der Autor des vorliegenden Artikels beriicksichtigt die
grundlegenden Fragen der Wunder im Evangelium, ndmlich das Wesen, die Funktion, die Motive
sowie die Beziehungen des Wundertédters zu den Adressaten der Wunder, und nimmt folgende
Typologie der Wunder Jesu an: Teufelsaustreibungen, Heilungen, Totenauferweckungen,
Legitimationswunder, Rettungen, Gaben. Die Beschreibung der einzelnen Typen der Wunder Jesu
macht den transzendenten Charakter der Mission Jesu deutlich. Jesu Werke standen im Dienst
seiner messianischen Sendung und fungierten als Zeichen seiner Legitimierung. Einerseits war
das gesamte thaumaturgische Wirken Jesu ein Hinweis auf ihn und offenbarte ihn als von Gott
gesandt, andererseits motivierte es seine transzendenten Anspriiche.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich



