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HUMANISTYCZNO-EUDAJMONOLOGICZNY
WYMIAR ZBAWIENIA

W dniu uroczystej inauguracji pierwszego roku akademickiego na Uniwersy-
tecie Opolskim w auli widnialo znamienne hasto: ,,Rado$¢ tworzenia niech nie
gasnie w umystach i sercach”'. Przeogromna naprawde radosé, bedaca wtedy
konkretnym wyrazem szczg¢$cia nas wszystkich, stanowila bezsprzecznie domi-
nant¢ owego historycznego wydarzenia dla calego regionu Slaska Opolskiego
i dla wszystkich w tym wydarzeniu uczestniczagcych gosci krajowych oraz
zagranicznych. Wydaje mi si¢, iz ,,presja” atmosfery tamtych dni zobowigzuje
juz na zawsze zwlaszcza Wydzial Teologiczny tegoz dwunastego z kolei
parstwowego uniwersytetu polskiego. Stad tez trzeba jej w pewnym sensie,
chociaz ,,metodologicznie” ulec, chcac uwypukli¢ teze o teologii jako ,,wiedzy
radosnej”, by ukazal szczegdblnie wazne znamig¢ tej dyscypliny naukowej sui
generis, ktéra stanowi jeden z integralnych kierunkéw wiedzy zgl¢bianych
odtad takze oficjalnie przez ten uniwersytet. By ustrzec si¢ jednak nieodzow-
nosci przerostu ujgé formalnych i nadmiaru czystego teoretyzowania, nalezy
raczej wybraé tematyke bardzie; merytorycznie ukierunkowana i dotyczaca
wprost trzech zasadniczych postaw chrzescijariskich — nad zie1, ktora
widzi dalej, m it o § ¢ i, ktéra widzi glebiej, oraz w i ary, ktéra widzi
inaczej. Chodzi jednak wylacznie o ten aspekt owych trzech postaw, ktéry
decyduje wlasnie o humanistyczno-eudajmonologicznym wymiarze zbawienia,
ku ktéremu cigzy cala potgga swej wewnetrznej dynamiki — jak dowodzi teo-
logia — kazdy ludzki byt, i to niezaleznie od stopnia zwiazanej z tym faktem
Swiadomosci. Wielki poszukiwacz szczes$cia chrzescijariskiej starozytnosci
Sw. Augustyn zwykl w tym wypadku postugiwaé si¢ formula: ,Inquietum est
cor nostrum, donec requiescat in Te, Domine”. Nie si¢gajac po az tak egzem-

! Hasto to jest autorstwa wojewody opolskiego mgra inzyniera R. Zembaczyrskiego.
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plaryczne ujgcie, postaramy si¢ w kilku punktach raczej tylko ,,sygnalizujaco”
uwypukli¢ rados¢ dazenia do zbawienia, bedacego doglebnym szczesciem
czlowieka.

I. HISTORIOZBAWCZE PRZYPORZADKOWANIE SZCZESCIA
I ZBAWIENIA

»Kazdy czlowiek szuka zbawienia”, przy czym niekoniecznie trzeba od razu
myS$le¢ o Scisle religijnym 1 teologicznie uwznioslonym znaczeniu dzisiejszego
sposobu uzywania slowa ,,zbawienie”. Wystarczy po prostu odwota¢ sie do
tego, co ono wyraza zgodnie ze swa jezykowa proweniencja, tzn. ,integralne
bycie”, ,,catkowicie si¢ urzeczywistni¢”. Egzystencjalng prawda jest réwniez
stwierdzenie, ze ,,wszyscy ludzie daza do szczg¢sScia”, niezaleznie od tego,
jakby je tre$ciowo blizej pojmowali. W powszechnym i §wieckim uzyciu za-
réwno pojecie ,szczgScie”, jak 1 ,,0g6lne zbawienie” rozumiane jest wielo-
znacznie. Ponadto s3a one $cisle powiazane z szerokoznaczeniowym ,eudajmo-
nologicznym polem stownym”, w ktérym znajduja si¢ tak zréznicowane okres-
lenia, jak ,,blogos$¢”, ,,dobro”, ,,zadowolenie”, ,spelnienie”, ,rado$é¢ i jakosé
zycia”, ,rozkosz i zaspokojenie potrzeb” Uwzgledniajac tu jeszcze aktualne
uzycie jezykowe stéw ,szczesScie” i ,,zbawienie”, relacja obu okazuje si¢ az
zanadto problematyczna. Terminy ,,szcz¢$cie” i ,,zbawienie” az do poczatku
nowozytno$ci oddawaty autentyczne pojecie eudaimonia (beatitudo) i1 dlatego
mogty by¢ rozumiane jednoznacznie. nastgpnie, zwlaszcza w dzisiejszym
jezyku, nabraly prawie catkowicie innego znaczenia: okre$laja — czasem
polemicznie — dwie rézne zasady dzialania i dwa rdézne cele, jak tez wyobra-
zenia 1 oczekiwania ludzkiej egzystencji. ,,Zbawienie” rozwinglo si¢ w kie-
runku szczegblnego pojecia religijnego, ktére akcentuje przede wszystkim
pozadoczesne, przyszie, przez Boga darowane wypelnienie, za$ ,szczgscie”
rozumie si¢ wylacznie jako doczesne przez samego czlowieka zdzialane roz-
koszne zaspokojenie zycia’.

W zwiazku z tym nasuwa si¢ uzasadnione pytanie, czy zbawienie jako
istotne przeciez postanie Kosciota musi byé dzisiaj faktycznie heterogenicznie
pojmowane w odniesieniu do autentycznego ludzkiego szcze$cia? Gdyby tak
naprawde bylo, wtedy misj¢ Kosciola we wspélczesnym S$wiecie mozna by
uwaza¢ za mato skuteczna, jezeli nawet nie wprost za przegrana. Poza tym
nalezaloby w pewnej mierze takze podwazyé tez¢ o aktualnej ewangelizacji,
widzacej wilasnie w czlowieku pierwszg i podstawowa droge Kosciola.

2Por. G.Gresh ak e. Gottes Heil-Gliick des Menschen. Freiburg 1983 s. 159 n.
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II. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT ZBAWIENIA

Przez pojecie Ko$ciola jako ,,sakramentu”, tzn. znaku i narz¢dzia zbawienia,
zostaje wyrazone uniwersalne postannictwo KoSciota, jak tez jego ,,chrysto-
ksztaltnos¢”, calkowita zaleznosé od Chrystusa. W taki sposéb staje si¢ jasne,
Ze nie Spoczywaja na nim samym ani jego postawa, ani tez cel. Kosciél nie
istnieje zatem z siebie ani dla siebie. Wytacznie w Chrystusie i przez Chrys-
tusa, tylko w Duchu Swigtym i przezeri Kosciél Jest posredniczgco skuteczny.
Dotyczy to réwniez pogladu niektérych teologdéw katolickich méwiacych o
sakramentach jako o ,samourzeczywistnieniach si¢ Ko$ciola”, aby w ten
sposob zapobiec czysto zewng¢trznemu tylko pojmowaniu Kosciota jako ,,za-
rzadcy” sakramentéw, ,,Srodkéw laski”, i podkresli¢ wewngtrzng blisko$é (nie
tozsamos$¢) Kosciota jako znaku 1 narzedzia zbawienia. Jako ,,wspdlnota zycia,
milosci 1 prawdy” z jednej strony 1 jako ,narz¢dzie odkupienia wszystkich”,
»powszechny sakrament zbawienia” z drugiej — Kos$ciél jest konkretnym miej-
scem 1 narz¢dziem uniwersalnej woli zbawczej Boga, ,,ktéry pragnie, by wszy-
scy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Dla
poszczegdlnej jednostki ta ogdlna wola zbawczego Boga konkretyzuje sie,
kiedy Kos$ci6t posSwiadcza prawde Chrystusa, jak tez celebruje i szafuje sakra-
menty $w. oraz kiedy w Chrystusie i przez Chrystusa, jak tez w Duchu Swie-
tym i przez Ducha Swigtego uobecnia si¢ zbawienie Chrystusa w §wiadectwie
1 sakramentalne;j liturgii Ko$ciota. W ten sposéb Chrystus jako w swoim ciele
1 swej oblubienicy pozostaje obecny dla wszystkich poprzez zbawcze dziatanie
w $wiecie.

Katolickie dziedzictwo wiary pojecie ,,sakrament” odnosi do Kosciola zaw-
sze tylko w znaczeniu analogicznym. Jest to m.in. takze nieodzowny wymébg
ekumeniczny, ktéry domaga si¢ wyraznego uwypuklenia faktu, iz Kosciét nie
jest bynajmniej w tym samym znaczeniu ,sakramentem”, jak s3 nim np.
chrzest 1 Eucharystia. Staje si¢ to wyraZne juz nawet w odniesieniu do ich
funkcyjnego sposobu dziatania: poszczegdlne sakramenty rozwijaja bowiem swa
zbawczg skuteczno$¢ ,,na podstawie ich realizacji” (ex opere operato), tzn. ich
skuteczno$¢ nie jest wcale uzalezniona od godnosci szafarza i podmiotu, ponie-
waz sam Chrystus sprawia w nich zbawienie. Tego za$ nie mozemy w taki
spos6b powiedzieé¢ o Kosciele. Stosowane do Ko$ciota okreslenie ,,sakrament”
uzywane jest raczej w znaczeniu teologicznego pojecia refleksyjnego do wyjas-
nienia wewngtrznego odniesienia zewng¢trznej, widzialnej struktury oraz ukrytej,
duchowej rzeczywisto$ci Kosciola.

»«Chrystus, jedyny Posrednik» [...] rozlewa [przezen] na wszystkich prawde¢
1 faske” (KK 8). Ten uniwersalnozbawczy i teologicznomisyjny kontekst mé-
wienia o Kosciele jako o ,sakramencie” ukazuje, ze Sobdér Watykarski II
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wcale nie recypuje dawnych teorii o Kosciele jako np. ,,prasakramencie”, tylko
wychodzi od wilasnych zalozen, rozwijajac twoérczo dawne przemyslenia ekle-
zjologiczne. Konsekwencja za$ takiego wlasnie ,sakramentalnego” pojgcia
Kosciota jest potrzeba jego ciaglego oczyszczenia oraz podejmowania pokuty
i swego odnowienia (por. KK 8). Tak - ecclesia semper reformanda (por.
DE 6). Réwniez i poza organizmem KosSciola ,,znajduja si¢ liczne pierwiastki
uswigcenia i prawdy” (KK 8). Zbawienie wieczne moga takze osiagnaé, oczy-
wiscie pod wplywem Bozej laski, ci, ,ktérzy bez wlasnej winy w ogéle nie
doszli jeszcze do wyrainego poznania Boga, usilujac wies¢ zycie uczciwe”
(KK 16). Istotne postanie Ko$ciota to wszakze niesienie zbawienia, posredni-
czenie w nim w odniesieniu do catej ludzkosci?

I1I. KOSCIOL JAKO ZNAK I NARZEDZIE SWIETOSCI

Konkretyzujac blizej istotne zadanie KosSciota, mozna by rzec: ,uswigcié
siebie i §wiat”, tzn. my wszyscy jeste§émy do tego powotani, poniewaz wszyscy
jestesmy Kosciolem — wspélnota ludu Bozego. Stad bierze si¢ tez dramatyczny
apel II Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 r. o §wigto§é chrzescijariska
na co dzien, apel pojmowany jako logiczna konsekwencja rewaloryzacji pier-
wiastka misteryjnego, tajemnicy w KoSciele. ,,Poniewaz Ko$ciélt w Chrystusie
jest tajemnica, powinien on byé pojmowany jako znak i narz¢dzie Swigtosci”
— podkresla relacja koricowa. Dokument ten z naciskiem zwraca takze uwage,
ze Swieto$é chrzedcijaniska z jednej strony stanowi odpowiedZ na pustke du-
chowa wspoélczesnego czlowieka zanurzonego w hedonistycznym konsumizmie
1 materialnym dosycie, a z drugiej strony jest zanurzeniem si¢ w sacrum naj-
bardziej rzeczywistym. Swietosé musi wiec staé si¢ dzisiaj na nowo najwyzszg
normg 1 naczelnym idealem Kosciola. Z tego powodu Sobér uczyl o powotlaniu
wszystkich wiemnych do §wigtosci (por. KK rozdz.V). Powolanie do §wigtosci
jest zaproszeniem do wewnetrznej przemiany i do uczestnictwa w zyciu Boga
w Tréjcy jedynego, co oznacza i przewyzsza speilnienie wszystkich pragnien
czlowieka. Wlasnie w tym czasie, kiedy tak wielu ludzi doswiadcza wewnegtrz-

3Zob. S. Wiedenhofer Kirche als Heilszeichen Gotres fiir die Welt (Sakrament
des Heils). W: Handbuch der Dogmatik. Hrsg. Th. Schneider. Bd. 2. Diiseldorf 1992 s. 96-102;
ten ze. Das Katholische Kirchenverstindnis. Graz 1992 s. 196-216; J.-M.-R. Tillard.
Eglise d'eglises. Ecclesologie de communion. Paris 1987 s. 186 nn.; J. K r u ¢ i n a. Kosciot
wspdlnota zhawienia wspotczesnego cztowieka. W: Gdzie szukaé zhawienia? Praca zbior. pod red.
I. Deca. Wroctaw 1994 s. 99 nn.; Gemeinsame rémischkatholischelevangelischlutherische Komniis-
sion: Kirche und Rechtfertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechifertigungslehre.
Paderbom-Frankfurt 1994 s. 68-72.
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nej pustki i kryzysu duchowego, Kosciét powinien rozwija¢ poczucie pokuty,
modlitwy, adoracji, ofiary, daru z siebie samego, miltosci i sprawiedliwosci. W
ciaggu calej historii Kosciota w okolicznosciach najtrudniejszych §wicte i Swieci
(i to nie koniecznie ,,kanonizowani”) byli zawsze Zrodlem i1 poczatkiem odno-
wy?. Dlatego dzi§ pilnie potrzebujemy nie tyle reformatoréw, ile Swietych, o
ktérych trzeba usilnie blaga¢ Boga. Oni bowiem s3 juz personalnym ukonkret-
nieniem 1 zweryfikowaniem zasadniczego postania Kosciola.

IV. POWSZECHNE POWOLANIE DO SWIETOSCI-MILOSCI

Z soborowej nauki wynika, ze istota §wigtosci jest mitosé. A wiec Swietos¢é
sprawdza si¢ w milosci Boga ukonkretnionej w miltosci blizniego, zgodnie
zreszta z Ewangelia méwiaca wyraznie o $cistym zwiazku dwéch przykazan
milo$ci, milosci prowadzacej zawsze do zbawienia. Postanie synodalne do ludu
Bozego z 1987 r. zaznacza wyraZnie: ,,pamig¢tajmy, Zze bedziemy sadzeni z
mitosci” (por. Mt 25)° W poslaniu tym czytamy takze, ze naszym obowiaz-
kiem i1 zadaniem jest nasycenie naszej codziennej rzeczywisto$ci Duchem
Chrystusowym, by u$wigcié¢ w ten sposéb §wiat i przyczyniaé si¢ do urzeczy-
wistnienia w nim krélestwa Bozego. ,,Wlasnie dlatego, ze jesteSmy ochrzczeni,
powinni§my coraz bardziej stawaé si¢ zaczynem we wspélczesnym $wiecie”
Nie tyle wigc chodzi w tym wypadku o sakralizowanie nas i1 §wiata, ile raczej
o prawdziwe jego usSwigcenie, tj. zbawienie, ktére nie pozbawia go w niczym
jego autonomiczno$ci jako stworzenia. CaloSciowo rzecz ujmujac, mozna by
w tym kontekScie jeszcze raz podkreslié: ,,Wszyscy zostaliSmy wezwani,
bySmy byli §wietymi, jak Ojciec, ktéry jest w niebie, przez wypelnienie wias-
ciwego kazdemu z nas powotlania. W naszych czasach pragnienie §wigtosci
stale wzrasta w sercach chrzescijan $§wieckich, kiedy odpowiadaja oni na we-
zwanie Boga zapraszajacego ich do zycia z Chrystusem i do przemieniania
§wiata. Duch Swiety prowadzi nas do coraz glebszego zrozumienia, ze dzi$
Swigto$¢ nie jest mozliwa bez zabiegania o sprawiedliwo$¢ i bez solidarnosci
z biednymi oraz uci$nionymi. Ideal swigtosci chrzescijan §wieckich musi (za-
tem) zawieraé w sobie takze spoleczny wymiar przemiany wedlug planu Bo-
zego”®. A planem tym — jak wiemy — jest zbawienie wszystkich ludzi.

4 Relacja koricowa Il Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw. W: Dwudziestolecie Soboru Waty-
kanskiego II. Wroctaw 1986 s. 16; por. S. N a g y. Kosciét na progu Trzeciego Tysigclecia. W:
tamze s. 90.

3 Postanie synodalne do Ludu Bozego z 1987 nr 13.

¢ Tamze nr 4; por. Christifideles laici nr 16.
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V. CZY CHRZESCIJANSTWO JEST WROGIEM SZCZESCIA?

We wspoélczesnej powiesci zatytulowanej Szczgscie i zbawienie czytamy,
iz ,nigdy nie bylo czlowiekowi dane réwnoczesnie odnalezé swe szczgscie i
osiagnaé zbawienie™ Zapytajmy zatem wprost: czy takie stwierdzenie moze
byé prawdziwe, lub inaczej — czy chrzescijanistwo jest przeciwko naszemu
szczeSciu? Czy nie nalezaloby raczej — w duchu ewangelicznego optymizmu
— pdjs¢ za zbawienna mys$la Pascala: ,Nikt nie jest tak szczeSliwy [...] jak
prawdziwy chrzescijanin”? Zadaniem i potrzeba chwili faktycznie wydaje sie
by¢ problem ponownego wzajemnego przyporzagdkowania sobie zdysocjowanych
przez nas poj¢é ,.szczedcie” i ,,zbawienie”, a w zwigzku z tym takze zagad-
nienia poSredniczenia pomigdzy immanentnymi 1 transcendentnymi wyobraze-
niami wypelnienia si¢ ludzkiego zycia, egzystencji poszczegdlnego czlowieka
i catej ludzkos$ci objetej wszakze powszechna wola zbawcza Boga.

Wraz ze stopniowym zréznicowaniem znaczenia obu poje¢ doszlo z czasem
do — cichego przynajmniej — wypaczenia rozumienia zbawienia jako czysto
abstrakcyjnego i obcego wszelkiemu zobiektywizowanemu do$wiadczeniu, bo
przez autorytet wiary legitymowanego, nadprzyrodzonego celu nadziei jakikol-
wiek organiczny zwiazek z dobrem doczesnym przestaje by¢é widoczny. Szcze-
§cie natomiast stato si¢ prawie ze wylacznie i $ciSle indywidualistycznie oraz
subiektywnie doznanym uczuciem rozkoszy. Potrzeba jego nieodzownego zgie-
biania przestata tez byé podstawowym problemem filozoficznego zaintereso-
wania, stawszy si¢ w dzisiejszych czasach juz wprost przedmiotem przemystu
rozrywkowego, reklamy, a bardzo cz¢sto nawet zwyklej trywialnosci. To zgub-
ne nowoczesne zaciesnienie pojgciowe nalezy ponownie krytycznie przeanalizo-
waé, by je ostatecznie przezwycig¢zyé, i w nowej, w wyzszego rodzaju — chcia-
loby si¢ rzec — ,historiozbawczej syntezie” (czy nawet jednosci) uczynié
przedmiotem twérczych ujeé teologicznych®.

VI. WIZJA ARYSTOTELESA I TOMASZA Z AKWINU

Trzeba przyznaé, ze w starozytnos$ci zwlaszcza arystotelesowskie pojmo-
wanie szcz¢$cia stwarzalo dogodng baz¢ do jego integralnego traktowania. Na
tej tez podstawie Sw. Tomasz z Akwinu mégt doglebnie ,teologicznie” opisaé
szczescie, przyblizajac je rzeczywistosci zbawienia. Szczescie jako cel ludz-
kiego dzialania moze by¢ w calej pelni ostatecznie osiggnigte tylko w bonum

L. E stan g Das Gliick und das Heil. Kln 1963.
8 Zob. Gre s hake. Gottes s. 160 n.
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universale, ktérego jednakowoz nie sposéb znaleZé w zakresie stworzenia.
Dlatego tez peilnia ludzkiego szczgScia urzeczywistnia si¢ wylacznie przez
uczestnictwo w szcz¢sciu Boga. Choé czlowiek wprawdzie jest na nie stwérczo
nastawiony, znajduje je dopiero dzigki nadprzyrodzonemu wyniesieniu do
wspélnoty z Bogiem. Dlatego blogostawiony oglad — visio beatifica stanowi
ostateczne szczescie, bedace wlasnie zbawieniem czlowieka. Ow uszczesliwia-
jacy stan implikuje obok bezposredniego, ogladowego ujecia Boga takze swo-
istego rodzaju rozkosz, radosé¢ i zachwyt, a wigc réwniez ,,zmyslowo-cielesne
wymiary” czlowieka. Pomimo to nie jest on bynajmniej identyczny z czysto
obiektywno-zmystowym lub tez duchowym przezyciem rozkoszy. Rozkosz to
bowiem skutek, konsekwencja szczg¢$cia, a nie jego istota. Mozna by tez po-
wiedzie¢, 1z wszedzie tam, gdzie czlowiek realizuje na ziemi swa istote, do-
znaje rowniez szczgscia, ktore jest jednak tylko podobieristwem i promykiem
przysztego zbawienia. Ostatecznie zatem szczgscie wyczerpuje si¢ nie w ,,po-
siadaniu”, lecz w ,,byciu” w ufundowanym na lasce ,;samourzeczywistnieniu
si¢” ludzkiej egzystencji. Stad tez bywa czym$ otrzymanym, darem. Niemniej
jednak kazde ziemskie doswiadczenie prawdziwego szczg¢scia jest transparentne
w odniesieniu do Bozego zbawienia. Decyduje za$§ o tym przede wszystkim

,sakramentalna wizja calej rzeczywistosci™.

VII. WIARA, NADZIEJA I MILOSC JAKO SZCZESCIE

Wiara chrzescijaniska podkres$la usilnie, ze Jezus Chrystus jest juz teraz, a
nie dopiero ,,na koricu” Panem i celem wszelkiej rzeczywistosci, a jako taki
tez normg oraz tre$cia sensu szcz¢$liwego zycia. Wszedzie tam, gdzie cztowiek
wierzacy stawia na Boga 1 Jego bezwzgledna wol¢ zbawczg, jest tez w stanie
zy¢, wbrew wszystkim trudno$ciom, w pojednanych i udanych relacjach w
stosunku do siebie samego, wspdibliznich oraz §wiata i w ten sposéb dozna-
wac szczescia i przekazywac je dalej. W sukurs egzystencjalnej postawie praw-
dziwej wiary przychodzi tak bardzo przez wspoélczesng teologi¢ uwydatniona
potrzeba glgbszego wiazania eschatologii z protologia. Podkresli¢ trzeba row-
niez, ze wiara zobowiazuje chrzescijanina do troszczenia si¢ i zabiegania, na
wzér Jezusa, o szczescie innych. Wiazace znaczenie ma tu obraz Chrystusa
jako juz obecnie doswiadczonego ,spelniajacego si¢ wypetnienia”

Zycie za$ nadzieja wszechobejmujacego zbawienia Bozego jest w stanie tak
jako$ciowo podnie$¢ ludzki horyzont dos§wiadczenia, ze ten bedzie okreslany
przede wszystkim zasadniczg postawa szcz¢$cia. Nadzieja bowiem wzbrania si¢

% Por. tamze s. 161 nn.



208 BP ALFONS NOSSOL

przyjmowania do$§wiadczenia cierpienia, ngdzy i nieszczescia jako czegos osta-
tecznego, podobnie tez skilania do stawiania na szczescie przyszltego Swiata.
Rezygnacja i definitywne zwatpienie nie moga nigdy w takiej sytuacji zwycie-
zyé. Oczekujaca nadzieja nie tylko na nowo okresla nasz horyzont doSwiadcze-
nia, ale staje si¢ takze naszym ratunkiem (por. Rz 8,24). Ludziom wierzacym
przypada w udziale ,,moc nadziei”; ,,oni nosza w sobie zmierzajaca ku korico-
wemu wypelnieniu stwércza dynamik¢ Boga”. Nadzieja jest bowiem uzdolnie-
niem do stuzby dla przysziego krélestwa Bozego juz tutaj i dzisiaj w §wiecie.
Wszedzie tam, gdzie ludzie ustawicznie ,przekraczaja prég nadziei” — jakby
powiedziatl Jan Pawel II — albo niesieni nadzieja odwazaja si¢ angazowaé w
szczes$cie innych, zmieniajac niesprawiedliwe struktury, przezwyci¢zajac nie-
ludzkie uwarunkowania, pozwalaja jako ,zadatek” zablysnaé tej $wiatlosci,
ktérg kiedy$ przyniesie Boég w calej petni.

Doswiadczenie szczg¢s$cia najczesciej utozsamia si¢ z darem mito$ci. Ponie-
waz za$§ ludzka milo$¢ jest z istoty swej ograniczona, stad tez wiara w bezgra-
niczno$¢ mitosci Boga do czlowieka nie tylko spetnia, cz¢§ciowo przynajmnie;j,
pragnienie w sensie szczgS§cia nieskoriczonej miltodci, ale réwnocze$nie tez
uzdalnia taki w wierze przyjety dar mitosci juz obecnie do zycia szczesliwego
1 nowych uszczesliwiajacych relacji. Kto bowiem zyje, czerpigc z otrzymanej
od Boga milodci, bedzie tez usilowal swoim oddaniem i darem proegzystencji
t¢ mitosé realizowaé¢ w swoim otoczeniu, pamigtajac stale, ze jej ,,miarg” jest
milos¢é bez miary. Podstawa chrze$cijariskiej mitoSci uwydatnia w koncu takze
istotny dla niej wymiar wspélnotowy, wtasnie Kosciél — wspdlnote ludu Bo-
zego jako jej istotne ,,miejsce” urzeczywistnia. Najlatwiej zresztag we wspdlno-
cie jest poja¢ i przezy¢ $wiat jako dobre stworzenie Boga; podobnie tez
wierzy¢, zywi¢ nadziej¢ i kochaé to, co dobre i pigkne. Doswiadczenie tych,
ktérzy to juz czynili badZ czynia, ma w tym wypadku ogromne znaczenie.
Dlatego tez nalezy tu koniecznie i przede wszystkim wskaza¢ na swigtych

Kosciota — calej wspélnoty ludu Bozego'®.

VIII. KONKLUZJA: W KIERUNKU , TEOLOGII SZCZESCIA”

Wspélczesnie konstruowana ,teologia zbawienia bedacego szczg¢s$ciem”
stusznie odwoluje si¢ przede wszystkim wprost do depozytu Objawienia, jak
tez do odpowiednich przejawdw samej historii teologit, usilujacych twérczo

19 Zob. T. D o | a. Problem komplementarnosci wspétczesnych modeli soteriologicznych.
Opole 1994 s. 150-154.
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przezwyciezyé zradykalizowane zrdéznicowanie pomiedzy ,nadnaturalnym” —
pozadoczesnym zbawieniem i ,,naturalnym” ziemskim szczg¢$ciem.

Integralna chrzescijariska ,teologia szczg$cia” nie powinna zatem ze $cis-
lego zakresu swoich analiz problematyki wyklucza¢ zbawienia jako zasadni-
czego postannictwa Kosciola. Wiecej — na podstawie chrzescijaniskiej zasady
inkarnacjonizmu musi wprost dazyé do $cislego tematycznego powiazania obu
kategorii: zbawienia 1 szczg¢$cia. Doskonale filozoficzne instrumentarium w
tym wzgledzie dostarcza nam wcigz jedna bodajze z najlepszych monografii
szcze$cia, mianowicie Wladystawa Tatarkiewicza traktat O szczgsciu. Nie-
zmiernie wazne znaczenie dla nas ma podana tu przez autora definicja tego
pojecia: ,,szczgSciem jest trwale, pelne i uzasadnione zadowolenie z Zycia.
Albo: jest nim zycie dajace trwale, pelne i uzasadnione zadowolenie”!! Z
tak pojmowanego szcz¢Scia nietrudno juz nawet ,indukcyjnie” przej$é, opie-
rajac si¢ na kategorii ,zycia”’, do wlasciwego mu takze wymiaru $cisle teo-
logicznego. Wystarczy tu choéby odwotaé si¢ do stow Jezusa wedlug Ewan-
gelii sw. Jana: ,Ja przyszedtem po to, aby [owce] mialy Zycie i mialy je
w obfitosci” (J 10,10).

Waznym jeszcze szczegbélem tego ,historiozbawczego™ przyporzadkowania
szczg$cia 1 zbawienia jest jego pneumatologiczny charakter. Tajemnica dyna-
miki wszystkich trzech wymienionych tu egzystencjalnych postaw chrze$ci-
jariskich: wiary, nadziei i milo$ci jest bowiem utajona moc samego Ducha
Swietego. Jego oddzialywanie kaze nam, opierajac si¢ na doswiadczanym na
ziemi podobieristwie i przedsmaku zbawienia jako szczesScia wiecznego, po-
strzegaé w tym ostatnim decydujace kryterium dla wszystkich prawdziwych
form naszego szcze$cia doczesnego'?. Wsréd nich za$ szczegdlna range zaj-
muje bez watpienia rado$é. Dlatego tez wymienia ja Apostol Narodéw w ze-
stawieniu owocéw Ducha zaraz na drugim miejscu po mitosci (por. Ga 5,22).
Powinni§my przeto wszyscy jako czlonkowie wspdlnoty ludu Bozego, ,,przezy-
wajac samotranscendencje”'?, tj. szczescie doczesne, powiazane zawsze w
jaki§ sposdéb ze zbawieniem, by¢ obecnie przede wszystkim ,profesorami
rado$ci” w szkole codziennego zycia. Stusznie zatem powiedzial R. Spaemann
— jeden ze wspéiczesnych filozoféw i teologéw — ze ,,przyszio§é naszej wiary
zalezy od tego, czy bedzie ona postrzegana jako Zrédlo radosci. Czlowiek nie
moze uczyni¢ niczego dobrego i wlasciwego bez radosci. Niewierzacy nie

" Wyd. 5. Warszawa 1962 s. 40.

12.G. G r e s h ak e. Gliickmund Heil. W: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft.
TI. 9. Freiburg 1981 s. 134-139; t e n z e. Gortes s. 197-206.

13 K. O t te. Gliick und Schicksal. EKL 11 219 (Géttingen 1989) — tak autor okre§la szczes-
cie za O. Marquardem (,,gelebte Selbsttranszendenz™).
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potrafi sobie wyobrazi¢ Zrédla tej radosci. Ale tym, co na pewno dostrzeze —

V4

jest rado$é”'%. Powtérzmy zatem raz jeszcze na zakoriczenie: Tutti dobbiamo
essere professori di gioia — co przelozone na wspdlny rzetelny trud
studiowania i nauki na wszystkich wydziatlach Uniwersytetu Opolskiego mozna
faktycznie wyrazi¢ postulatem: ,rados$¢ tworzenia niech nie gasnie w naszych
umystach 1 sercach”.

DIE HUMANISTISCH-EUDAIMONOLOGISCHE DIMENSION DES HEILS

Zusammenfassung

Diese wichtige Dimension muf83 heute in der Theologie des Heils deutlich zur Sprache kom-
men, weil sie tbrigens auch evangeliumsgerecht ist. Hier geht es selbstverstindlich nur um einige
grundsitzliche Hinweise zu ihrer Umschreibung, ndmlich das heilsgeschichtliche Aufeinanderbezo-
gensein von Gliick und Heil, die Kirche als Heilssakrament iiberhaupt, als Zeichen und ,,Instru-
ment” der Heiligkeit, die universale Berufung zur Heiligkeit als Liebe, das Problem der Stellung
des Christentums zum Glicksstreben, die Sicht des Gliicks bei Aristoteles und Thomas von
Aquin, die theologischen Tugenden als Gliick; um schlieslich zur Konklusion zu gelangen: die
Kirche von heute ist durchwegs um eine integrale Theologie des Gliick bemiiht, weil sie iber-
haupt im Glauben als wesentlichen Erkesstnisorgan der Theologie eine Quelle des Gliick sieht.

14 Chance und Bedrohung der Kirche in der freien Gesellschaft. Mission oder Ausverkauf?
W: Chance und Bedrohung der Kirche heute. Ausgburg 1990 s. 55.



