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W Katechizmie KosSciota katolickiego czytamy, ze ,,Cala swoja istota i we
wszystkich swoich czlonkach Kosciél jest postany, aby glosié i $§wiadczyd,
aktualizowaé i upowszechnia¢ misterium komunii Tréjcy Swietej” (738). Obja-
wiania tajemnicy trynitarnej dokonuje Ko$ciél w sposéb sakramentalny: istnie-
jaca i rozwijajaca si¢ w historii zbawcza rzeczywisto$é Kosciola ukazuje swia-
tu zamyst Boga Ojca, ktéry przez Syna w Duchu Swietym pragnie doprowa-
dzi¢ ludzi do siebie i zjednoczy¢ ich migdzy soba (KKK 737 n.). Transcen-
dentny 1 nieprzenikniony w swych zamiarach B6g przybliza si¢ do czlowieka,
staje si¢ wrecz ,,dotykalny” w historycznym wymiarze wspdlnoty Koséciola i
poprzez nia udziela Swiatu swej taski zbawczej. W tym sensie Kosciét jest
Jego sakramentem, czyli znakiem 1 narz¢dziem zbawczego dziatania w $wiecie
(KK 1). Poprzez historiozbawcze znaki chrzes$cijanin rozpoznaje Boga jako
Ojca, Syna i Ducha. Takiego Boga objawiaja zbawcze dzieje Kosciota'.

I. KOSCIOE SAKRAMENTEM OJCA

Opis Kosciotla jako sakramentu Ojca ujmuje go w ksztatt znaku objawiajg-
cego 1 urzeczywistniajacego odwieczny zamyst Boga, zgodnie z ktérym Boég
pragnie zbawienia wszystkich ludzi, czyli ,,wyniesienia ich do uczestnictwa w
zyciu Bozym” (KK 2). Kosciét rozumiany w ten sposéb byiby prawdziwie
uniwersalny; obejmowalby cala ludzko$¢ i wspdétistnial z nig od poczatku do

"' Por. S. N a g y. Chrystus w Kosciele. Wroctaw 1982 s. 66 n.; H. S ¢ h ii t t e. Kirche
im dkumenischen Verstindnis. Kirche des dreieinigen Gottes. Paderborn 1991 s. 29 n.
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korica jej dziejéw?. E. Schillebeeckx przedstawiajac taka wizje Kosciota, na-
wigzuje do §w. Augustyna, ktéry w procesie tworzenia si¢ Kosciota rozréznia
trzy wielkie fazy: Kos$ciél religii pogarskich, Kosciét wybranego ludu izrael-
skiego oraz Chrystusowy ,Kosciét pierworodnych’® Kosciét Chrystusowy
najpelniej i najwyraZniej objawia zbawczy plan Boga i najdoskonalej go urze-
czywistnia. Stad tez on jest w $cistym tego stowa znaczeniu sakramentem Ojca
jednoczacego ludzi przez Syna w Duchu Swietym. Mozna w nim dostrzec
wyraznie wskazane przez Boga znaki, ktére pozwalaja do Niego si¢ zblizy¢ i
skorzystaé z udzielanej w widzialnych znakach taski zbawczej. W czasach
przedchrystusowych, kiedy Kosciél ukazywany byt przez typy i przygotowy-
wany w historii narodu wybranego, mniej wyraziste byly koscielne znaki uka-
zujace Boze plany i prowadzace ludzi do zbawienia. Schillebeeckx méwi o
,mglistej” choé¢ ,dostrzegalnej” obecnosci sakramentalnego Kosciota w Zyciu
calej ludzkosci®. Sakrament Kosciola jako zbawcza obecno$é Boga wsrdd
ludzi towarzyszyl stale dziejom ludzkim, jednakze przed objawieniem si¢ Kos-
ciota w Chrystusie widzialna sfera zbawczego dzialania Boga w Swiecie byla
dla ludzi trudniej rozpoznawalna. Rozpatrujac Kosciél przedchrystusowy w
kategoriach sakramentu, mozna by méwié o ,Kosciele kosmicznym”, , Kos-
ciele” religii poganskich oraz o ,KoS$ciele” Izraela.

Poj¢cie Kosciota kosmicznego dotyczyloby bardzo ogdlnego, najmniej spre-
cyzowanego i ujmowalnego w jaka$ zewnegtrzna forme¢ kontaktu zbawczego
Boga z cztowiekiem. Ten kontakt teologowie che¢tnie opisuja za pomoca po-
jecia ,,sakrament”. Méwi si¢ wtedy o ,sakramencie naturalnym’ Slowa ,,sa-
krament” uzywa si¢ w bardzo podstawowym znaczeniu. Chodzi w nim o wza-
jemna relacj¢ tego, co zewng¢trzne, do tego, co wewng¢trzne. Opisujac t¢ relacje
mozna powiedzieé, Zze element wewnetrzny sakramentu urzeczywistnia si¢ w
elemencie zewnetrznym. Z kolei to, co zewngtrzne, wyraza jako$ wewnegtrzng
rzeczywisto$¢; to, co dostrzegalne, doswiadczalne, odsyla do tego, co nie jest
bezposrednio uchwytne. Pomi¢dzy wewnegtrznym i zewnetrznym elementem
sakramentu zachodzi Scisty zwiazek, dzigki ktéremu to, co zewngtrzne, moze
byé posrednikiem tego, co wewnetrzne®.

2 Por. Cz. S. B artnik. Kosciot Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 166 n.
3 Chrystus, sakrament spotkania = Bogiem. Thum. A. Zuberbier. Krakéw 1966 s. 25.
* Tamze; E.Schillebeeck x. Sacramentum salutis. Leipzig 1973 s. 314 n.

SPor. J,Ratzin ¢ e 1. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz. 3. Aufl.
Meitingen 1970 s. 9; Th. S c h n e i d e r. Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii. Ttum.
J. Tyrawa. Wroctaw 1990 s. 19 nn.

®Schneider Znaki s. 21 n.
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Tak opisana sakramentalnosé bliska jest cztowiekowi, poniewaz charaktery-
zuje jego specyficznie ludzka kondycje wyrazajaca sic w jednosci i wspél-
zaleznosci ciata i ducha. Ludzka aktywno$é ma wymiar historyczny i duchowy.
Historyczno$¢ ludzkich przedsigwzieé pozwala dotrzeé do ich sensu nadawa-
nego im przez ducha. Czlowiek wyraza swe duchowe wnetrze za pomoca
dostrzegalnych dla innych gestéw, a réwnoczesnie jest w stanie nawiazad
duchowy kontakt z kim§ drugim poprzez jego dzialalno§¢ majaca historyczny
wymiar. Czlowiek wigc ze swej natury oswojony jest z sakramentalng struktura
migedzyludzkiej komunikacji.

Fakt ten stanowi¢ moze podstawe dla pogladu, ze najbardziej fundamentalng
struktura relacji migedzy Bogiem a czlowiekiem jest struktura sakramentalna.
Bég objawia si¢ czlowiekowi w sposéb sakramentalny; nawiazujac z czlowie-
kiem zbawczy kontakt, postuguje si¢ réznego rodzaju posrednictwami. Czto-
wiek odczytuje przy ich pomocy zbawczy zamiar Boga wobec siebie.

Dostepnym dla kazdego czlowieka, a wigc najbardziej powszechnym sakra-
mentem Boga jest §wiat i drugi czlowiek. Pojmowanie §wiata jako sakramentu
Boga ma swa dluga tradycj¢ w teologii. Schillebeeckx stwierdza, ze Tomasz
podazajac za ta tradycja, méwi o ,sakramentach natury”’ Natura jako stwo-
rzona przez Boga rzeczywistos$¢ jest elementem dialogu Boga z czlowiekiem.
Nie jest ona znakiem, ktory bylby dla cztowieka tatwy do odczytania. Mozli-
wos$¢ rozszyfrowania tego znaku stoi jednak — wedlug Schillebeeckxa — otwo-
rem dla kazdego cztowieka. ,,Cata ludzkos$¢ otrzymuje wewngtrzne stowo
Boga”. To ukryte wezwanie wywotluje w sercu czlowieka przypuszczenie, ze
istnieje B6ég-Odkupiciel. Jest ono wewngtrznym doswiadczeniem religijnym
spowodowanym taska. Dzigki niemu rzeczywisto§¢ stworzona zaczyna prze-
mawiaé do czlowieka jezykiem zbawienia i staje si¢ znakiem wyzszej rzeczy-
wistos$ci. Dla czlowieka, ktérego serce otwarte jest na wewng¢trzne stowo Boga,
Swiat widzialny staje si¢ ucielesnieniem skierowanego don zbawczego wezwa-
nia Boga. Swiat jako widzialna obecnosé laski nabiera w tej sytuacji znamion
,Kosciota”, w ktérym Bég nawiazuje z czlowiekiem kontakt zbawczy®

W calej stworzonej rzeczywistosci szczegdlne miejsce zajmuje czlowiek.
On tez — jako stworzony na obraz i podobiefistwo Boga — funkcj¢ sakramentu
peini w sposéb wyjatkowy. W nim rzeczywiscie chce by¢ obecny sam Bog.
Stad tez kontakt z drugim cztowiekiem jako osoba otwiera nowe przestrzenie,
ktore pozwalaja ,,przeczuwac” czy w jakim§ sensie doswiadczac istnienia rze-
czywisto$ci niemozliwych do bezposredniego uchwycenia i przeniknigcia
mys$la. Y. Congar uwaza za stuszne, a nawet konieczne méwienie w tych

7 Chrystus s. 27 przyp. 3.
8 Tamze s. 25-29.
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sytuacjach o ,tajemnicy bliZniego”, i to w tym sensie, jaki stowu ,tajemnica”
nadaja Ojcowie oznaczajac nim rzeczywisto$é, ,ktéra ma sens ponad soba
samg, w dziedzinie rzeczywistosci ostatecznej™® Blizni jako osobowe skiero-
wanie ku osobowemu Bogu jest uprzywilejowanym ukonkretnieniem sakramen-
talnej struktury ,, Kos$ciota kosmicznego”.

»Sakrament $wiata” i ,,sakrament bliZniego” czerpia w ,sakramencie Kos-
ciota kosmicznego” swéj sens zbawczy z taski pochodzacej od Boga udziela-
jacego si¢ czlowiekowi w glebi jego duchowe] osoby!®. Dzigki tej tasce czlo-
wiek poprzez stworzona rzeczywisto$¢é, zwtaszcza poprzez swojego bliZzniego,
nawigzaé moze kontakt z Bogiem Stwérca i Zbawicielem. Doswiadczywszy
tego zbawczego kontaktu, odczuwa potrzebe wyrazenia go poprzez mity 1 ryty,
ktére przybieraja rozbudowany ksztalt w religiach pogarnskich. Owe mity i ryty
religijne s3 z jednej strony projekcjami doSwiadczenia czlowieka, a z drugiej
odbierane sg przez niego jako praktyki utrwalajace zbawczy kontakt z Bogiem,
a ostatecznie urzeczywistniajace zbawienie. W tym sensie staja si¢ one wi-
dzialna obecnoscia laski, czyli maja struktur¢ sakramentalna. Sa wobec tego
konkretyzacja sakramentu Kosciota i daja podstawy do méwienia o ,,Kosciele”
religii pogariskich'!.

Uciele$nienie zbawczej taski Boga w ,, Kosciele kosmicznym™ i ,,Kosciele”
religii poganskich ma ksztalt malo wyrazisty 1 jest czesto bardzo niejasna
zapowiedzia zbawczych inicjatyw Boga, ktére przybraly historyczny wymiar
w dziejach Izraela, a zwlaszcza w Jezusie Chrystusie. W zyciu narodu wybra-
nego wskaza¢ mozna na wiele wydarzen, ktére w sposéb bardzo widoczny
pozwalaty dostrzec blisko$¢é zbawiajacego Boga. Byly one na tyle uchwytnymi
znakami Bozej taski, ze juz Ojcowie méwia o ,sakramentach Starego Przy-
mierza”!?. Tego samego sformulowania uzywa Sobér Florencki w Dekrecie
dla Ormian'®. Stwierdza przy tym, ze sakramenty Starego Przymierza ,nie
byly przyczyna laski, ale tylko obrazowo ja zapowiadaly”. Schillebeeckx po-
wolujac si¢ na t¢ wypowiedZ Soboru, poddaje ja rozszerzonej interpretacji.
Sadzi, ze Kosci6l Izraela nie mégt wprawdzie obdarzaé peinig taski, ale jednak
udzielat taski; byla to ,taska catkowitej gotowosci na przyjscie oczekiwanego

2 Chrystus i zbawienie §wiata. Thum. A. Turowiczowa. Krakéw 1968 s. 285 n. Chrystolo-
giczna interpretacj¢ ,sakramentu” czlowieka zob.. W. Hry nie w i ¢ z. Pascha Chrystusa w
dziejach czlowieka i wszech§wiata. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej. T. 3. Lublin 1991
s. 167-172.

®por,. K Rahner Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijan-
stwa. Thum. T. Mieszkowski. Warszawa 1987 s. 145 n.

MSchillebeeckx. Chrystus s. 26-29; R a h n e r. Podstawowy s. 145-147.

12 Np. Augustinus. Enarrationes in Psalmos 73, 2.

B BF VII 204.
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Mesjasza”. Kos$ciét Izraela byt widzialng obecnos$cia taski zbawczej, ktérej
udzielal w takim stopniu, w jakim zacz¢ly sig w nim rzeczywiscie czasy
Chrystusa'®. Jako widzialna obecno$é taski Kosciét Izraela jest sakramentem
Boga. Jest dla Boga znakiem i narzedziem zbawienia. Bardziej niz ,,Ko$ciét
kosmiczny” i ,,Koscidt” religii pogariskich objawia on skutecznie zbawcza wole
Boga wobec ludzi. W nim uwidocznil si¢ wyraznie tajemny zamyst Przed-
wiecznego Ojca, ktéry postanowil wynie§é ludzi do uczestnictwa w zyciu
Bozym; ,podobalo si¢ jednak Bogu u$§wigcac i zbawiaé ludzi nie pojedynczo
[...], lecz uczyni¢ z nich lud”, ktéry bylby Jego wlasnym ludem (KK 2. 9).
Ten zamyst Ojca, ktéry skonkretyzowal si¢ w Izraelu, ale ktéry w sposéb
sakramentalny ujawnial si¢ w Kosciele bedacym ,,rzeczywistoscia szeroka jak
§wiat”!, nabral ostatecznego ksztattu w Kosciele Chrystusowym. Idac tropem
tych soborowych wypowiedzi, skomentowanych i rozwinigtych przez teologéw,
mozna by mianem Kosciota Ojca okresli¢ sakramentalne objawianie i urzeczy-
wistnianie odwiecznej zbawczej woli Boga, ktére dokonuje si¢ w , Kosciele
kosmicznym”, ,Kosciele” religii pogariskich, w Izraelu, a wreszcie wypetnia
si¢ w Kosciele Chrystusa.

II. KOSCIOL. SAKRAMENTEM SYNA

Rozwazania o Kosciele jako sakramencie Syna nalezaloby rozpoczaé od
dalszej precyzacji pojecia ,,sakrament”, zwlaszcza za$ chodziloby o ubogacenie
tego pojecia treSciami biblijnymi. Opis Kosciota jako sakramentu Ojca zaktadat
najbardziej podstawowe rozumienie sakramentu, zgodnie z ktérym jest on
»Znakiem rzeczy Swigtej” czy tez ,,znakiem widzialnym laski niewidzialnej”
W tle tych zwigzlych okreslen rysuje si¢ najogéiniejsza struktura calej eko-
nomii zbawienia, ktérej Bég pozostaje stale wierny: Jego zbawienie przychodzi
do czlowieka w ziemskiej szacie, ,,niewidzialne w widzialnym, niebieskie w
ziemskim, wieczne w doczesnym”'®. Rzeczywisto§é widzialna — moze to by¢
stworzony Swiat, obrzedy religii poganskich czy dzieje Izraela — staje si¢ z
woli Boga, a jednoczes$nie przy §wiadomej i wolnej akceptacji czlowieka zna-
kiem i narzgdziem zbawienia.

Teologiczne pogl¢bienie pojecia ,,sakrament” znajdujemy w Biblii. Polskie
stowo ,sakrament” wywodzi si¢ z lacinskiego — sacramentum, to za$ jest

“Schillebeeckx. Chrystuss. 31.

IS Tamze s. 29.

16 C.Napiodrkowski Z Chrystusem w znakach. Skrypt z sakramentologii ogal-
nej. Lublin 1984 s. 55.
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tlumaczeniem greckiego — mysterion. W PiSmie $§w. wystepuje ono zarOwno
w znaczeniu $wieckim, jak 1 religijnym. W Starym Testamencie mysterion W
sensie religijnym oznacza stwérczy plan Boga oraz Jego zamierzenia wobec
dziejéw $wiata objawione ludziom wtajemniczonym (np. Mdr 2, 22; Dn 2, 27-
45). Chodzi tu o objawienie Bozej rzeczywistosci, ktére jednak ma charakter
specyficzny, poniewaz otwiera dostep do Bozej tajemnicy jedynie wybranym,
pozostalym natomiast Boga zakrywa'’

Nowy Testament potwierdza i rozwija taki sens pojgcia mysterion. W trady-
cji synoptycznej tajemnica (mysterion) krélestwa Bozego dana jest uczniom,
dla tych za$, ktérzy sg poza ich gronem, pozostaje niezrozumiata (Mk 4, 11 n.
i par.). Uczniowie, i tylko oni, moga rozpozna¢ dzigki wierze, ze krolestwo
Boze nadeszlo w stowach i czynach Jezusa. Tajemnica krélestwa objawila si¢
w Jezusie. W Nim mogli uczniowie to krélestwo rozpoznaé i spotkaé. Widocz-
ny u synoptykéw chrystologiczny sens pojgcia mysterion staje si¢ jeszcze
wyrazniejszy u Pawla i w pismach deuteropawlowych. Tajemnica jest w nich
okres§lony Boski odwieczny plan zbawienia (Ef 1, 9; 3, 9; Kol 1, 26; Rz 16,
25), ktéry Bog urzeczywistnil w Jezusie Chrystusie, gdy nadeszta pelnia czasu
(Ef 1, 10; Rz 16, 25 n.). List do Kolosan posuwa si¢ jeszcze dalej, méwigc
wprost o Jezusie Chrystusie jako tajemnicy (1, 27; 2, 2; 4, 3). Jezus jest ta-
jemnica (mysterion, sacramentum) w tym sensie, ze w Nim urzeczywistnil si¢
w pelni zbawczy plan Boga wobec §wiata i czlowieka'®

Teksty nowotestamentowe pozwalaja stwierdzié, ze pojegcie sakramentu
(tajemnica, mysterion) odnosi si¢ do Jezusa w sposéb najbardziej podstawowy,
poniewaz w Nim Bozy plan zbawienia objawil si¢ 1 urzeczywistnil w stopniu
najdoskonalszym. Opierajac si¢ na fundamencie biblijnym, teologia wskazuje
na bogactwo tresci, jakie zawarte jest w pojeciu ,,sakrament” odniesionym do
Jezusa. Jako sakrament jest on najdoskonalszym znakiem Boga ze wzgledu na
swa Bosko-ludzka ,struktur¢” Ludzka natura Jezusa jest zewngtrznym znakiem
Boga. Choé w $wiecie jest wiele znakéw Boga, to tylko w Chrystusie Bég
objawil si¢ osobowo przyjmujac ludzka natur¢. W ludzkiej naturze Jezusa taska
Boza stala si¢ widzialna, dotykalna, przyj¢ta wymiar historyczny. Czlowieczen-
stwo Jezusa bylo znakiem zbawczej milo$ci Boga, i to znakiem skutecznym.
Przez nie nie tylko objawila si¢, ale takze zostala udzielona ludziom taska
zbawienia. Ono bylo w pelni zaangazowane w Boskie dzielo zbawienia.

7p. Smulders. Die Kirche als Sakrament des Heils. W: De Ecclesia. Beitrdge zur
Konstitution ,,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils. Hrsg.v. G. Baratana. Frankfurt
a.M. 1966 s. 294.

8 N a g y. Chrystus s. 65 n.; S. M o y s a. Misterium a sakrament. W: Sakramenty Kos-
ciota posoborowego. Pod red. H. Bogackiego i in. Krakéw 1970s. 17-20; J. Finkenze I-
| e r. Die Lehre von den Sakramenten im allgemeinen. HDG IV/la s. 8 nn.
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Wszystkie wydarzenia z zycia Jezusa, od wcielenia po zmartwychwstanie, byty
skutecznym znakiem zbawienia i laski. Uczniowie przebywajac z Jezusem nie
musieli wigc przyjmowaé zadnych sakramentéw. On byt dla nich skutecznym
znakiem u$wigcajacej taski. Poniewaz w Jezusie zbawcze udzielanie si¢ Boga
osiggneto wymiar niezréwnany, definitywny i eschatologiczny, Jezus jest
nazywany sakramentem absolutnym, pierwotnym, podstawowym badZ prasakra-
mentem'®

Sakramentalng interpretacj¢ wydarzenia zbawczego w Chrystusie przenosi
si¢ na Kosciél, bedacy w Swiecie przedluzeniem laskawej obecnosci Zbawi-
ciela. Wedlug Listu do Efezjan Kosciolowi powierzona zostata misja ujawnie-
nia §wiatu zbawczej tajemnicy Boga, ktéra zostata spelniona w Chrystusie
(3, 8 nn.). W szczegdlny sposéb zwiazane to zostatlo z posluga apostolska.
Do apostolskiego urzedu nalezy gloszenie tajemnicy Bozego zbawienia dokona-
nego w Chrystusie (Ef 3, 2 n.; Kol 1, 25 n.); apostolowie czuja si¢ szafarzami
Bozych tajemnic (1 Kor 4, 1). Dzigki apostolskiemu gloszeniu sakrament
Chrystusa staje si¢ obecny w Kosciele i zostaje objawiony $wiatu?®. W ore-
dziu apostolskim chodzi bowiem o slowo, ktére jest nie tylko informacja,
pouczeniem, wskazaniem na jaki$ stan rzeczy, ktéry pozostaje catkowicie nie-
zalezny od wyglaszanego slowa; oredzie zawiera slowa uobecniajace, stowa
bedace wydarzeniami, w ktérych obecne staje si¢ to, o czym jest mowa?®'.

Uwzglednienie powyzszego sensu stowa zawartego w apostolskim orgdziu
wazne jest dla wlasciwego zrozumienia powierzonej przez Chrystusa apostotlom
misji udzielania chrztu, odpuszczania grzechéw, a takze sprawowania na swoja
pamiatke zlozonej przez siebie ofiary. W wypelnianiu tej misji istotng role
odgrywa apostolskie slowo. Przez jego wypowiadanie uobecnia si¢ zbawienie
przy sprawowaniu zwlaszcza tych obrzedéw, ktére w Kosciele nazwano sakra-
mentami. Sakramenty sa najskuteczniejszym i najpeiniejszym urzeczywistnia-
niem Kosciota jako sakramentu. W gloszonym przez Apostotéw i ich nastep-
coéw stowie oraz w sprawowanych przez nich sakramentach wypetnia si¢ misja
Kosciota. Chrystus mégt sam uswigcaé §wiat, kontynuujac dzieto odkupienia,
postuzyl si¢ jednak posrednikami, przez ktérych zbawia we wspdlnocie Kos-
ciota. Kosciét jest wigc dla Chrystusa znakiem i narzgdziem zbawienia w
swiecie — jest Jego sakramentem, sakramentem Bozego Syna.

"Napidrkowski. ZChrystusem s. 52 nn.; E. O zor o w s k i. Kosciét. Zarys
eklezjologii katolickiej. Wroctaw 1984 s. 101 n.

20 W. K as per. Theologie und Kirche. Mainz 1987 s. 147.

2l K.R a h n e r. Wort und Eucharistie. W: Schriften 1V, 322 n.; J. We r b i ¢ k. Kirche.
Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis. Freiburg i.Br. 1994 s. 417 nn.



74 KS. TADEUSZ DOLA

PowyZsze rozwazania wyakcentowuja postanowienie Boga, ktdory pragnie,
by wybrani przez Niego ludzie przekazywali spelnione w Chrystusie Jego
dzielo zbawcze i stali si¢ w tym Swiecie jako wspdlnota sakramentalnym zna-
kiem zbawienia. Pomi¢dzy Chrystusowym zbawieniem a wspdélnota Kosciota
istnieje wigc z zamystu Boga wewnetrzna rzeczywista wieZ, ktéra sprawia, ze
Kos$ciét jest skutecznym znakiem zbawczej laski Boga. Na te wieZ mozna
spojrzeé takze w innym jeszcze wymiarze. Otdz zbawienie w Chrystusie osigga
sw(j ostateczny skutek wlasciwie dopiero wtedy, gdy zostanie przez czlowieka
przyjete i za§wiadczone w jego postgpowaniu. Najwlasciwsza przestrzenia dla
przyjecia zbawienia i potwierdzenia tego w postawie zyciowej jest wspdlnota
wierzacych. Daje ona szczegélna mozliwo$¢ uobecnienia si¢ w zyciu konkret-
nych ludzi zbawczego samoudzielania si¢ Boga w Chrystusie??. Dzieki temu
zbawczy kontakt cztowieka z Bogiem uzyskuje swoéj historyczny wymiar, staje
sie¢ widoczny dla §wiata. Ko$ciét Chrystusowy jest wigc takze w tej perspekty-
wie zarOwno sakramentalnym znakiem, jak i narz¢dziem udzielania tego Bo-
zego zbawienia, ktére w Chrystusie osiggneto swa pelnig. Jest wigc w tym
sensie sakramentem Bozego Syna.

III. KOSCIOL SAKRAMENTEM DUCHA

Poglad o Kosciele jako sakramencie Ducha Swietego mozna wywiesé z
wypowiedzi soborowej przyrownujacej relacj¢ miedzy ludzka natura a stowem
Bozym w Chrystusie do relacji pomigdzy spolecznym organizmem Kosciotla a
Duchem Chrystusowym: ,,Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu
Bozemu za zywe narzg¢dzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie
inaczej tez spoleczny organizm Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi
Chrystusowemu ku wzrastaniu Ciala” (por. Ef 4, 16) (KK 8). Chrystus jest
sakramentem, poniewaz jako stowo Boze dziala zbawczo w sposéb widzialny
w ludzkich dziejach poprzez swe czlowieczenstwo. Kosciol jest sakramentem
Ducha Bozego, poniewaz Duch ozywia spotecznos¢ Kosciola, czyniac z niej
widzialny znak i narzedzie wspélnoty z Bogiem. Dzigki Duchowi Kosciét staje
si¢ spotecznoscig, w ktoérej realny ksztatt uzyskuje mito§¢ Boga Ojca do Syna
w Duchu Swietym; uobecnia si¢ ona w Kosciele po to, by mogla by¢ przeka-
zana wszystkim ludziom dla ich zbawienia®’

2 K.R a h n e r. Dus Grundwesen der Kirche. W: Handbuch der Pastoraltheologie. Bd. 1.
Freiburg i.Br. 1964 s. 129.

23 Por. S. N a g y. Duch Swigty w strukturze i Zyciu Kosciota, W: Chrzescijanin w swiecie.
Pod red. J. Majki. Wroctaw 1979 s. 25-56.
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Duch Swiety, ktéry jest ,,wspdlnota” (communio) w Bogu, daje fundament
wspdlnocie koécielnej24. Fakt ten rézni w sposéb zasadniczy Kosciét od
wszelkich innych wspélnot ludzkich. Te ostatnie oparte sa na zwiazkach
jezykowych, kulturowych czy prawnych, natomiast wspdinota kos$cielna
polaczona jest wewnetrznie przede wszystkim darem Ducha Swi@tego. Swoja
spoisto$¢ czerpie z udzialu we wspélnocie trzech Oséb Bozych. Uczestnictwo
w Mitosci taczacej Ojca i Syna, w jednoczacym ,,my” w Bogu, jednoczy od
samego poczatku czlonkéw wspdlnoty koscielnej. Dzigki temu mozna
powiedzié, ze Swiadomo$¢ wspdlnoty w Kosciele jest czym$ pierwotniejszym
niz wiara indywidualna®® Duch formuje wiec Kosciét w taki sposoéb, ze staje
si¢ on znakiem pozwalajacym rozpoznaé Ducha i Jego dzialanie.

Rozpowszechniony jest poglad, ze Duch jest zasada nie tylko jednoczaca,
ale ozywiajgaca wspélnote koscielng. Jest ozywczym powiewem, ktérego nie da
si¢ zamknaé¢ w utartych schematach i strukturach. Tchnienie Ducha wymyka
si¢ instytucjonalnym przyzwyczajeniom. Oznacza dynamizm nieustannie zaska-
kujacy moca 1 odkrywczos$cia. Jednakze z drugiej strony Duch — zgodnie z
jednoznaczna opinia Biblii — nie jest zasada jakiej$ anarchicznej bezksztaltno-
$ci, ale formujaca moca Boga. Postacia Ducha jest stwércze stowo Boga po-
wolujace z nicosci do bytu; jest niag rOwniez ,,postuga jednania”, w ktérej Bég
przez Stowo jednoczy ludzi z soba. Jednoczaca moc Ducha, w ktérym Bog
przez Chrystusa doprowadza ludzi do zbawczej wspdlnoty z soba i z innymi
ludZmi, objawia si¢ w apostolskiej postudze jednania (2 Kor 5, 17-21). For-
malne uksztaltowanie si¢ tej postugi lezy u podstaw instytucjonalnego wymiaru
Koéciota. W instytucjonalnym ksztalcie mozna wigc widzie¢ zewnetrzny znak
dziatania Ducha, ktéry daje wewnetrzng ozywcza moc koScielnym urzedom;
moga one dzieki temu stuzyé Bogu jako narzedzie pojednania z ludzmi?.

Instytucja w KoS$ciele stanowi znak pelnego mocy dziatania Ducha. Uwi-
dacznia si¢ to w potréjnym wymiarze. Postrzegaé¢ mozna instytucje w Kosciele
jako znak identyfikujacej mocy Ducha. W takim rozumieniu Duch postuguje
si¢ zinstytucjonalizowanymi strukturami w Kosciele w dwojakim celu. Pomaga
najpierw Kosciolowi ciggle od nowa utozsamiaé si¢ z pierwotnym or¢dziem
Ewangelii, a w konsekwencji widzie¢ siebie jako autentyczng kontynuacje

24 H.Urs von Balthas ar. Klarstellungen. Freiburg i.Br. 1971 s. 101-135; J. R a t-
zin g er. Der Heilige Geist als communio. W: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes.
Hrsg. v. C. Heitmann, H. Miihlen. Hamburg 1974 s. 223-238.

I3 M. K e h l. Kirche als Institution. W: Handbuch der Fundamentaltheologic. Bd. 3:
Traktat Kirche. Hrsg. v. W. Kemn. Freiburg 1.Br. 1986 s. 190 n.

% por. N agy. Duch Swigty s. 37-45; ten z e. Chrystus s. 70 n.; G. Sauter. Der
Ursprung der Kirche aus Gottes Wort und Gottes Geist. W: Handbuch der Fundamentaltheologie.
Bd. 3 s. 208 n.; K e h . Kirche s. 186, 189 nn.
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wspdlnoty Jezusa Chrystusa. To pelne mocy identyfikujace dzialanie Ducha
uwidocznito si¢ juz w KoSciele pierwotnym, ktéry przeciwstawiajac si¢ entu-
zjastycznym i gnostyckim tendencjom glosi Ducha, ktéry pochodzi od zaanga-
zowanego w ludzkie dzieje ukrzyzowanego Jezusa. Duch ukrzyzowanego 1
zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa nie przenosi cztowieka z ziemi w za$wia-
ty, ale wskazuje droge nasladowania Jezusa i1 daje moc wprowadzania w zycie
Jego milosci. Czyni to zwlaszcza poprzez koscielne postugi, jak: chrzest, ktéry
wlacza w $§mieré i zmartwychwstanie Jezusa; Eucharystig, w ktérej glosi sie
,Smier¢ Pana, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26); czy oredzie apostolskie zachgca-
jace do zycia ,,w Duchu”, by wypeini¢ Chrystusowe prawo. We wszystkich
tych przejawach zycia koscielnego Duch pomaga KoSciotowi zachowywaé jego
tozsamos¢ jako wspdlnoty ukrzyzowanego i1 zmartwychwstatego Pana. Niezalez-
nie do zmieniajagcych si¢ stale uwarunkowan, w ktérych przychodzi zyé i
dziatla¢ Kosciotowi, dzigki mocy Ducha odnajduje on stale droge do naslado-
wania Chrystusa i urzeczywistniania jego zbawczego dzieta?’

Instytucja w KoS$ciele moze takze peinié rol¢ znaku integrujacej mocy Bo-
zego Ducha. Duch postuguje si¢ instytucjami Kosciola, by taczyé pojedynczych
wierzacych, jak tez r6zne Koscioly w pierwotng jednos¢ uniwersalnego Kos-
ciota. Duch jest Zrodlem bogactwa i wielosci charyzmatéw w Kosciele, jednak-
ze réznorodnos$¢ pochodzaca od Ducha nie prowadzi do rozbicia i podziatéw,
ale stuzy jednosci czlonkéw w Ciele Chrystusa (por. 1 Kor 12, 1-31; Rz 12,
4-8). Juz w czasach nowotestamentowych zaczely ksztaltowaé sig¢ instytucje
poczuwajace si¢ do szczegbdlnej odpowiedzialnosci za jedno$é wspdlnoty
chrzescijanskiej. Naleza do nich zwlaszcza urzad biskupa, kolegium biskupie,
sobory, urzad Piotrowy. Ponadto rol¢ instytucji jednoczacych odgrywaja wy-
znania wiary jako znaki trwania w tej samej wierze; dogmaty jako znaki pod-
stawowe] zgodnosci mimo calej ré6znorodnosci ich interpretacji; normy moralne
jako znaki wspélnego postuszenstwa Bogu w Kosciele. Instytucje te czerpia
swg jednoczaca moc z Ducha, ktéry prowadzi wyznawcéw Chrystusa do jedno-
sci w Jego Ciele?8.

Instytucja stuzy wreszcie Duchowi Swietemu dla ukazania Jego mocy wy-
zwalajacej. Duch Jezusa ukazany jest w NT jako Duch wolnosci i wyzwolenia:
»QGdzie jest Duch Panski — tam wolnos§é” (2 Kor 3, 17). Obdarowuje On wol-
noscig dzieci Bozych, ktéra pozwala zwracaé si¢ do Boga ,,Abba, Ojcze!”
(Rz 8, 14 n,; Ga 4, 6), i tym samym wyzwala od jakiejkolwiek ziemskiej

27 K e h 1. Kirche s. 191-193; t e n z e. Kirche in der Sorge um ihre Identitatr oder Kirche
fiir die anderen? LS 32:1981 s. 57-65.
B Kehl Kirche s. 193 n.
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zaleznosci®® Wyzwolenie nie dokonuje si¢ jednak poza wspélnota, w jakims

indywidualnym procesie u$§wiecenia, ale przez posrednictwo Kosciola. We
wspolnocie Kosciota i przez nia wprowadzany jest cztowiek w zycie wolnego
dziecka Bozego. Wzywa do takiego zycia oredzie apostolskie (Ga 5, 13),
czynig je w pelni mozliwym sakramenty chrztu i Eucharystii, ktére jednoczac
z Chrystusem zmartwychwstalym, daja udzial w zyciu wolnym od niewoli
grzechu i Smierci (Rz 6, 1-23; 1 Kor 10, 16-22; 11, 20-34). Przekazujac
or¢dzie apostolskie i udzielajac sakramentéw, Kosciét pelni postuge, ktora jest
udzialem w wyzwalajacej mocy Bozego Ducha®.

Pozostajac w stuzbie Bozego Ducha, instytucjonalne struktury Kosciota sa
znakiem 1 narzg¢dziem dzialania Ducha. Poslugujac si¢ instytucjami kosciel-
nymi, Duch pomaga Kosciotowi zachowaé jego tozsamo$é, nadaje ozywcza
moc jego dzialaniom prowadzacym do jednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy
sobg, a wreszcie przez postugiwanie koscielne uwalnia ludzi do zycia wolno-
§cig dzieci Bozych. W tym sensie Ko$ciét jest sakramentem Ducha udzielaja-
cym skutecznie Jego zbawczej mocy.

Refleksja o Kosciele jako sakramencie Ojca, Syna i Ducha ukazuje boga-
ctwo i tajemniczy charakter rzeczywisto$ci eklezjalnej. Sakramentalna i tryni-
tarna perspektywa pozwala dostrzec réznorodne sposoby Boskiego zaangazo-
wania w zbawienie czlowieka, dzigki czemu nikt i nigdy nie jest pozbawiony
mozliwosci zbawczego kontaktu z Bogiem. Jednocze$nie takie widzenie dzie-
jow zbawienia pomaga okres$li¢ rolg¢ Chrystusowego Kosciola w calym tym
procesie obejmujacym ludzi ,,od Adama i Abla sprawiedliwego”. Sakramen-
talny ksztalt zbawczej aktywnosci Boga uwidacznia peina szacunku tajemnicza
mito§¢é Boga do czlowieka. B6g znajduje wielorakie drogi skutecznego dotarcia
do cztowieka, nie jest to jednak zniewalajace okazywanie milo$ci, poniewaz
dzieje si¢ zawsze w znakach, ktére nie odbieraja czltowiekowi jego wolnosci.
Objawiaja bowiem na tyle zbawcza task¢ Boga, by czlowiek moégl ja rozpo-
znaé i przyjaé, a z drugiej strony w takim stopniu zakrywaja Boga w Jego
wspanialo$ci, by czlowiek nie zostal pozbawiony mozliwo$ci wolnego wybrania
1 zaakceptowania Boga.

2 por. H. S ¢ h ii r m a n n. Die Freiheitshotschaft des Paulus — Mitte des Evangeliums?
Cath 25:1971 s. 22-62; H. S ¢ h 1 i e r. Herkunft, Ankunft und Wirkung des Heiligen Geistes im
Neuen Testament. W: Erfahrung und Theologie s. 118-230.

30 K e hl Kirche s. 195 n.
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KIRCHE
ALS SAKRAMENT DES DREIENIGEN GOTTES

Zusammenfassung

»lhrem ganzen Wesen nach und in allen ihren Gliedern ist die Kirche gesandt, das Mysterium
der Gemeinschaft der heiligsten Dreifaltigkeit zu verkiinden und zu bezeugen, zu vergegenwir-
tigen und immer mehr auszubreiten” (KatK 738). In der Kirche offenbart und vollzieht der ewige
Vater seinen RatschluB, durch den Heiligen Geist, der zur Einheit fiihrt, ,das All in Christus
wieder unter ein Haupt zu fassen” (Eph 1, 10). Die Kirche enthédlt und vermittelt also das Heil.
In diesem Sinn wird sie ,,Sakrament” gennant. Sie ist das Sakrament des ewigen Vaters, der alle
Gerechten von Adam an bis zum letzten Erwihlten in der allgemeinen Kirche versammeln will.
Diese allgemeine Kirche wurde schon seit dem Ursprung der Welt auf verschiedene Weise
vorausgestaltet und in der ,Kirche Israels” vorbereitet; in Christus hat sie ihre Fiille erreicht.
Christus selbst ist ein Sakrament Gottes. Seine Menschennatur, die angenommene Natur des
géttlichen Sohnes, dient ihm als Heilsorgan. In analoger Weise dient ihm die Kirche, in der sich
sein Heilswerk bekundet und wirkt. Die Kirche ist also Sakrament des Sohnes, durch das der
Sohn die Liebe seines Vaters zum Menschen zugleich offenbart und verwirklicht. In der Kirche
wird diese gnadenhafte Liebe durch die sieben Sakramente verbreitet. Die Sakramente der Kirche
sind Taten des Heiligen Geistes, der die Kirche belebt und dem das Gefiige der Kirche auf ganz
dhnliche Weise dient wie die Menschennatur dem géttlichen Wort (LG 8). Im Heiligen Geist ist
die Kirche als soziale Gestalt der Gnade und Liebe Gottes zu sehen. Die institutionalisierten
Strukturen der Kirche sind Zeichen der identifizierenden, integrierenden und befreienden Kraft
des Geistes. Als Zeichen des Geistes bringen sie zum Ausdruck die im Heiligen Geist uns iiber-
eignete Liebe zwischen Vater und Sohn, sie vergegenwirtigen und vermittein zum Heil aller
Menschen. In diesem Sinn wird die Kirche auch als Sakrament des Geistes verstanden: ndamlich
als darstellendes und vermittelndes Zeichen der Gemeinschaft im dreieinigen Gott selbst.



