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KOSCIOE JAKO DAR BOGA DLA LUDZKOSCI

Z réznych stron slyszy si¢ glosy, ze Kosciél zbyt czesto méwi o sobie.
Moze to oznaczaé, ze przesadnie dba o zachowanie czy wrgcz zabiega o
powigckszenie swoich decydujacych wplywoéw spotecznych, kulturowych, ekono-
micznych, a nawet i politycznych. W ten sposéb chce wyraznie wplywaé na
zycie ludzkie. Prze§wiadczenie to nie musi kry¢ w sobie jakiego$§ powaznego
niebezpieczenistwa, ale trzeba si¢ z nim liczyé, gdyz moze mieé réwniez
pozytywne nast¢pstwa. Kosciét jest wcigz dla ludzi faktem nieobojetnym, a
jego ewentualna krytyka nie moze pozostaé bez echa, wszakze pod pewnymi
warunkami, z ktérych dwa trzeba wskazaé. Aby wilasciwie méwié o Kosciele,
nalezy siebie sytuowaé w jego centrum, a nie na zewnatrz tej rzeczywistosci.
Wszyscy ludzie, szczegdlnie zas chrzescijanie, sa przeciez odpowiedzialni za
zycie i misj¢ Kosciola.

Kos$ciola nie mozna zdefiniowaé, uja¢ w jakie§ slowne ramy, gdyz jest w
istocie swojej tajemnica, o ktérej nie sposéb powiedzieé¢ wszystkiego do kori-
ca'. Dystans, jaki zawsze istnieje pomigdzy tym, co Chrystus rzeczywiscie
zamierzal powotlujac do istnienia swéj Kosciél, a tym, czym czlowiek zyje w
Kosciele, jest ta ,,przestrzenia”, ktéra jest zadaniem do przekraczania. Zycie
w Kosciele oscyluje jakby pomigdzy nieustannym powotaniem chrzescijan do
ustawicznego nawracania si¢ z jednej strony a Kosciotem, ktéry z drugiej
strony jest w stanie permanentnej reformy i odnowy — Ecclesia semper refor-
manda. ,,Do pielgrzymujacego Kosciota — uczy Sobér Watykarnski II — kieruje
Chrystus wezwanie o nieustanng reforme, ktérej Kos$ciél, rozpatrywany jako
ziemska i ludzka instytucja, wciaz potrzebuje” (DE 6).

Y. C o n g ar. Peut-on définir I'Eglise? Destin et valeur de quatre notions qui s’ offrent
a la fuire. W:J. L e clercq. L' homme, I'oeuvre et se amis. Tournai-Paris 1961 s. 233-254.
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Dzialalno$¢ Kosciota i miejsce, jakie wcigz zajmuje w nowoczesnej, szybko
zmieniajacej si¢ spolecznosci, rodzi pytania, na ktére nalezy udziela¢ kompe-
tentnych odpowiedzi, poniewaz one wprost wynikaja z jego troski o efektywne
pelnienie zbawczej misji.

1. CZY CHRYSTUS CHCIAE KOSCIOLA?

Trzeba przyznad, Ze to zasadnicze pytanie nie pojawia si¢ czgsto wprost w
tej formie. Najbardziej radykalne stwierdzenia kwestionujace Boskie pochodze-
nie Kos$ciola sa rzadkie. Nalezy jednak mieé §wiadomos$¢ spotykania si¢ z
sugestywnymi refleksjami, zwlaszcza w kontekscie prowadzonych dyskusji o
kluczowych problemach zycia etycznego czy moralnosci, ze Kosciét 1 Swiat
mijaja si¢ badZ tez §wiat coraz bardziej oddala si¢ od Kosciota?. Nie odrzu-
caja one Kosciola wprost, lecz sugeruja, iz Kosciét zdradzil Chrystusa. Ore¢dzie
gloszone przez Jezusa jest warto$ciowe, a nawet wspaniale — jak si¢ uwaza -
lecz Kosciét uczynil z niego sie¢ zakazdéw i rzeczy zabronionych, ktére krg-
puja nowoczesne zycie czlowieka. Przestanie ewangelijne jest or¢edziem rados-
nym i wyzwalajacym, a Kos$ciél usituje ograniczaé czlowieka swoimi skostnia-
lymi instytucjami, ktérych dziatalno$¢ jest niezrozumiata. Stad rodzi si¢ zasad-
nicze pytanie: czy wspélczesny Kosciél jest w dalszym ciggu tym samym,
ktérego chcial Jezus Chrystus? By na nie odpowiedzieé, nalezy najpierw odpo-
wiedzie¢ na inne pytanie: kim bylby Chrystus dla wspdélczesnego czlowieka,
pilnie poszukujacego wyjasnienia swoich egzystencjalnych kwestii zyciowych,
gdyby nie istniatl zarazem Kosciét? Czy mozna zatem shlusznie twierdzié: nie
— dla Kosciota, tak — dla Jezusa Chrystusa?’ Nastgpnie nalezy siggnaé do
tekstu Nowego Testamentu, by odczytaé w nim istotne elementy Kosciola
powolywanego do istnienia przez Jezusa.

B. Sesboiié wysungl interesujaca hipoteze ,nieprawdopodobnej fabuly™,
ktéra pozwala na samym poczatku porzagdkowaé dyskusj¢ na postawione wyze]
pytania i formulowane w nich zarzuty pod adresem Kos$ciola. Wspélczesna
egzegeza i teologia biblijna zgodnie przyjmuja, ze w koricu I w. przybraly
znang nam dzi§ forme i ksztalt pisma Nowego Testamentu historyczne swia-
dectwa wiary pierwszego pokolenia chrzescijan. Przekazuja one stowa Jezusa

2Jan Pawel IL Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego. Lublin 1994 s. 132,

3E.Schick . Chrystus tak, Kosciot nie!”? Katowice 1993; por. J. Rigal L'Egli.\-e
obstacle et chemin vers Dieu. Paris 1983,

4 Jésus-Christ dans la tradition de I'Eglise. Paris 1982 s. 50.
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z Nazaretu wypowiedziane do swoich uczniéw i rzesz stuchaczy, informuja o
dokonywanych przez Niego przedsigwzieciach i czynach oraz o wielkich zda-
rzeniach Jego zycia® W tym kontekscie, postgpujac w mys$l ,,nieprawdopo-
dobnej fabuty”, mozna wyobrazié sobie, ze na poczatku II w., w wyniku prze-
Sladowarn zarzadzonych przez jakiego$ rzymskiego wladce, wszyscy cztonkowie
pierwotnych wspdlnot poniesli $mieré. Mozna tez zalozyé, ze ktéryS z nich
zdazyt jeszcze przed $miercig ukryé gdzies w grotach pustyni $wicte ksiegi w
nadziei, ze uniknie $mierci i ponownie skorzysta z nich po zakoriczeniu prze-
Sladowan. Tak si¢ jednak nie stalo i dopiero wspétczesni badacze odkryli je,
odczytali, przettumaczyli i wydali drukiem, tak jak to mialo miejsce z tekstami
z Qumran. Czym bylyby dla wspéliczesnego czlowieka te wazne ksiggi pierw-
szych wspélnot koscielnych? Kim bylby opisywany w nich Jezus?

Do dyspozycji dzisiejszego czlowieka bylyby te same teksty, ktére odczy-
tuje sie podczas chrzescijariskiej liturgii w kazda niedziele®. Byé moze zastu-
giwalyby one na szacunek czy podziw z powodu tekstowych sformulowan.
Lektura dzieta nie bylaby latwa, poniewaz czytelnik mialby powazne trudnosci
ze zrozumieniem tego, co np. Pawel pisze o zmartwychwstaniu Chrystusa.
Nalezaloby traktowac t¢ ksiege jako pigkne, budujace opowiadanie, Swiadectwo
zycia, kultury czy nawet przekonan z jakiej§ odlegtej epoki. Wieczerza Chrys-
tusa, spozywana w swoim najblizszym otoczeniu, przygotowana pospiesznie,
chyba nawet niestarannie, tuz przed $miercia, bylaby tylko opisem ostatniego
przyjacielskiego spotkania, dziwnego nieco w swojej wymowie. Nikomu by nie
przyszto do glowy, po dwudziestu wiekach, urzadza¢ co§ podobnego na cze$é
tego cztowieka. Moze by zrodzil si¢ podziw dla odwagi, szlachetnych zamia-
réw i gloszonych idei wystrzegania si¢ przemocy, praktykowania braterstwa,
poszanowania praw drugiego czlowieka. Z tego punktu widzenia nalezatoby go
zaliczy¢ do grona medrcéw, moze nawet jednego z najwigkszych w historii
Swiata. Réwnoczesnie zdziwienie, jesli nie sprzeciw, rodzilyby te fragmenty,
z ktérych wynika, ze roscil sobie pretensje do tytuléow tradycyjnie zarezerwo-
wanych dla Boga.

Hipoteza ta pozwala posrednio u$§wiadomié sobie, czym byltby dla wspél-
czesnego czlowieka Jezus Chrystus, czym bylaby ksigga Pisma Sw., gdyby w
wyniku jakich§ okolicznosci w kilkadziesigt lat po swoim powstaniu przestal
istnie¢ Kosciél, gdyby zabraklo jego posrednictwa w historii. Chrystus bylby
wielkim prorokiem, m¢drcem, godnym odnotowania czlowiekiem Boga, ale nie
Synem Bozym, ukrzyzowanym, zmartwychwstalym Zbawicielem $wiata. Pismo

5P.Grel ot Evangiles et tradition apostolique. Paris 1984 s. 87-124.

® Hipoteze B. Sesboiié rozwija w tym kierunku R. C o f f y. L'Eglise. ,La documentation
catholique™ 1995 nr 2122 s. 776.
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§w. miatloby mimo wszystko niekwestionowana range warto$ciowego zbioru
godnych szacunku tekstéw, obfitego w pigkne pouczenia etyczne i moralne, ale
nie walor Slowa, ktére B6g wypowiada stale, takze dzisiaj, jako zaproszenia
skierowane do czlowieka, by go zbawié. Negowanie potrzeby i samego istnie-
nia Kosciola’ zwiazane jest zatem bezposrednio z zakwestionowaniem bos-
kiego charakteru Jezusa i zbawczego postannictwa petnionej przez Niego misji.

Ta absurdalna wizja pozwala wprost zobaczy¢ centralne miejsce, jakie przy-
pada Kosciolowi w dziele objawienia si¢ Boga w historii zbawienia czlowieka,
ktére podejmuje i realizuje w Jezusie przez Ducha Swigtego. Hipoteza ,,$émierci
Kosciola” i konsekwencje z niej wynikajace, jakie sobie mozna stosunkowo
latwo wyobrazié, wskazuja posrednio na zywotna wig¢Z istniejaca pomig¢dzy
Jezusem Chrystusem a Kos$ciolem. To nie jest tego typu relacja, jaka moze
zaistnie¢ pomig¢dzy fundatorem czy twoércga a owa rzeczywistoscig, ktérg powo-
luje do istnienia dzigki posiadanym $rodkom. Taka rzeczywisto$§¢ moze istnieé
i trwaé w sprzyjajacych okoliczno$ciach nawet wowczas, gdy zostana catko-
wicie zerwane wszystkie zwiazki z tym, kto powotatl ja do spelnienia okreslo-
nych zadan. WigZz Chrystusa z Kosciotem nie ma zadnej analogii w porzadku
doczesnym, ktéry jest okre§lany zasada przyczynowo-skutkowa. Jest ona bo-
wiem innego porzadku, co wyraza dobrze teologiczne pojgcie tajemnicy.
Zmartwychwstaly 1 uwielbiony Chrystus pozostaje az do kresu dziejéw ludzko-
$ci fundamentem® swojego Kosciola, jest w nim zywy i obecny, wcigz ozywia
go swoim Duchem. ,,A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skori-
czenia §Swiata” (Mt 28, 20) — powiedzial Jezus do Apostotéw w dniu wniebo-
wstapienia; sa to slowa, ktérych nie zdecyduje si¢ wypowiedzieé¢ $wiadomie
zaden fundator jakiejkolwiek instytucji. Dla okreslenia tego misteryjnego,
jedynego w swoim rodzaju zwiazku, taczacego zmartwychwstalego Pana z
Kosciotem, §w. Pawel méwi o Ko$ciele jako oblubienicy Chrystusa (Ef 5, 21-
23), albo o Kosciele, Ciele, ktérego gtowa jest Chrystus (Ef 1, 22; Kol 1, 18).

W takim kontek$cie nalezy oczywiscie zwrécié uwage na fakt, w jaki spo-
s6b Jezus z Nazaretu postgpowal ze swoimi uczniami, by mimo rozmaitych
trudnosci przekonaé ich, ze On nie jest tylko zwyczajnym fundamentem jakiejs
instytucji, ktdra ma przekazywaé z pokolenia na pokolenie szlachetne przesta-
nia, droga dziedziczenia warto§ciowego, wymiernego dorobku kulturowego,
duchowego 1 materialnego, aby zachowa¢ pamigé o wielu wybitnych jednost-
kach ludzkich, ktére swoja dzialalno$cia przyczynity si¢ do postgpu, jaki
obserwujemy w $wiecie. Jezus jest fundamentem wspoélnoty zyjacej Jego zy-

"P.J ur g LEglise, lieu unique de notre salut. Résurrection 64 s. 71.
8 H.Muszyinski. Chrystus — fundament i kamien wegielny Kosciota w swietle tekstow
qumrariskich. Warszawa 1982,
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ciem i zobowigzanej dziala¢ w Jego imieniu w celu udostepnienia zbawienia
ludziom wszystkich czaséw. Jezus nie jest wigc wcale genialnym pedagogiem
czy doswiadczonym nauczycielem, ktéry uczy czego$ szlachetnego, nie jest
rowniez medrcem, ktéry glosi i propaguje interesujace rady dla uporzadko-
wania zycia przyszlych pokolen. Jest natomiast Nauczycielem i Prorokiem
(Lk 4, 18), Mistrzem (Mt 23, 10), ktéry gromadzi wokét siebie uczniéw,
wychowuje ich, zadajac nasladowania Go. Objawia si¢ réwnoczes$nie jako
jedyny Syn Ojca i Zbawiciel wszystkich ludzi® Sposréd nich wybiera Dwu-
nastu, aby stale przebywali z Nim, domagajac si¢, by pozostawili wszystko,
co dotad stanowilo sens ich zycia i zawodowej troski o byt materialny, i tak
przygotowani poszli w Jego Slady. Dwunastu otrzymuje polecenie i wiadze
gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu w zainaugurowanym krélestwie Bozym.
Wiadza ta obejmuje réwniez troske o uswigcanie ludzi i obowiazek dbania o
zachowanie tego wszystkiego w niezmienionym ksztalcie, czego sam dokonat
1 nauczal. W mlodej wspdlnocie zawiazujacej si¢ na plaszczyzZnie wiary w
Boskie postannictwo Jezusa Chrystusa tworzy si¢ struktura spoleczna nowej
rzeczywisto$ci o charakterze zbawczym, bedaca religijna spolecznoscia nowego
ludu Bozego'®. W jej ramach zostalo przewidziane takze specjalne miejsce
dla Piotra i zlecona mu rola do spetnienia (Mt 16, 13-20).

Przykladowo wybrane i wskazane niektére tylko z najbardziej istotnych i
charakterystycznych dla dzialalnosci Jezusa podejmowanych inicjatyw wska-
zuja, ze nie wykraczamy jeszcze zbyt daleko poza porzadek ksztattowania
instytucji powierzanej wybranym, przygotowanym, zatem kwalifikowanym
osobom, a w sposobie postgpowania mozna, w pewnym zakresie, porébwnywagd
Jezusa do dziatalnosci twércow jakichs$ instytucji, ktérzy mysla o niej w dale-
kiej perspektywie czasowej. Jednakze juz w samym sposobie postgpowania
odstania sie¢ zamiar przygotowania ludzi do zawierzenia Bogu, ktérego spoty-
kaja w Jezusowej dziatalnosci (por. J 14, 8-9), aby doprowadzi¢ do uksztalto-
wania nowej wspdlnoty wiary, nadziei i miloSci, jedynej w swoim rodzaju,
poniewaz bedzie to wspdélnota ludzi z Bogiem. Inicjatywa powstania KoS$ciota
pochodzi zatem od Ojca!', ale przeciez on zaistnial dzigki wprowadzeniu
ludzi przez Jezusa we wspélnote z Tréjjedynym Bogiem.

F.Drey fus. Jésus savait-il qu’il était Dieu? Paris 1984 s. 113n.

10§, N a g y. Chrystus w Kosciele. Zarys cklezjologii fundumentalnej. Wroctaw 1982
s. 91 n.

I M. R us e c ki. Wiarygodnosé chrzescijanstwa. T. 1: Z teorii teologii fundamentalnej.
Lublin 1994 s. 238-242.
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Dopiero jednak podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus odstonit i wyrazil swoja
wyjatkowa wieZ ze wspolnota, ktéra gromadzit dotad i starannie ksztatto-
wal'?Z. Podczas tego paschalnego positku, jaki spozyt ze swoimi uczniami, w
godzinie rozgrywania si¢ zasadniczych wydarzen petnionej przezen misji, spo-
rzadzit i przekazal testament — istotny z punktu widzenia tworzacej si¢ wigzi
miedzy wspdlnota. Jego oryginalno$é i swoisto§¢ nie polega na tym, iz nie
zostal on sporzadzony na pi$mie ani tym bardziej, ze nie koncentruje si¢ wy-
tacznie na sprawach duchowych. To, co Jezus pozostawia swoim uczniom, a
przez ich dzialanie wszystkim ludziom, jest nim samym (por. 1 Kor 11, 23-25;
Mk 14, 22-24; Mt 26, 26-28; Lk 22, 15-20). Niezaleznie od tego, czy odnoto-
wane az dwukrotnie slowa: ,to czyrcie na moja pamiagtke” (Lk | Kor) po-
chodza bezposrednio od Jezusa, czy s3 wiernym wyrazem Jego woli zrozu-
mialej w ten sposéb przez pierwotna wspoélnotg, stanowia zasadniczy testament
Ostatniej Wieczerzy dla rodzacego sie Kosciota!®?. Nie ulega zadnej watpliwo-
$ci, ze odnosza si¢ one do ponawiania Ostatniej Wieczerzy w Kosciele.

Biblijne pojecie ,,pamigtka” nie ma nic wspdélnego z konotacja rzeczy maja-
cej zespdt cech, ktéra cos§ przywoluje na pamig¢é, sktania do wspomnien, prze-
szto§¢ czyni teraZniejszo$cia. Ono w calej frazie wyraza fakt, 1z Jezus jest
obecny w swoim KosSciele, pozostaje jako pokarm dla jego czlonkéw zawsze
wtedy, gdy wypowiadane s3 te stowa i powtarzane te same gesty w Jego imie-
niu, ktére On pierwszy wypowiedzial i wykonal. Swigtowanie wydarzenia
zbawczego, w ktérym wspédlnota Jezusa bierze udzial, wskazuje, ze w samym
centrum sprawowanej pamiatki jest obecny Jezus Chrystus skupiajacy w sobie
1 ukazujacy soba zbawienie Boga realizujace si¢ w czasie poprzez ponawianie
Ostatniej Wieczerzy'4. Tego, co jest w tym wszystkim wyjatkowe i jedyne
w swoim rodzaju, a mianowicie, iz On sam jest Zrodlem zycia zaistnialego
organizmu, nie mozna inaczej przekazywaé, jak tylko we wspélnocie wierzg-
cych, ktérzy przyjmuja zmartwychwstatego Pana, zyja Jego zyciem i o Nim
Swiadcza. Jezus zatem ustanowil swéj Kosciél, dajac mu jako fundament i
podwaliny siebie samego, aby mégt by¢é w nim obecny i dostepny dla kazdego
czlowieka az do korica §wiata. Nie jest wigc jego zalozycielem, fundatorem,
twoérca, gdyz jest fundamentem swojego Ko$ciota.

2A. N o wic ki Ostatnia Wieczerza a zatoienie Kosciota. W: Eucharystia. Pod red.
J.Kruciny. Wroctaw 1987 s. 267-287.

BJRatzin g e r. La destinée de Jésus et I'E‘g[ise. W: L' Eglise aujourd’ hui. Paris 1967
s. 45-46; A.d e B oV is. La fondation de I'Eglise. ,Nouvelle revue théologique™ 1963 nr 85
s. 131-132.

“B,dos Santos Bernard o. Ostatnia Wieczerza. Jej kontekst i wymiar wielka-
nocny. W: Eucharystia. Kolekcja ,,Communio™ 1:1986 s. 148-150.
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Od chwili zaistnienia Kosci6l zyt taka swiadomoscia i wyznawatl tajemnice
swojego zapoczatkowania. W wierze rozpoznawat siebie jako nowy lud Bozy,
ktory nie jest juz zwyczajna kontynuacja i dziejowym przedtuzeniem orga-
nizmu spotecznego znanego dobrze z przekazéw historycznych. Przebyta we-
wnetrzna przemiana dokonana przez Jezusa sprawila, ze stanowi réwniez Ciato
Chrystusa i $wiatyni¢ Ducha Swietego. Swiadcza o tym fakty, jakie maja
miejsce po Pigcdziesiatnicy. Uczniowie zgromadzili si¢ wokét Apostoléw, aby
pierwszy raz stucha¢ slowa Bozego i uczestniczyé w positku z niezbitym prze-
Swiadczeniem, ze Zmartwychwstaly jest realnie, rzeczywiscie obecny w tym
wszystkim, co robig (Dz 2, 42). Jest to rowniez okoliczno$¢ zapoczatkowania
dziatalno$ci misyjnej, gloszenia Dobrej Nowiny, ktéra zawiera przeslanie, iz
Chrystus zmartwychwstat 1 zyje w swoim Kosciele. U podstaw aktywnos$ci
misyjnej, a w szczegolnosci jej niebywatych efektéw, leglo przekonanie, iz nie
tyle zastgpuja swojego Mistrza, ktéry opuscil §wiat i wszedl do chwaly Ojca,
ile w istocie urzeczywistniaja i czynia efektywna, rozpoczeta na ziemi misje
samego Jezusa, dziatajac teraz w mocy Ducha Swi@tego.

W tym miejscu nalezy zwrécié uwage na wazne zagadnienie powiazania
Eucharystii i Ko$ciota, ktére urzeczywistnia si¢ w zyciu pielgrzymujacego ludu
Bozego. Wyraza je znane powiedzenie H. de Lubaca: ,,Kosciét sprawia Eucha-
rystie, Eucharystia buduje Kosciét”'> Oznacza ono, ze nikogo innego tylko
Kosciél, w osobach swoich pierwszych reprezentantéw, Pan zobowigzal do
sprawowania Eucharystii, aby stale pozostawal z Nim w S$ciste] wspélnocie.
Nie mozna tu pominga¢ takze chrystologicznego wymiaru tego wyrazenia. Trze-
ba rOwniez pamie¢taé, ze to wlasnie zmartwychwstaly Chrystus zwoluje 1 gro-
madzi wokét stotu ludzi, aby zyli z Nim we wspélnocie, w Jego Duchu, kté6-
rego przekazuje, aby byli §wiadkami powszechnej i zbawczej mitosci Ojca. Juz
zatem u podstaw tej relacji znajduje si¢ ecclesia, czyli zwolywanie jako czyn-
nos$¢ i zgromadzenie jako jej docelowy efekt. Wydaje si¢, ze najpierw tym
mianem okre$lano eucharystyczng celebracje, nastgpnie wspdlnotg, ktéra byla
wierna temu zgromadzeniu, by ostatecznie nazwaé tak Kos$ciél powszechny.
Wtiasnie podczas tych eucharystycznych zgromadzen ludzie, ktérzy w nich
uczestniczyli, przywolywali stowa, gesty 1 wydarzenia z zycia Jezusa. Powig-
zanie Eucharystii i Ko$ciola ujawnia tez znamienny fakt, ze Ewangelia zanim
zostata spisana, byla wpierw przezywana we wspodlnocie 1 przekazywana ustnie.
To takze wskazuje na istotne znaczenie Kosciota jako naturalnego srodowiska
przyjmowania i przekazywania wiary.

15 Die Kirche macht die Eucharistie, Die Eucharistie macht die Kirche” (Mysterium Eccle-
siae. Auswahl aus den Werken iiber die Kirche. Leipzig 1979 s. 229, 236).
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Nie mozna wigc zgodzié¢ sie z liberalng tezg: Jezus — tak, Kosciol — nie,
ani tym bardziej z sugerowaniem, ze KoS$ciél zdradzit Chrystusa. ,,Chrystus nie
jest wydumang idea, jest natomiast realnga obecnoscia, jest sila zborng wspol-
noty koScielnej. Dzigki zbawczej inicjatywie Boga Ojca, poprzez dzialanie
Ducha Swietego stanowi w Eucharystii to, co w dobru wspélnym Kosciota jest
centralne, najcenniejsze i najkosztowniejsze”'®. Réwnoczesnie nie mozna po-
wiedzieé, iz jest doskonale wiemy swojemu Panu, gdyz cztonkowie Kosciotla
sa naznaczeni znamieniem grzechu. Faktem jednak jest to, iz jest stale t3 samg
zywa 1 przezywana tajemnica, jest wciaz zgromadzeniem tych ludzi, ktérzy
odpowiadaja Bogu na wezwanie do nawrdcenia i Swigtosci, ktérzy w Duchu
Swietym wyznaja, ze Zmartwychwstaly jest jedynym Zbawicielem, ze przeka-
zuje stale ludziom Boza taske przez sprawowane w imieniu Jezusa sakramenty,
ze zawsze glosi Dobra Nowing o zbawieniu. Modele zycia, instytucje 1 organi-
zacje, jakimi si¢ posluguje, sa wyrazem tajemnicy, w ktérej jej niezmienna
istota jest ustawicznie celebrowana, przezywana i gloszona.

II. KOSCIOL JAK DAR JEST TAJEMNICA WIARY

Sobér Watykanski II chcac glebiej wnikngé w rzeczywisto§¢ Kosciola,
siggnal do Zrédet Objawienia, a zwlaszcza do bogatej refleksji eklezjologicz-
nej §w. Pawla, zawartej mi¢gdzy innymi w Liscie do Efezjan (1, 9; 3, 3-6, 9;
5, 32; 6, 19). Wystepujace tam wyrazenie ,misterium” zostato uzyte w tytule
pierwszego rozdzialu Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, co wykazuje
tym samym kierunek poszukiwan najgiebszej istoty Kosciola.

Kosciél jest misterium, tzn. tajemnica zar6wno w swoim pochodzeniu,
trwaniu, jak i udzielaniu si¢ Boga ludziom. Kategoria tajemnicy wystgpuje
tu w znaczeniu biblijnym i patrystycznym'’ Tradycja teologiczna w ,,miste-
rium” tlumaczonym przez ,sakrament” rozumiata — za §w. Pawlem — interwen-
cj¢ Boga w histori¢. To po prostu wszelkie dziatanie Boga, ktére podejmuje
dla zbawienia czlowieka, postugujac si¢ réwniez ludZmi, ktérych powotuje i
posyla ze specjalna misja do speilnienia. Chodzi zatem o plan zbawienia i
uswigcania ludzi powzigty od wiekéw w zamys§le Boga Ojca, plan zrealizo-
wany przez dzialalno§é, smieré na krzyzu i zmartwychwstanie Syna Bozego
i ostatecznie wprowadzony w histori¢ przez Ducha Swigtego, zestanego w dniu

1 J. K rucin a. Eucharystia jako dobro wspélne Kosciota. W: Eucharystia s. 247.

7y Huard. Le mystére de I'Ifgli.\'e. W: .. Lumen gentium” Etudes sur la Constitution
sur I'Eglise. Paris 1967 s. 25-27; Por. J. C o p p ¢ n s. Le mystére dans la théologie pauli-
nienne. Tournai 1960 s. 142-165.
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Swigta Pigédziesigtnicy na wspélnote zgromadzonych w wieczerniku uczniéw,
pierwszg wspélnote rodzacego si¢ Kosciota, ktéry jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzg¢dziem zjednoczenia ludzkosci z Bogiem!'®.
Postugiwanie si¢ kategoria misterium wskazuje na role petniong przez Chrys-
tusa w Objawieniu, ktéry wprowadza czlowieka w zrozumienie i poznanie
samego Boga i Jego odwiecznego planu mitosci realizowanego w Kosciele.

Tajemnica, sakrament, misterium wskazuja zatem na rzeczywisto$é, jaka
dokonuje si¢ pomigdzy Bogiem i czlowiekiem, a jej natura wykracza daleko
poza to, co cztowiek moze odczyta¢ wrodzonymi zdolno$ciami umystu z jakie-
gos wydarzenia, osoby czy rzeczy, z ktérymi ma do czynienia. Rozgrywa si¢
ona na plaszczyznie wiary, ktéra daje mozliwo$é wniknigcia w jej sens odczy-
tywany 1 rozpoznawany jako interwencja Boga. W wierze czlowiek odczytuje
i stwierdza obecno$¢ Boga w tym, co ludzkie, ktéra zarazem staje si¢ jedyna
mozliwa dla czlowieka droga dojscia do Boga.

W kontekscie kategorii tajemnicy mozna méwié, iz Kosciél jako dzieto
Boga dla ludzkos$ci jest przedmiotem wiary. Kosciél jest tajemnicg, tzn. tym
dzietem, ktére B6g podejmuje i realizuje dla zbawienia ludzi przez ludzi,
ktérych gromadzi we wspélnocie. Zrédta zatem jego pochodzenia i zaistnienia
na prézno szukaé w $mialym pomysle samych ludzi, ktérzy zdecydowali si¢
powolaé do zycia jaki§ zwiazek, organizacj¢ czy stowarzyszenie w celu zacho-
wania pamigci o czlowieku, z ktérego losami zwiazali kilka lat swojego zycia.
On nie powstal réwniez w efekcie zbiegu sprzyjajacych okolicznosci o charak-
terze spotecznym czy politycznym. KoSciél zrodzit si¢ z apelu, jaki Bég skie-
rowal do ludzi w swoim Synu Jezusie Chrystusie, ktérych gromadzil w Duchu
Swigetym. U poczatku Kosciola jest réwniez tajemnica wcielenia Syna Bozego,
wezwanie skierowane do grupy Dwunastu przez Jezusa z Nazaretu, jest zmart-
wychwstanie i zestanie Ducha Swigtego. On jest rezultatem dzialania Tréjcy
Swietej, a jego cztonkowie uczestnicza we wspélnocie Oséb Boskich'®

Rozwazany w kategorii tajemnicy Kosciét okazuje si¢ rzeczywistym faktem,
ktory sklada si¢ z warstwy widzialnej, doczesnej, o wymiarze historycznym.
Ten jego element moze byé przedmiotem analizy socjologicznej, politycznej,
i z tego punktu widzenia jest jedng z wielu instytucji, w ktérych wyraza si¢
potrzeba spolecznego zycia czlowieka. Druga warstwa, nie mniej istotna, przy-
nalezy do porzadku wiary, i tylko w tej perspektywie moze by¢ dostepna i

BG.Philips. L' Eglise et son mystére au Il Concile du Vatican. Histoire, texte et
commentaire de la Constitution . Lumen gentium™ Paris 1966 s. 72-74.

S. Na g y. Kosciot Ojca, Syna i Ducha .S:wiglego. W: Katechizm Kosciota katolickiego.
Wprowadzenie. Pod red. M. Ruseckiego, E. Pudetko. Lublin 1995 s. 114-123; B. For t e,
L'Eglise icone de la Trinité. Bréve ecclésiologie. Paris 1985.
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wlasciwie rozumiana. Méwimy wigc, ze jest to zgromadzony lud, dzieto Boga
dzialajacego w przestrzeni historycznej instytucji dla zbawienia $wiata. Tych
skladowych elementéw tajemnicy Kosciola nie mozna traktowaé jako rzeczy
przeciwstawnych, lecz jako jedna rzeczywisto$¢ zlozong, ,ktéra zrasta si¢ z
pierwiastka boskiego i ludzkiego” (KK 8). Eklezjologia nie moze pomina¢ tego
faktu, ze dwa wspomniane wymiary sytuuja Kosciél w relacji, jaka istnieje
pomiedzy wiarg a do§wiadczeniem czlowieka. Wszystko bowiem, co kryje si¢
w tresci stowa ,,Kosciél”, jest dostgpne dla czlowieka w okreslonym ksztalcie
rzeczywisto$ci historycznej i spotecznej, ale nie sprowadza si¢ do tej tylko
postaci?’. W ten sposéb dotykamy zaledwie istotnego teologicznego zagadnie-
nia problemu relacji istoty Kosciota i jego obrazow.

Tajemnic¢ Kosciola jako przedmiotu wiary odstania katolickie wyznanie
wiary zawarte w Credo. Wyznajemy w nim: ,,Wierz¢ w Ducha Swigtego,
Swiety Kosciél powszechny, §wigtych obcowanie...” Charakterystyczne usytuo-
wanie Kosciotla pomigdzy Duchem Swigtym 1 obcowaniem wiernych sklania
do dwéch uwag. Po pierwsze — Kosciél jest miejscem, gdzie dziala Duch
Swiety, aby zbawié¢ czlowieka, us§wigcié go, a wszystkich ludzi zgromadzi¢ w
jednosci z Bogiem. Po drugie — tradycja teologiczna juz od Hipolita Rzym-
skiego przez §w. Augustyna 1 Tomasza z Akwinu ksztaltowala sposéb rozumie-
nia tej formuly wiary?'. Bogata dzi$ eklezjologia dla wielu zasadniczych racji
koncentruje swoja refleksje w taki sposéb, by ukazaé, ze Kosciél pojmuje
siebie samego w ramach wiary w Tréjjedynego Boga. Chrzes$cijanin wyznaje
swoja wiarg w Kosciele 1 w zaleznosci od Kosciola, ktéry jest dzielem Boga
w Jezusie Chrystusie dla zbawienia ludzkos$ci, a jego wiara odnosi si¢ do
Ducha Swi@tcgo, ktéry uswigca Kosciél.

Tajemnica Kosciota podkres§la w inny sposéb teologiczna prawde, iz jest on
darem Boga. Oznacza to, ze czlowiek go w tym ksztalcie przyjmuje. Daru si¢
nie buduje, dar si¢ przyjmuje bagdZ odrzuca. Przyjecie jest w tym znaczeniu
odpowiedzia cztowieka na apel, jaki do niego kieruje Bég w swoim jednoro-
dzonym Synu, ktdra ksztaltuje wspdlnote ludzka, tych wszystkich, ktérzy sta-
nowig Kosciél. On jest w istocie swojej Kosciolem Chrystusa, do ktérego
przynaleza ci wszyscy, ktérzy w wierze opowiadaja si¢ za Jezusem jako Zba-
wicielem.

Podobnie jak dar, przyjmuje si¢ Prawde. Prawda w Kosciele nie moze by¢
przedmiotem debaty, dyskusji czy dialogu, o ktérym si¢ méwi, iz jest nie-

20 J.Moltmann L'Eglise dans la force de I'Esprit. Paris 1980 s. 36.

21 J.R i gal Le mystére de I'Eglise. Fondements théologiques et perspectives pastorales.
Paris 1992 s. 87-89; H. d e L u b a c. Credo. Gestalt und Lebendigkeit unseres Glaubensbeken-
ntnisse. Leipzig 1976 s. 131-154.
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zbedny we wspéiczesnym $wiecie. Dialog Kosciota ze §wiatem i dialog w
samym Kosciele, ktéry doswiadczyl bolesnych podzialéw domagajacych si¢ z
woli samego Jezusa pilnego przezwyci¢zenia, ma specyficzny statut. Partnerzy
religijnego dialogu nie moga zapominaé, ze specyfika ich dzialania nie moze
poszukiwac wzoréw postepowania wylacznie na zasadzie wzajemnego demokra-
tycznego odniesienia. Prawda jest nie tylko ani przede wszystkim suma prawd
przedkladanych do wierzenia, ale objawia si¢ ona w Osobie Jezusa Chrystusa.
Wiara jest w istocie przylgnigciem do Osoby Jezusa Chrystusa. Dialog w
Kosciele opiera si¢ na wspdlnej wierze w tego, ktory si¢ objawia, na przyjeciu
Prawdy i1 wzajemnym poszukiwaniu jej gl¢bszego zrozumienia, by coraz lepiej
zy¢ w spoteczno$ci ludzkiej dla wspdélnego dobra. Relacje Kosciét—Prawda
trzeba rozumieé — zdaniem R. Coffy?? — jako poglebienie stosunku Kosciola
do jego Pana, zarbwno w plaszczyznie teologicznej, jak i zycia duchowego.

Jezeli dialog w Kosciele wynika ze wspdlnototwérczej refleksji nad Obja-
wieniem zawartym w PiSmie $§w. i przekazywanym w zywej Tradycji, to trzeba
przyznad, iz w Kosciele istnieje zr6znicowane co do istoty kaplanstwo, w tym
kaplaniistwo sakramentalne, wybranych i1 postanych, ktérzy gwarantuja, Ze
przedkiadane wspélczesnie do wierzenia Objawienie jest tym samym, ktére
otrzymali Apostolowie, §wiadkowie dzialania i zycia Jezusa z Nazaretu®
Interwencja tego kaptarnstwa, zwanego tez Magisterium Kos$ciola, zasadza si¢
na niezb¢dnej kompetencji, jaka moze mie¢ kazdy czlowiek, ale przede wszyst-
kim na asystencji Ducha Swietego. Kaplaristwo w tajemnicy Kosciota jest
pelniong w wierze spoleczna stuzba dla wspélnego dobra, zbawcza postuga
ochrzczonych w imieniu Chrystusa. Nie znaczy to bynajmniej, Ze nie moze w
ogéle dochodzi¢ do stawiania pytan, prowadzenia debat czy sporéw. Jednakze
dialog w Kosciele o Kosciele przestaje byé twérczy i godzi wprost w tajem-
nice, gdy relacje Magisterium—lud traktuje si¢ jako dobry sposéb na kwestio-
nowanie i1 oslabianie wladzy z jednej strony, ktéra z drugiej nalezy strzec i
utrzymywaé. Dialog wyrasta bowiem z wyznawania i dawania Swiadectwa
jednej wierze. W okolicznosciach ksztaltowania istotnych elementéw struktury
Kosciota wspdlnota uczniéw otrzymuje szczegdlna obietnice Jezusa: ,,Gdy zas
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy” (J 16, 13). Od
Piotra natomiast Jezus domaga si¢ i oczekuje, ze b¢dzie umacnial swoich braci
w wierze (por. Lk 22, 32).

Tajemnica Kosciota jako daru jawi si¢ najglebiej w fakcie istnienia potroj-
nego kaptanstwa wiernych zakorzenionego w tréjdzielnej misji Chrystusa —
kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej, a takze w kaplanstwie sakramentalnym.

2 Refleksje o Kosciele w dwadziescia lat po soborze. ,Znak” 1985 nr 11 s. 32.
23 1. G.Pagé Quiest 'Eglise? L'Eglise, peuple de Dieu. Montréal 1979 s. 249 n.
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Kosciél nie ma wigc zadnej z cech sprawnie i efektywnie prosperujacego
przedsigbiorstwa, kierowanego przez dyrektora, ktéry dobiera sobie grupg
wspoltpracowniké6w i razem z nimi dzieli w réznym stopniu odpowiedzialnosé
za wszystkich urzednikéw i robotnikéw. On jest dzielem, jakie podejmuje Bég
dla zbawienia ludzi. Jezus — zanotowal ewangelista — ,przywotal do siebie
tych, ktérych sam chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu, aby
Mu towarzyszyli, aby mogt wystaé ich na gloszenie nauki...” (Mk 3, 13-15).
Jezus wzywajac, oczekuje odpowiedzi, we wspdlnocie jednoczy $ci§le ze sobg
tych, ktérzy odpowiedzieli na ten apel, aby z Nim byli 1 szli glosié nadejscie
krélestwa Bozego. Wspdlnota rodzi si¢ z wyjatkowego daru bycia z samym
Jezusem, ktéry wybrani otrzymali od Niego i zostali zobowiazani, by przeka-
zywaé go dalej’. Istota powolania dotyczy zatem faktycznego zjednoczenia
z powolujacym 1 realizowania tej misji, ktéra zostala zlecona Jezusowi przez
Ojca. Ludzie powotani przez Boga w Jezusie Chrystusie 1 wyposazeni w misj¢
dzialania w imieniu samego Boga, réznig si¢ w sposéb istotny od robotnikéw
wykonujacych swéj zawdd na konto jakiej$ ustugowej organizacji, nawet gdyby
miata ona charakter religijnej instytucji.

Tres¢ biblijnej kategorii kaplanstwa ukazuje $§w. Pawel. Kiedy Apostotl
przypomina Koryntianom swoja misj¢, méwi, ze ja pelni w imieniu Chrystusa:
»lak wigec w imieniu Chrystusa speiniamy postannictwo jakby Boga samego”
(2 Kor 5, 20). Z samego Chrystusa wywodzi si¢ nie tylko jej potrzeba czy
nawet konieczno$é, ale réwniez jej zobowigzujaca powszechnie moc. Tego
faktu nie mozna zrozumieé inaczej, jak tylko w perspektywie eklezjologii Ciata
mistycznego. Perspektywa ludu Bozego, niezmiernie wazna dla okreslenia
znaczenia i roli Kosciola w catlej historii zbawienia, domaga si¢ tego wiasnie
dopelnienia eksponujacego wigz Chrystusa ze swoim Kos$ciolem. Dopiero wéw-
czas mozna moéwié, iz kaplaristwo osadzone na sakramencie, tzn. na akcie
samego Boga, jest dziatlaniem w imieniu Chrystusa Glowy Kosciota. Jezeli
wreszcie dodaé, iz u§wigcenie jest dzielem Ducha Swietego, a kaplaristwo jest
stuzbg dla tego uswigcania, wéwczas jawi sie wyraZnie potrzeba tgcznego
traktowania trzech wyrazen, ktére méwia o istocie tajemnicy struktury Koscio-
ta: ludu Bozego, Ciala Chrystusa i Swiatyni Ducha Swictego?’

Kaptlaristwo stanowi konstytutywny skiadnik Kos$ciota jako daru Boga. W
nim ludzie uczestnicza w objawianiu si¢ dzieta zbawienia catemu $wiatu, ktore
realizuje si¢ w Kosciele Jezusa. Poniewaz on jest dzielem Boga dla ludzi, nie
ma Kos$ciota bez tych, ktérzy spelniaja w spolecznosci kosScielnej rozmaite

23 Ratzinger KoSciét wspilnoty. Lublin 1993 s. 17.
25'S. N a g y. Duch Swigty w strukturze i Zyciu Kosciota. W: Chrzescijanin w Kosciele. Pod
red. J. Majki. Wroctaw 1979 s. 25-56.
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funkcje dla budowania Ciata Chrystusowego. On obdarza stale swéj Kosciét
rozmaitymi charyzmatami, jak to bylo w czasach apostolskich (por. Ef 4, 11-
12). Wspllnota zatem ich nie wyznacza ani deleguje do speiniania jakichs
czynnoscli, ona je przyjmuje jako dar dla dobra wszystkich.

Istota tajemnicy Kosciola wskazuje, iz jest on zarazem Boski i ludzki. Ten
aspekt istoty Kosciota podkre§la wyraznie soborowa Konstytucja dogmatyczna
Lumen gentium, wpisujac ja w prawde Wcielenia: ,,Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowit swéj Kosciél swiety, t¢ wspdlnote wiary, nadziei i milosci tu, na tej
ziemi, jako widzialny organizm; nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje,
prawde 1 laske rozlewajac przez niego na wszystkich. Wyposazona zas§ w
organa hierarchiczne spoleczno$é i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa, wi-
dzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciét bogaty w
dary niebianskie [...], tworzg one jedna rzeczywisto$¢ ztozona, ktéra zrasta si¢
z pierwiastka boskiego 1 ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskie] analogii
upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wcielonego. Jak bowiem przybrana
natura ludzka shuzy Stowu Bozemu za Zywe narz¢dzie zbawienia, nierozer-
walnie z nim zjednoczone, nie inaczej tez spoleczny organizm Kos$ciota stuzy
ozywiajagcemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciala” (por. Ef 4,
16) (nr 8).

W plaszczyZnie wiary nastgpuje rozpoznanie w Jezusie z Nazaretu, ktory
wystepowal z or¢dziem nadejscia krélestwa Bozego i wzywal do nawrdcenia,
ktory zostal odrzucony przez wspoélczesnych, aresztowany, osadzony, skazany
na $mier¢ przez ukrzyzowanie — Syna Bozego i Zbawiciela Swiata. Wiara tez
ukazuje, ze Ko$ciél ze swoimi instytucjami wymagajacymi stalej reformy,
kaptaristwem, ktérego czlonkowie nie pozbawieni sa kwalifikacji, ale tez i
brakéw, z ludZmi warto§ciowymi pod wzgledem moralnym i pelnymi ludzkich
stabosci — jest ludem Bozym, Cialem Chrystusa i Swiatynia Ducha Swigtego.
Koscidl ten jest Boski i ludzki zarazem, niekiedy wydaje si¢ nawet zbyt ludz-
ki. Jest wiec rzeczywisto$cia realna i bliska cztowiekowi, ktéremu ma stuzy¢
swoja wewnetrzng moca pochodzaca od Boga jako dar.

Kierowane pod jego adresem pytania i stuszne postulaty chcialyby go, by¢
moze, postawié poza wszelkimi podejrzeniami i krytykg. Ale czy wowczas
bylby wyraznie obecny w $wiecie, a przede wszystkim jeszcze potrzebny temu
$wiatu, ktéry jest glgboko naznaczony przez grzech. Jego wewnegtrzna moc i
sita ptynie z Ducha Swietego, 7rédla zycia i trwania, ktéry prowadzi ludzi do
uznania, ze s3 grzesznikami, a ktérych nie tylko wzywa do nawrécenia, lecz
daje im $rodki nadprzyrodzone do wewngtrznej przemiany.
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Wspbtczesny Kosciét nie zdradzit Chrystusa, jest tym samym darem Boga
dla ludzkosci, ktéry udziela si¢ czlowiekowi w kazdym miejscu i czasie. W
nim realizuje swéj odwieczny plan zbawienia Bég Ojciec przez Jezusa Chrys-
tusa w Duchu Swietym, ktéry zapoczatkowany zostat w historii narodu wybra-
nego. Jezus przyszedl na $wiat i podjal si¢ wypetnié wole Ojca, ktéry Go
postat po to, aby zjednoczy¢ tych, ktérzy byli dotad rozproszeni (por. J 11,
52; Mt 12, 30). Stad tez Jego dzieto nie koncentruje si¢ tylko na ponownym
zgromadzeniu nowego ludu, lecz na stworzeniu podstaw do utrwalenia tej
dynamiki, dzigki ktérej wszyscy ludzie zwracajac si¢ ku Chrystusowi, stana
siec czym$ jednym w Bogu. W ludzie Bozym, mistycznym Ciele Chrystusa i
Swiatyni Ducha Swigtego, wyraza sie samo$wiadomo$é Kosciota jako wspél-
noty zbawienia.

Chrzescijanie wspéiczesni, podobnie jak czlonkowie pierwotnej wspélnoty
tworzacego si¢ Kosciola, nie sg zwolnieni od stawiania pytan dotyczgcych
sprawy Jezusa z Nazaretu i sensu Jego dzialalno$ci. W kontekscie trwajacych
debat trzeba przejs¢ droga historii, by w §wiadectwie wiary odkry¢ znaczenie
Kosciota jako wspélnoty, jego pochodzenie i misj¢, jego jednos$é 1 réznorod-
nos$¢. Kosciél narodzit si¢ jako szczegdlna wspélnota §wiadkéw skladajaca si¢
z tych, ktérzy w Jezusie dostrzegli dziatajacego w ramach historii samego
Boga dla zbawienia ludzi wszystkich czaséw. W swojej historii Kosciét jest
darem Boga dla §wiata, a dokonujaca si¢ w nim nieustanna odnowa jest kon-
sekwencja pelnionej przezen uniwersalne] misji zbawczej. Kosciél rozumie
zatem siebie nie tylko jako rzeczywisto$é spoleczng, historyczng, gdyz jego
istota, tajemnica jest zwigzana z okoliczno§ciami historycznymi, w ktérych on
si¢ organizuje 1 wyraza w dziejach ludzkich, bowiem w ten sposéb Jezus
Chrystus jest rzeczywiscie obecny posréd Swiata. Jego tajemnica zawiera sig¢
w logice integracji historii Kosciola i tego wszystkiego, co zdefiniowane jest
w misji 1 postannictwie Jezusa Chrystusa jako wystannika Boga do ludzkosci
w ekonomii zbawienia.

DIE KIRCHE ALS GOTTES GABE AN DIE MENSCHHEIT

Zusammenfassung

Es werden heute an die Kirche verschiedene Forderungen gerichtet. Sie beinhalten sowohl
Sorge um ihre Missionswirksamkeit, als auch Kritik ihrer Brauchbarkeit in der heutigen Weld.
Hinter dem auftachenden Spruch ,Jesus ja — Kirche nein” verbirgt sich die Suggestion, daB sich
die Kirche von ihrem Grunder entfernt hat.
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In der biblischen Reflexion versucht der Verfasser zu beweisen, daB im Wirken des Jesus von
Nazareth eine neue, vom Gott vorgeschlagene Lebensweise der Menschen in der Gemeinschaft
der ErlSsten su sehen ist. Diese Absicht wurde durch Erschaffung einer géttlich-menschlichen
Realitdt, in der sich der Mensch mit dem Gott trifft, realisiert. Die theologische Kategorie des
Geheimnisses beschreibt die Kirche als eine Gabe, welche der Mensch empfingt und erklirt sich
bereit, in der Gemeinschaft zum Zwecke seines Seelenheils zu sein. Die Kirche ist also keine
Institution, die man beliebig vervollkommen kann. lhren Sinn bildet der jederzeit an die Men-
schen gerichtete Vorschlag, eigenes Schicksal in in Zusammenarbeit mit Gott zu gestalten.



