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Mysle¢ jak Chrystus
Wybranych Ojcow Kosciola rozumienie teologii

Znana maksyma $w. Atanazego Wielkiego, mowigca ze ,,Syn Bozy stat si¢
cztowiekiem, aby uczyni¢ nas Bogiem’”, niosta za soba powazne konsekwen-
cje dla wezesnochrzescijanskiego rozumienia istoty teologii, dyscypliny wiedzy
stworzonej jeszcze przez poganskich poetow i filozoféw. Okazuje si¢ bowiem,
ze to szczegblnego rodzaju podobienstwo do samego Stworcy obligowato
Ojcow Kosciota do reinterpretacji cztowieka i $wiata zgodnie z kategoriami
przyjmowanymi przez Chrystusa, czlowieka-Boga objawiajacego Ojca: ,,taska
jest doswiadczenie w dziedzinie nauki Panskiej™.

1. Literatura w stuzbie kerygmatu

W Kosciele starozytnym przejécie od pierwszego zachwytu nad na-
uka Jezusa Chrystusa do usystematyzowanej refleksji nad trescig Objawie-
nia (patrz: problem relacji pomiedzy simplicitatis a doctrinae*) wigzato si¢
z rozkwitem chrze$cijanskiej kultury duchowo-intelektualnej we wszelkich jej
przejawach: w filozofii, w sztuce sakralnej, w praktyce modlitewnej, a nawet
w literaturze pigknej i muzyce. Radykalnemu przeksztatceniu ulegt rowniez
sam sposob mowienia o Bogu, ktéry w duzym uproszczeniu mozna nazwaé po-
etykq kerygmatyczng. Oto bowiem $w. Augustyn, zarowno znakomity teolog,
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dobrze, nawet dopuszczajac, aby stato sie, cokolwiek sie dzieje ztego”, ze ,,Bog
nie stworzyltby ani zadnego aniota, ani tez cztowieka zadnego (...), gdyby row-
noczesnie nie wiedzial, iz ztych uzyje do rzeczy dobrych, izby tym sposobem
pasmo wiekOow niczym poemat wspaniaty licznymi ozdobi¢ antytezami™. Jak
wida¢ na tym przyktadzie, jedna z najbardziej efektownych figur retorycznych
i poetyckich, paradoks, stata si¢ zarazem podstawowa kategorig epistemo-
logiczng dla podjgcia tak arcytrudnego tematu, jak istnienie zla w $wiecie. Ta
szczegblna wrazliwo$¢ literacka towarzyszyta bodaj wszystkim pisarzom wcze-
snochrzescijanskim: w $mierci rozpoznano zarzewie nowego zycia, w stabo-
$ci — moc, w przesladowaniu — blogostawienstwo, a krzyz juz na zawsze sko-
jarzony zostat z catkowitym oddaniem si¢ Boga swojemu stworzeniu. Dobitnie
$wiadczy o tym chociazby oblubiencza metaforyka zaslubin (jakze zaskakujaca
w tym zestawieniu), towarzyszaca opisom meki Panskiej.

Jednoczesnie nalezy zaznaczy¢, ze tworcy wczesnochrzescijanscy mie-
li jasne przeswiadczenie o tym, ze po wcieleniu, $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa — ,,nowego Adama” (1Kor 15, 45) i prawodawcy ,,nowego stworze-
nia” (Ga 6, 15) — nalezy niejako odkry¢ $wiat na nowo, przenikng¢ na miarg
ludzkich talentow rzeczywisto$¢ Krolestwa Bozego. Ono wszakze juz w jakis
sposob przyblizyto si¢ do obecnego $wiata (zob. Mk 1, 15), ukonstytuowane-
go na przedchrzescijanskiej filozofii, sztuce i literaturze. Co wigcej, powstanie
z grobu samego Boga w ludzkiej postaci jawito si¢ jako stworzenie wszystkie-
go na nowo, jak gdyby powtdérzenie Boskiego aktu kreacji opisanego w Ksigdze
Rodzaju, kiedy to ,,Bog rzekt: «Niechaj si¢ stanie §wiatto§¢!». I stata si¢ Swia-
ttos¢” (Rdz 1, 3). Stworzenie to zrealizowato si¢ jednak w ramach istniejacej juz
kultury. W konsekwencji ludzki umyst postawiony zostal wobec koniecznosci
przeniknigcia rzeczywistosci daleko wykraczajacej poza logike swiata, ale bez
potepienia ziemskiej madro$ci: wyjsciu naprzeciw temu wymaganiu pomagat
paradoks, ujety jako jedno z tworzyw poezji. Wynikalo to rowniez ze specyficz-
nej ,,wrazliwosci eschatologicznej” Ojcow Kosciota, ktorzy — majac na uwadze
Alfe 1 Omege skupiong w Chrystusie (zob. Ap 22, 13) — odnajdywali w postaci
tego swiata mniej lub bardziej wyrazny zarys $wiata catkiem odmiennego. In-
nymi stowy: w samym sercu kultury antycznej, ktéra wypracowata juz przeciez
pewien zakres poje¢ o jedynym, wiecznym i niezmiennym Absolucie, powstat
jak gdyby nowy horyzont intelektualny, wzbogacajac filozoficzne dociekania
wokot Boga o mitos¢, ktora nalezy do Jego charakteru.

5 A. Kasia, Wiara i rozum. Szkice o Ojcach Kosciola, Warszawa 1999, s. 55-56; por. E. Auer-
bach, Jezyk literacki i jego odbiorcy w poznym antyku lacinskim i Sredniowieczu, R. Urban-
ski [tt.], Krakow 2006, s. 29-64; H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna (2). Mo-
dele teologiczne. Czegs¢ 1. Od Ireneusza do Bonawentury, E. Marszat [t.], J. Zakrzewski,
Krakow 2007, s. 136-140.
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Starozytno$¢ chrzescijanska rozmaicie pojmowata cel i istote ,,nauki
o Bogu”, czy raczej nauki o Bogu i cztowieku pojednanych we Wcieleniu, zwa-
nej powszechnie teologig. Niektorzy sposrod Ojcow Kosciota — nawet oso-
bowosci tak w pewnym momencie sobie przeciwstawne, jak Orygenes czy
$w. Hieronim — wychodzili z zatoZenia, ze jest ona smakowaniem, rozgry-
zaniem 1 przezuwaniem Stowa Bozego niczym kawatka chleba (por. Mt 4, 4:
»Cztowiek zyje nie samym chlebem, lecz wszelkim stowem, ktoére pochodzi
z ust Boga”). W kwestii egzegezy biblijnej raz za razem przypominano histori¢
o chlebie rozmnozonym przez Jezusa na pustyni, uwydatniajgc zwlaszcza fakt,
iz tym wigcej pozostato utomkow, im wigceej ludzi jadto (zob. Mk 6, 32-44). To-
tez z jednego tekstu Pisma czerpano niezliczong wprost ilo$¢ inspiracji do dal-
szej mysli. Na tak budowanej refleksji $w. Hieronim oraz $w. Jan Chryzostom
opierali podstawowy sens bycia teologiem; za fundament teologii par excel-
lance uznali samo zycie Slowem (przyktadem jest jego bogata korespondencja,
liczaca sto pigcdziesiat cztery listy), a nastgpnie przekazywanie go i uzdalnia-
nie stuchaczy do jego owocnego przyjecia. Jeden z wybitnych przedstawicie-
li poznej patrystyki, Beda Czcigodny pisat na przyktad: ,,Gdy [Jezus] polamat
pig¢ chleboéw i dwie ryby, i rozdal je uczniom, otworzyt ich umysly, azeby
zrozumieli wszystko, co zostalo napisane o Nim w Prawie Mojzesza, u Proro-
kow i w Psalmach™.

Podobnie, cho¢ pod pewnymi wzgledami inaczej, kwestia ta przedstawiata
si¢ dla grupy wschodnich mnichow nazwanych przez tradycj¢ Ojcami Pusty-
ni. W ich ujeciu teologia miataby by¢ owg ,najlepsza czastka”, o ktorej Jezus
poucza Mari¢ i Marte, a ,.ktora nie bedzie odjeta” (Lk 10, 42) tym, ktdrzy po-
swiecaja jej zycie. Tak rozumiana refleksja nad Bogiem i czlowiekiem polega
przede wszystkim na kontemplacji zywego Stowa, czyli na wytrwalym pozo-
stawaniu w obecnosci Chrystusa i wpatrywaniu si¢ w Jego oblicze. Namyst in-
telektualny rodzi si¢ dopiero w nastepstwie takiej kontemplacji i stuzy przede
wszystkim sformutowaniu praktycznych wskazowek dobrej modlitwy. Teo-
logia bytaby wigc swego rodzaju udziatem $§wiadomosci w osiggnigciu $wig-
tosci zycia, a teologiem stawat si¢ ten, o kim mozna bylo powiedzie¢, ze jest
chrzedcijanskim medrcem. Wiadomo skadinad, ze zycie pustynne nie byto do-
$wiadczeniem obcym zaréwno $w. Hieronimowi, jak i — przez pewien czas —
$w. Janowi Chryzostomowi.

Inna grupa Ojcow Kosciola, reprezentowana przede wszystkim przez nawr6-
conych pogan gruntownie wyksztalconych w szkotach filozoficznych, takich jak

¢ Bedg Czcigodny, Homilie do Ewangelii 11, 2, [w:] Ojcowie Kosciola komentujq Biblie. Nowy
Testament (II). Ewangelia wedltug sw. Marka, L. Misiarczyk [oprac.], Zabki 2009, s. 76;
por. M. Campatelli, Lektura Pisma z Ojcami Kosciota, 1. Burchacka [tl.], Warszawa 2009,
s. 189-244.
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Justyn Mgczennik, Atenagoras z Aten czy Klemens Aleksandryjski, ujmowa-
fa teologi¢ w kategoriach swoistej odpowiedzi rozumu na uprzednie wezwanie
Boga. Zasadne wydaje si¢ przywotanie w tym miejscu fragmentu Ksiegi La-
mentacji: ,,Racz nas, Panie, ku sobie obroci¢, abysmy mogli powréci¢ do Cie-
bie” (Lm 5, 21). Grecka mysl wezesnochrzescijanska dostrzegla w tych stowach
zaproszenie do synergii na wszelkich poziomach ludzkiego urzeczywistnienia,
a wiegc nie tylko wspotpracy taski i ludzkiej woli, ale rowniez dialogu pomig¢dzy
Bozym o$wieceniem i ludzkim intelektem, pomiedzy postacig Krolestwa Nie-
bieskiego a ksztattem antycznej kultury. Poniewaz za$ Syn Bozy, Logos 1 Pe-
dagog, pociaga ku sobie catego cztowieka, w tej szczegolnej bliskosci z Nim
(komunii) uczestniczy nie tylko dusza, serce czy ciato, ale rbwniez twdrczos¢
intelektualna. Klemens Aleksandryjski w pierwszym rozdziale swojego Wycho-
wawcy (1, 1-2) oznajmia bowiem:

Uktadamy dla was, dzieci, fundament prawdy, podwaliny §wiatyni wielkiego
Boga i niewzruszonego poznania, przedstawiamy pigkng zachgte pragnienia zy-
cia wiecznego opartego na posluszenstwie i wyrastajacego z rozumnego poditoza
(...). Logos sprawuje rowniez funkcj¢ pouczajaca (...). Jako taki odstania i okazuje
prawdy teoretyczne i dogmatyczne. Wychowawca natomiast dziata praktycznie’.

Jak wida¢, nie sposob wskaza¢ na jednolite, ani nawet wewngtrznie spojne,
a co za tym idzie — wspolne wszystkim Ojcom Kosciota rozumienie teologii,
cho¢ mozna zarazem dostrzec dwie glowne tendencje obecne w ich tworczo-
$ci: daznos¢ do intelektualnego poznania i daznos¢ do praktyki zyciowej. Pisa-
rze wczesnochrzescijanscy pojmowali bowiem namyst nad wiarg jako niemoz-
liwa do zamkniecia w ksiggach, bezkresna, pulsujaca zyciem rzeczywisto$c.
Przywotujac stowa Paula Evdokimova, mozna powiedzie¢, ze ,,0jcowie Koscio-
fa zyli Biblig, mysleli i wypowiadali si¢ w perspektywie biblijnej z ta wspaniatg
przenikliwoscia, ktora ostatecznie powodowata, ze utozsamiali si¢ z istotg prze-
kazu biblijnego™®, prowadzac ,,do Stowa jako do zywej Osoby’™.

Wszystkie przedstawione wyzej patrystyczne ujg¢cia teologii faczy jednak
co$, co pisarze staropolscy oddawali za pomocg stowa «bogomy$lno$é»'?. Skoro
bowiem ,,Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby uczyni¢ nas Bogiem™", to — jak
mniemano — powinno za tym i$¢ rowniez przebostwienie myslenia. Dla wcze-
snochrzescijanskiego rozumienia relacji, jaka zachodzi pomigdzy duchowo-

7 Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, M. Szarmach [th.], Torun 2012, s. 19-20.

8 P, Evdokimov, Zycie duchowe w miescie, M. Zurowska [tt.], Poznan 2011, s. 149.

9 P. Evdokimov, Zycie duchowe w miescie, s. 150.

10 Zob. M. Godawa, Bogomysinos¢. Zagadnienie zjednoczenia czlowieka z Bogiem w medytacji
na podstawie ,,Fascykutu nabozenstwa roznego” Adama Opatowiusza, Krakéw 2006.

1 J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka, s. 17.
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$cig 1 intelektem, znamienny wydawat si¢ sam fakt, iz Jezus naktaniat swoich
uczniéw do spojrzenia na $§wiat jak gdyby okiem Opatrznosci: ,,Przypatrzcie si¢
ptakom w powietrzu” (Mt 6, 26), albo: ,,przypatrzcie si¢ liliom na polu” (Mt 6,
28). Ptynie stad istotny wniosek: dobrodziejstwa przyrody miatyby wskazywac
na bezposrednie dziatanie Boga w $wiecie, tak jak wyrastajace drzewo miato
zobrazowa¢ wzrost Krolestwa Bozego. Cala natura przyjeta wige role exem-
plum, ksiegi'?. Ojcowie Kosciota byli bowiem $wiadomi, ze Chrystus — obraz
Stworcy a zarazem stworzenie — patrzyl na rzeczywisto$¢ doskonale czystym
wzrokiem, w ktorym odbijalo si¢ zarowno pierwotne pigkno $wiata zamierzone
przez Boga, jak i jego ostateczny cel. Czy jest jednak mozliwe, aby teologia po-
zwolita doswiadczy¢ cztowiekowi podobnej «bogomyslnosci»? Przeciez Apo-
stol pisat do Koryntian: ,,oto my znamy my$l Chrystusa” (1Kor 2, 16).

Ojcowie Kosciota uznawali, ze rozum bedacy w tacznosci z taska, nadto —
karmiacy si¢ Ciatem Panskim i stale poszukujacy Jego drog, potrafi w jakims$
stopniu przyblizy¢ si¢ do Bozego sposobu myslenia. Warunkiem byto jednak
przeksztatcanie cato$ci zycia, przebostwienie (theosis), a wigc usposobienie
wlasciwe aniolom. Wlasnie dlatego w pojeciu wezesnych chrzes$cijan uprawia-
nie egzegezy biblijnej, jak zreszta kazdej innej formy teologii, tak $cisle wigzato
si¢ z osobistg Swictoscig. By¢ moze wptyw na t¢ koncepcje miat rowniez sta-
rozytny ideat ksigzki jako narzedzia uobecnienia samego autora... Stowem: im
cnotliwszy okazalby si¢ zywot pisarza, tym doskonalsze statoby si¢ jego dzie-
fo. Teolog musiat by¢ zatem osobag $wigta, a jego pisma — tworzone pod wply-
wem taski — powinny byly pociagaé przyktadem sprawiedliwego postepowania
oraz $ciggac na czytelnikow blogostawienstwo.

2. Pomie¢dzy Logosem z nieba a logosem kultury

Teologia bytaby dla Ojcow Kosciota intelektualnym narzedziem do takiego
poznania Boga, ktére przygotowatoby dusze ludzka na zjednoczenie si¢ z Nim
przez wiarg, nadzieje i mito$¢, a na tej podstawie uzdalniatoby do spojrzenia na
rzeczywistos¢ oczyma samego Chrystusa. Jest w tym ujg¢ciu obecne pewne na-
piecie pomiedzy aspektem ludzkim, a aspektem Bozym. Jak bowiem pisat Teo-
doret z Cyru:

Kto bowiem otrzymal taske¢ Ducha, ten jest zdolny do pouczania drugich
(...). W wystarczajacy sposob wykazal, ze nauka Boza niczego nie potrzebuje. Je-
$li bowiem Bog wszechrzeczy nie tylko niczego nie potrzebuje, lecz nadto ma

12 J. Domanski, Tekst jako uobecnienie. Szkic z dziejow mysli o pismie i ksigzce, Kety 2002,
s. 76-95.
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madros¢, ktorej nikt uzyskac nie moze, a ponadto udzielit nam tej madrosci, to i my
nie potrzebujemy nauki tych, ktorzy si¢ podaja za medrcow’.

Takie podejscie wigzato si¢ oczywiscie z radykalnym przeakcentowaniem
wartosci, ktore staty u podstaw mysli greckiej i jej dotychczasowego zestawu po-
je¢. Nie mogto by¢ inaczej, skoro chrzescijanie uznali prymat mitosci we wszel-
kich przejawach ludzkiego dziatania. W gruncie rzeczy to wilasnie nowy typ
wrazliwosci byt tym elementem teologii chrzescijanskiej, ktory stat sig wkrotce
tak atrakcyjny dla p6zno-antycznych poganskich intelektualistow'. Wydaje si¢
to zrozumiate, skoro Ojcowie Ko$ciota okazali si¢ tymi myslicielami, ktdrzy od-
wazyli si¢ mowi¢ o odwiecznej Prawdzie nie jako o abstrakcyjnej idei, lecz ra-
czej jako o Osobie, ktora — co najbardziej skandaliczne — pierwsza wychodzi na-
przeciw cztowieka, uprzedza go, spotyka si¢ z nim, zabiega o niego, prowadzac
nieustanny dialog, niejednokrotnie mitosny, a zarazem — jak mowi List sw. Po-
likarpa do Filipian (1V, 3) — ,,wszystko doktadnie bada i nic nie ma w nas skry-
tego przed Nim, ani nasze uczucia, ani nasze mysli, bo On zna tajniki serca”"’.
Inny znaczacy tworca wezesnochrzescijanskiej teologii, $w. Cezary z Arles, pisat
o tym w sposob nad wyraz wymowny dla Rzymianina, ktéry odkryt Chrystu-
sa: ,,Nie wiedziatem dotad, ze Bog przenika same sekrety mojego serca’®.

W konteksécie rozwazan nad specyfikg patrystycznego stylu uprawiania
teologii zazwyczaj wspomina si¢ o nader skomplikowanej kwestii spotka-
nia wiary z rozumem. Faktyczne, zetknigcie si¢ tych dwoch wiladz duszy do-
konato si¢ na gruncie kultury wczesnochrzescijanskiej zasadniczo na dwoch
plaszczyznach: z jednej strony na ptaszczyznie metody filozoficznej, z drugiej
natomiast — retoryki, prawa i literatury. Oba wspomniane tu wymiary kultury
antycznej stanowily najwyzsze intelektualne dobrodziejstwo cywilizacji grec-
ko-rzymskiej, a przynajmniej taki status zyskaly w erze Augustowskiej; oba
okazaty si¢ nieocenionym wsparciem dla rozumowego poszukiwania prawdy
chrzescijanskiej w takim ksztalcie, aby zostata zaadoptowana do zastanej kul-
tury i tradycji intelektualnej, ale rowniez — w pojeciu znakomitej wigkszosci
Ojcow Kosciota — same ulegly swoistemu uswieceniu, mozna wrgcz powie-
dzie¢, ze zostaly ochrzczone, staty si¢ budulcem tronu i swigtyni Panskiej (por.
2 Sm 7, 13). Niezbitym faktem jest, ze starozytny Kosciot nie poszedt za mysla
Tertuliana, ktéory — pomimo iz dostrzegat potrzebe ksztalcenia chrzescijan nie-

13 Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2 Listu do Koryntian, S. Kalinkowski [t.], Krakow 1998,
s. 30.

14 P. Veyne, Poczqgtki chrzescijanskiego swiata (312-394), 1. Kania [tt.], Warszawa 2009, s. 31.

S List §sw. Polikarpa do Filipian, [w:] Pierwsi swiadkowie, A. Swiderkéwna [th.], Krakow 2010,
s. 157.

16 P. Veyne, Poczqgtki chrzescijanskiego swiata (312-394), s. 83.
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odpornych na bledy gnostycyzmu!” — deklaratywnie odrzucit filozofi¢ jako za-
rzewie wszelkiej herezji. Z nazbyt szerokim odzewem nie spotkato si¢ rowniez
stanowisko teologicznego mistrza Tertuliana, Cypriana z Kartaginy, ktory po-
uczal: ,,Tajemnic Bozych bada¢ nie mozna, i dlatego wiara nasza powinna by¢
prosta™®. W czeSciowej deprecjacji rozumu znacznie dalej posunat si¢ enkratyk
Tacjan Syryjczyk, ktory skierowat do Grekow nastepujaca inwektywe:

Co6z bowiem takiego wielkiego i1 wspanialego uczynili wasi filozofowie?
(...) O czlowiecze, rywalizujacy z psem, ktory nie znasz Boga i zwrocile$ si¢ do
imitacji nierozumnych zwierzat! (...) Tak wigc pozegnawszy si¢ z manig wielkos$ci
Rzymian i pr6zng mowa Atenczykow oraz naukami Grekow, stalem si¢ wyznawca
naszej barbarzynskiej filozofii'.

Jak wida¢, III wiek byt czasem, w ktorym na tonie Kos$ciola zarysowaty si¢
mocno dwie opozycyjne perspektywy rozumienia zadan i istoty teologii. Wy-
grato oczywiscie podejécie taczace chrzescijanskg tre$§¢ i antyczng metodg.
Z drugiej strony, nie mozna nazbyt pochopnie ocenia¢ owych préb obrony ,,pro-
stoty wiary” (simplicitas fidei), rugujacych filozoficzny kwas, czasem radykal-
nych, a w tym radykalizmie do$¢ paradoksalnych, bo wykorzystujacych w celu
skutecznego odrzucenia dziedzictwa antycznego, najlepsze wzorce greckiej
poetyki i satyry oraz rzymskiej retoryki®. Nalezy przy tym pamigtac, ze wla-
$ciwym celem anty-filozoficznych cze$ci pisarzy wczesnochrzescijanskich byta
troska o zachowanie bezwarunkowosci przyjecia wiary w Chrystusa, niezmg-
conej niczym, co wiaze si¢ z doczesna ludzka dziatalnoscia. Nadmiar rozu-
mowych wyjasnien mogt wszakze ostabia¢ znaczenie Abrahamowego ,,skoku
wiary” (zob. Rz 4, 18-22). Istotne okazato si¢ rowniez pouczenie o tym, ze dla
chrzesdcijan jedynym celem poboznego namystu powinno by¢ raczej zbawienie
duszy, anizeli estetyczny czy intelektualny zachwyt nad uczonym wywodem;
nie zdobycie uznania $wiata, ale odrzucenie doczesnych zaszczytow i wy-
bor ,,glupstwa krzyza” (zob. 1 Kor 1, 23).

Niemniej, ideat simplicitas fidei, bedacy zasadniczym paradygmatem jeszcze
dla pokolenia Ojcéw Apostolskich, z czasem przestat spetnia¢ funkcje obrony

7 M. Fiedorowicz, Teologia ojcow Kosciola. Podstawy wczesnochrzescijanskiej refleksji nad
wiarg, s. 35.

¥ Tamze, s. 46.

Y Tacjan Syryjczyk, Mowa do Grekow XXV, 1; XXXV, 2, [w:] Pierwsi apologeci greccy,
thum. L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 338; 349.

20 Zob. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, A. Baron [tl.], Krakéw 1994,
s. 153-181; por. E.R. Dodds, Poganstwo i chrzescijanstwo w epoce niepokoju. Niektore aspek-
ty doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego, J. Partyka [tt.],
Krakow 2014, s. 99-128.
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czystosci wiary w $§wiecie, w ktérym chrzescijanstwo musialo w sposob racjo-
nalny odpowiedzie¢ na zarzuty pogan (nie tylko natury filozoficznej, ale row-
niez etycznej), zas wyznawcami Chrystusa coraz czesciej stawali sie¢ wyksztat-
ceni Grecy oraz mieszkancy rzymskiego polis, w tym retorzy i prawnicy. Co
wigcej, od czasow Klemensa Aleksandryjskiego oraz stworzonej przez niego
szkoty katechetycznej pojecie teologos tak Scisle zlaczyto si¢ z mys$la kosciel-
ng, ze odtad konsekwentnie oddzielato si¢ od swojego platonskiego rodowodu?!.
Krzysztof Bielawski zauwaza bowiem, ze ,,teologia nie jest wylacznie chrze-
$cijanskim wynalazkiem, wigcej nawet — nie jest nim w zadnej mierze. Jej za-
stosowanie u pisarzy chrzescijanskich pojawia si¢ stosunkowo pozno, a jej sens
ksztattuje sie w cieniu — czy raczej w $wietle — wczesniejszej, wielowiekowe;j
tradycji greckiej”*. Z drugiej strony, jak zauwaza Werner Jaeger, spotkanie Ob-
jawienia i klasycznej filozofii dokonato si¢ w mysli Ojcow Kosciota nie tyle
na gruncie prostej syntezy, ale przede wszystkim na gruncie spotkania pokre-
wienstw, rozumianego jako relacja migdzy praeparatio i plenitudo evangelica.
Dlatego tez niemiecki filolog, przywotujac swiadectwo $w. Augustyna, w kto-
rym pragnienie poznania Boga nie zrodzito si¢ zrazu pod wplywem Ewangelii,
ale dialogu Cycerona, dodaje:

Recepcja przez Kosciot filozoficznej teologii Grekéw w takim zakresie, w ja-
kim byta ona wspdtmierna z chrzescijanstwem, oraz rozwdj chrzescijanskiej teologii
i dogmatu nie stuzyly tylko celom apologetycznym (...). Oprocz ogoélnego pokre-
wienstwa intelektualnego pomiedzy dogmatyczng mys$la chrzescijanstwa i filozo-
ficzna teologia Grekow istniato takze glebsze pokrewienstwo ich ducha®.

Spogladajac na ten bardzo ogdlnikowy rys réznorodnych i skomplikowa-
nych zwiazkow pomiedzy chrzescijanstwem przetomu III i IV wieku a kulturg
antyczng, mozna powtorzy¢ za J.N.D. Kelly’'m, ze ,teologia wczesnych wie-
kéw znajdujac sie jeszcze w stadium ksztaltowania si¢”, zostata ulokowana
»pomiedzy skrajnosciami: od niedojrzatosci az do wyrafinowania intelektualne-
go”**. Znamienne, ze wlasnie w kontekscie teologii jako «chrzescijanskiej na-
uki» (warto wspomnie¢ o szczegdlnym znaczeniu termindéw doctrina 1 educa-
tio w poznym antyku), §w. Augustyn przywotuje stowa Dziejow Apostolskich,
ktore dobitnie podkreslaja, ze Mojzesza ,,wyksztalcono we wszelkich naukach
Egipcjan” (Dz 7, 22). W drugiej ksiedze traktatu De doctrina christiana mowa
réwniez o ,,wielce pozytecznych naukach, jakie posiadat zabobonny nardd po-
21 K. Bielawski, Pojecia theologia i theologos w greckiej tradycji literackiej, ,,Terminus” V

(2003) z. 1, s. 89-92.
22 K. Bielawski, Pojecia theologia i theologos w greckiej tradycji literackiej, s. 82.
3 W. Jaeger, Humanizm i teologia, M. Plezia i S. Zalewski [oprac.], Warszawa 1957, s. 52-53.
2 JN.D. Kelly, Poczatki doktryny chrze$cijanskiej, s. 15.
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ganski”?, a ktore stanowity rozumna, racjonalng, pomoc w oddawaniu czci
Stworcy. Mozna te perspektywe odwroci¢, utrzymujac za Justynem Mgczenni-
kiem, ze filozofia pdznej starozytnosci odkryla w cztowieku glebokie potrzeby
i dazenia, niezaspokojone przez nic, co istnieje na §wiecie, na ktore ostatecznie
odpowiedzial Bog objawiony przez jedyna prawdziwa filozofie, chrzescijan-
stwo?. Uwaga ta prowadzi z kolei do nastgpujacej konkluzji: cata mysl grecka —
od wielu wiekow rozumnie kierowana przez Opatrznos$¢ — jak gdyby dojrzewata
do przyjecia boskiej nauki przyniesionej ludzkosci przez Chrystusa. ,,Wielo-
krotnie i na rozne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow przez prorokow,
a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Po-
woli prostowaty si¢ §ciezki madrosci, aby powrdcity do miejsca, w ktérym Ma-
dro$¢ bedzie mogta udzieli¢ si¢ sama.

3. Rozum i serce, czyli teologia Sw. Augustyna

Literatura i mysl chrzescijanska bez watpienia stangty blizej szczytowych
osiagnie¢ klasycznej kultury grecko-rzymskiej, kiedy porzucity zasade credo quia
absurdum dla zasady credo ut intelligam (w $redniowieczu uzupetlniong rowniez
przez przesiagknigta duchem $w. Augustyna zasade intellego ut credam)”’. Moz-
na w tym widzie¢ prostag konsekwencj¢ wspomnianej juz koncepcji praepara-
tio evangelica (,,przygotowania do Ewangelii”’), dojrzewania mysli poganskiej
do spotkania z chrystianizmem. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze tworczos¢
$w. Augustyna stanowi ukoronowanie wczesnochrzescijanskiej teologii speku-
latywnej jako wyj$cia naprzeciw pozno-antycznego ideatu ,najwyzszej nauki,
czyli teologii racjonalnej”. Byl to zarazem emblematyczny przyktad spotkania
rozumu i wiary. Augustynizm dat jednak mysli starozytnej znacznie wigcej ani-
zeli samo tylko spotkanie klasycznej filozofii i Objawienia: ofiarowat bowiem
przekonanie, ze do upragnionej przez Grekow prawdy mozna dojs$¢ nie tylko
umitowawszy intelekt, ale takze zmierzajac do zjednoczenia intelektu i mito-
$ci. I dalej: ze najwyzsza zasadg istnienia, czyli Boga osobowego i relacyjnego,
mozna odnalez¢ dzigki wejrzeniu w glab wlasnej duszy, w ktorej Bog ten z fa-
ski zamieszkuje. ,,Daj mi pozna¢ siebie, bym mogt pozna¢ Ciebie” — pisal au-
tor Wyznan. Stopniowe poznawanie Chrystusa dokonuje si¢ zatem w procesie

2 Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej 11, 61, J. Sulowski [tt.], Warszawa
1989, s. 113-115.

26 J. Ratzinger, Prawdziwos¢ chrzescijanstwa, D.J. Olewinski [tt.], ,,Christianitas” 21/22 (2005),
s. 150-151.

27 Por. W. Jaeger, Humanizm i teologia, s. 20-21.

2 Tamze, s. 23.
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odkrywania najgtebszych ludzkich pragnien, ktore od strony Augustynskiej an-
tropologii jawig si¢ jako dogodna ptaszczyzna dla pojednania Boga i cztowieka
w tajemnicy Wcielenia.

Znamienne jest juz samo tradycyjne przedstawienie ikonograficzne $w. Au-
gustyna. Na obrazie Philippe’a de Champaigne’a, ktory mozna uzna¢ za naj-
bardziej reprezentatywny, biskup Hippony czyta Pismo Swiete i jednoczesnie
pochyla si¢ nad ksiega, ktorag wlasnie pisze; w prawej rgce trzyma pidro, w le-
wej natomiast — serce, z ktorego wychodzi ptomien i kieruje si¢ w strong gltowy,
przekazujac jej swoj blask; z drugiej strony — twarz $wigtego zostaje o§wietlona
przez strumien $wiatla, wyptywajacy z napisu veritas (,,prawda”), tuz nad roz-
fozonym Pismem. Dzieto Champaigne’a mozna odebra¢ jako streszczenie my-
$li Doktora Laski. Dla §w. Augustyna teologia byta bowiem przede wszystkim
»poznaniem serdecznym”, a wigc zarazem aktywnoscig rozumu przeniknigtego
sercem, jak i mito$cia kierowana rozumnie. Cato$¢ jego systemu filozoficznego,
ptynnie przechodzacego od intelektualnej spekulacji do gleboko osobistych wy-
znan niemalze mistycznych, mozna stresci¢ jego stynnym powiedzeniem: sero
te cognovi, sero te amavi (,,za pé6zno Ci¢ poznatem, za pézno Ci¢ pokochate-
m”)?. Dramatyczny zapis poszukiwania mitosci (Mitosci) jako ostatecznej racji
dla rozumu daje szosta ksigga Wyznan, zaczynajaca si¢ od stow:

Nadziejo moja od mtodosci, Boze moj, gdzie byte$ przez ten caly czas? Gdzie
si¢ ukrywate$ przede mna? Czyz to nie Ty stworzyle§ mnie, czynigc mnie czyms
odmiennym od zwierzat chodzacych po ziemi i od ptakoéw unoszacych si¢ w prze-
stworzu? Uczynile§ mnie madrzejszym od nich. A ja bladzitem po drogach mrocz-
nych i $liskich. Wypatrywatem Ciebie w dali, a nie w sobie samym, i nie moglem
dostrzec Boga serca mego. Pograzylem sie w glebinie morza™®.

Mozna zadac¢ pytanie: skad u $w. Augustyna tak gorace pragnienie dojscia
do prawdy o Bozej mitosci nie na drodze prostego zawierzenia (simplicitas fi-
dei), ale rozumowego dociekania? Jest to zarazem pytanie o jeden z wcze-
snochrzescijanskich ideatow bycia teologiem. Wydaje si¢, ze odpowiedz
moze przynies¢ podzno-antyczne rozumienie stowa ,humanizm” (humani-
tas): u $w. Augustyna bylo to przenikajace wszystkie jego dziela umitowanie
czlowieka oraz tego, co ludzkie. O ile bowiem dla filozofow neoplatonskich
pojecie natury ludzkiej nierozerwalnie wigzato si¢ z pragnieniem poszukiwania
prawdy dla niej samej, o tyle autor Wyznan wzbogaca t¢ perspektywe o dwa ele-
menty: po pierwsze — dazenie do prawdy wynika ze stworzenia na obraz i po-

2 Zob. H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna (2). Modele teologiczne. Czgs¢ 1. Od
Ireneusza do Bonawentury, s. 91-140.
30 Augustyn, Wyznania V1, 1, Z. Kubiak [t1.], Krakéw 2009, s. 147.
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dobienstwo Boga, czyli najwyzszej Prawdy, bytaby to wigc posrednia droga do
afirmacji samego cztowieka, po drugie za§ — ,,prawda sama w sobie” oznacza
dla chrze$cijanina bezinteresowne obcowanie z Bogiem, pragnienie Go dla Nie-
g0 samego i nie pragnienie niczego poza Nim.

4. Przemiana i rozwoj, czyli teologia Sw. Jana Chryzostoma

W dojrzatym okresie rozwoju patrystyki obok teologii spekulatywnej, a wigc
w pelni poddanej wnioskowaniu filozoficznemu, rozwijata si¢ rowniez mysl ko-
Scielna, ktora stuzyla przede wszystkim ,,integralnemu rozwojowi osoby, w wy-
miarze fizycznym, intelektualnym i religijnym’'. Jej tworcami byli zazwyczaj
gorliwi pasterze, a materig — konkretne do§wiadczenie zycia chrze$cijanskiego,
praktyka modlitewna, a nawet (jak w przypadku $w. Paulina z Noli) wig¢zi mito-
$ci 1 przyjazni chrzescijanskiej. Jak pisat $w. Jan Kasjan:

Ktokolwiek jednak chce doj§¢ do wiedzy o sprawach Bozych, musi naj-
pierw wszelkimi sitami i z wielka gorliwoscia dazy¢ do uzyskania wiedzy prak-
tycznej, poniewaz praktyczng mozna posiag$é bez teoretycznej, ale teoretycznej bez
praktycznej — w zaden sposob. Sa to bowiem jakby dwa odrgbne i nast¢pujace po
sobie stopnie, dzigki ktorym staby cztowiek moze piac si¢ wzwyz, i jesli zachowa t¢
kolejnosé, dojdzie do szczytu. Nigdy jednak mu si¢ to nie uda, gdy zabraknie pierw-
szego stopnia, czyli wiedzy praktycznej*>.

Bodaj najwybitniejszym przedstawicielem tego rodzaju feologii — niejedno-
krotnie przyjmujacej ksztatt chrzescijanskiej pedagogiki, pokrewnej antycznym
szkotom cnoty — byl mistrz duchowy $w. Jana Kasjana, jego nauczyciel i du-
chowy ojciec — $w. Jan Chryzostom. W samym sercu jego my$li znajduje si¢
paideia, czyli wychowanie, nastgpnie — parainesis, czyli napominanie do god-
nego zycia oraz metanoia, czyli przemiana uczu¢, umystu i serca, ,,nawrdcenie
sposobu myslenia”. Dlatego tez Ztotousty, bedac przede wszystkim praktykiem
zycia duchowego, pojmowat teologi¢ glownie jako zglebianie Ewangelii w taki
sposob, aby stuzylo ono godnemu, rozumnemu zyciu zgodnemu z zamystem
przedwiecznej Madrosci oraz drogg wyznaczong przez Opatrzno$¢. Podczas
gdy $w. Augustynowi zalezato na poznaniu najwyzszej prawdy oraz na stworze-
niu zwartego systemu ,,nauki chrzescijanskiej”, $w. Jan Chryzostom wychodzit
naprzeciw biezacym duchowym potrzebom chrzescijan. ,,Kazde jego wystapie-

31 Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciola, Krakow 2008, s. 90; por. H. von Campenhausen,
Ojcowie Kosciota, K. Wierszytowski [tt.], Warszawa 1967, s. 140-156.
32 Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, A. Nocon [th.], Tyniec 2011, s. 31.
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nie — pisze Benedykt XVI — miato zawsze na celu rozwijanie w wiernych zdol-
no$ci myslenia, poprawnego rozumowania, by mogli pojac¢ i wprowadzi¢ w zy-
cie moralne i duchowe wymagania wiary”*.

W przypadku $w. Jana Chryzostoma bogata inspiracja kultura antyczng nie
opierata sig, jak to bylo w przypadku $w. Augustyna, na przejeciu platonskiej
metodologii spekulatywnej oraz filozoficznego rygoru myslowego, ale na wpi-
saniu si¢ w grecki ideal paidei, znajdujacej swoje tacinskie odpowiedniki w ter-
minach: educatio, humanitas 1 cultura. Dazno$¢ t¢ mozna okresli¢ za Werne-
rem Jaegerem jako ,,formowanie cztowieka od najmtodszych lat przez edukacje
i wychowanie, uniwersalne podstawy edukacji lub ideat wypracowany przez
starozytnych Grekéw, a uznany za ogélnoludzki™*. W pismach Ztotoustego ta
klasyczna koncepcja znalazta chrzescijanskie dopetnienie i rozwinigcie: czto-
wiek teologizuje, poniewaz zmierza do idealu czlowieczenstwa zarysowanego
przez Wcielenie Chrystusa, pragnie rozwija¢ swodj potencjat tworczy w zjedno-
czeniu z Bogiem; stad tez blisko od pisania dzieta teologicznego do tworzenia
zywego dzieta, ktorym staje sie cztowiek $§wiety, wytwor przebostwionej mocy
tworczej (por. Ireneusz z Lyonu: ,,Chwata Boga jest cztowiek zyjacy w pet-
ni”¥). Zdaniem $w. Jana Chryzostoma miarg wlasciwej dedukcji teologicznej
bylyby zatem konkretne owoce: przede wszystkim wspomniana juz synergia,
czyli harmonijne wspoldzialanie z taska, kierowanie swoim losem zgodnie z za-
mystem Opatrznosci, ale w réwnej mierze coraz pehiejsze zrozumienie wia-
snego cztowieczenstwa poprzez przyktad godziwego zycia w tacznosci z Chry-
stusem 1 Ko$ciolem. Totez teologia jako zaangazowanie intelektu w zglebianiu
prawdy objawionej, prowadzitaby — zdaniem Doktora Ztotoustego — do upodob-
nienia nas do Jezusa, ktory ,,przeszedt przez zycie dobrze czyniac, a Bog byt
z Nim” (Dz 10, 38). Widac¢ to wyraznie na przykladzie katechezy o Wychowaniu
dzieci, w ktorej mozna przeczytac:

Gdy dobre zasady zapadna w serce, nikt nie potrafi ich wyrwa¢. Umocnia si¢
one jak zastygla piecz¢é na migkkim wosku (...). Dusza rzeczywiscie jest pan-
stwem. W panstwie mieszkaja rézni ludzie: ztodzieje i uczciwi, pracowici i tacy,
ktérzy czynia to, co im wpadnie do glowy. Podobnie i w duszy sa przer6zne mysli
1 uczucia. Jedne walcza z nieprawoscia — jak zotnierze w miescie; drugie troszcza
si¢ 0 wszystko, co dotyczy ciata i mieszkania — jak urzednicy w miastach; jeszcze
inne wydaja zarzadzenia — jak zarzadcy miasta®.

3 Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciola, s. 90.

W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, K. Bielawski [tt.], Bydgoszcz 2002,
s. 102.

J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie cztowieka, s. 17.

Jan Chryzostom, O malzenstwie, wychowaniu dzieci i ascezie, J. Naumowicz [oprac.], Kra-
kow 2002, s. 81-83.
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W parze z tg poetycka metafora idzie pouczenie o wybitnie wychowawczym
charakterze. Ztotousty dodaje bowiem:

Ustanow wigce prawa! I bacz uwaznie! Bo dla dobra calego $wiata ustanawiamy
przepisy. Zaktadamy dzi$ [w duszy] miasto; niech wiec beda waty i bramy — czte-
ry zmystly; cale miasto niech bedzie murem. Bramami miasta sa oczy, jezyk, stuch,
wech 1 jesli cheesz, rowniez dotyk. Przez bramy wchodza i wychodza obywatele, to
znaczy przez te bramy wchodzi zguba i btogostawienstwo w zycie duszy®’.

Podsumowanie

Z przyktadu powyzszego wyptywa zasadniczy wniosek: giteboko humani-
styczna teologia $w. Jana Chryzostoma odnosi si¢ do praktycznego potencja-
hu zlozonego w czlowieku. Autora Wyznan interesowato przede wszystkim to,
czym jest istota rzeczy, w tym — istota cztowieczenstwa, jak ja odstoni¢, uchwy-
ci¢, poznac i pojac, natomiast §w. Jan Chryzostom wychodzit od prostego za-
chwytu nad cztowiekiem, istoty niewiele mniejszej od aniotdw, aby nastgpnie
rozwing¢ w petni jego powolanie i godno$¢. Stad tez, w odroznieniu do §w. Au-
gustyna, $w. Jan Chryzostom ,,nie uprawiat teologii spekulatywnej, gtosit nato-
miast tradycyjng i pewna nauke Kosciota w czasach sporow teologicznych™®.
I dalej: podczas gdy biskup Hippony wychodzit od zasady credo ut intelligam
(,,wierze aby zrozumie¢”), Zlotousty pisal z wygnania, ze ,,warto$¢ czlowieka
zalezy od «doktadnej znajomosci prawdziwej nauki oraz prawosci zycia»™.

Wszystkie te roznice pokazujg, jak bogate i réznorodne byto wsréd Oj-
cow Kosciota rozumienie zadan stojacych przed teologiem; nawet jezeli ujgcia
antiochenskiej, aleksandryjskiej 1 syryjskiej egzegezy wchodza migdzy sobg
w relacje na zasadzie komplementarnosci, to nie sposob zaprzeczyc¢, ze tzw. teo-
logia patrystyczna byta zjawiskiem niejednorodnym. Ostatecznie mozna jednak
stworzy¢ wyabstrahowany obraz tego, w jakim duchowym klimacie Ojcowie
Kosciota chwytali za pidro i tworzyli swoje dzieta. Paul Evdokimov pisat o tym
W nastepujacy sposob:

Migdzy teologia Ojcéw Kosciota i jej droga doswiadczalnego poznania Boga,
a teologia wspotczesna, wykopana zostala przepasc. Ojcowie, czytajac Pismo
Swicte, nie obcowali wylgcznie z zapisanym tekstem, lecz z zywym Chrystusem —
z Chrystusem do nich przemawiajacym, odzywiali si¢ Stowem jak eucharystycznym

37 Tamze, s. 81-83.
3 Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciola, s. 90.
3 Tamze, s. 90.
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chlebem i winem, a stowo Pisma otwieralo przed nimi glgbi¢ samego Chrystusa. Ich
teologia byta przedtuzeniem czynnosci sakramentalnych, przekladem — na terminy
jej whasciwe — przezywanych teofanii®.

Streszczenie

Tekst stanowi propozycj¢ krotkiej syntezy zagadnienia teologii w ramach mysli Oj-
cow Kosciota. W oparciu o konkretne utwory literatury wczesnochrzescijanskiej staram
si¢ wpierw zdefiniowac¢ sam zakres poj¢cia ,,teologia”, tak jak rozumiana byta w starozyt-
nym Kosciele, a nastepnie przedstawi¢ rozmaite zrodla, z jakich czerpata ta teologia oraz
rézne drogi, jakimi podazata. Gléwnym tematem analizy jest jednak teologia spekulatyw-
na reprezentowana przez $w. Augustyna z Hippony oraz teologia moralna, za przedstawi-
ciela ktorej mozna by uzna¢ §w. Jana Chryzostoma. Podtozem dla przedstawionej analizy
jest jednak napigcie, jakie od poczatku istnienia mysli ko$cielnej zaistnialo pomigdzy
filozofig a Objawieniem oraz wiarg i rozumem.

Srowa KLuczowE: Ojcowie Kosciola, filozofia, teologia, wiara, rozum.

Abstract

To think like Christ. Theology in the perspective of selected Church
Fathers

The article presents a proposal of brief synthesis of the theology case in the thought
of Church Fathers. Firstly I try to define scope of the concept of theology based on spe-
cific examples of Early Christian literature, as it was understood in the ancient Church,
and then I present a variety of sources for the theology and different ways of its evolu-
tion. The main theme of the article are specifics of speculative theology of St. Augustine
of Hippo and the moral theology, which could be represent by St. John Chrystostom. The
foundation of the analysis is, however, tension, which appeared in the Early Church be-
tween philosophy and Revelation, faith and reason.

Keyworps: Church Fathers, philosophy, theology, faith, reason.

4 P, Evdokimov, Zycie duchowe w miescie, s. 22; por. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii
patrystycznej, s. 33-42.
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