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Kazda dyscyplina naukowa uprawiana w ramach sekcji czy instytutu kon-
kretnego wydzialu ma sobie wlasciwy przedmiot badawczy, ktéry jest rozwa-
zany w stosownym dla niej aspekcie. To samo mozna powiedzie¢ w odnie-
sieniu do poszczegdlnych katedr wchodzacych w ich strukture, jakkolwiek
profil badain w nich prowadzonych winien by¢ komplementarny, dajacy w
sumie calo$ciowy i koherentny obraz danej dziedziny wiedzy i kierunku stu-
diéw. Z tych tez wzgledow kazda sekcja czy instytut maja swoja specyfike,
stawiaja sobie bowiem odrgbne cele, ktére nie moga pokrywaé si¢ z innymi
dziedzinami wiedzy, w tym wypadku teologicznej, gdyz tym samym zatracaly-
by wlasny charakter epistemologiczny 1 metodologiczny, a wigc wiasna toz-
samo$¢. Jednakze wszystkie jednostki organizacyjne wchodzace w strukture
wydzialu spina jaka$§ wspélna charakterystyczna idea.

Chcac precyzyjnie oméwié dorobek Wydzialu Teologii KUL w badanym
okresie, ktéry jest niezwykle bogaty i réznorodny, oraz jego wkiad w polska
1 $§wiatowa mysl teologiczna;1 — nalezaloby p6j$¢ droga prezentacji tego Wy-
dzialu w ramach poszczegélnych katedr, sekcji oraz instytutéw. Wydaje si¢
jednak, ze w wyniku takiej operacji powstalby wprawdzie obraz wielobarwny,
ale o réznych konturach, z ktérego, by¢é moze, ga}oby si¢ wyczytaé¢ wiodacy
trend, ale ta praca nalezalaby w zasadzie do odbiorcy i nie bylaby taka latwa.
Dlatego tez w niniejszej prezentacji podejmie si¢ prob¢ uchwycenia przewod-
nich idei badan pracownikéw naukowych naszego fakultetu, ktére mozna spro-

' Por. Ksigga pamigtkowa w 75-lecie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wkiad
w kulturg polskg w latach 1918-1973, pod red. ks. M. Ruseckiego, Lublin 1994,
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wadzi¢ do personalizmu chrze$cijaniskiego, tym bardziej ze badania réznych
sekcji oraz instytutéw tworzacych Wydzial wiaze nazwa ,teologia”

Teologii nie rozumie si¢ dzi§ jako nauki wylacznie o Bogu, zreszta nigdy
de facto tak nie bylo, ale raczej jako o Bogu udzielajacym si¢ wspdlnocie
ludzkiej i konkretnemu czlowiekowi, o Bogu, ktéry wzywa czlowieka do
zbawczego dialogu i chce go zbawié — a nawet jako nauk¢ o czlowieku w
Swietle Bozego Objawienia; o jego naturze i godnosci, powotaniu, mozliwos-
ciach rozwoju i finalnego speinienia si¢ w Bogu. W dzisiejszej refleksji teolo-
gicznej nie istnieje juz problem teocentrycznosci teologii czy antropocentryzmu
teologicznego, s3 to bowiem tylko inne punkty wyjscia zmierzajace do tego
samego celu?,

Pierwszorz¢dnym zZrédiem wypracowywanego personalizmu chrze$cijan-
skiego jest oczywiscie Boze Objawienie i jego interpretacja w Tradycji.
Boze Objawienie juz w Starym Testamencie zasadniczo bylo otwarte 1 uni-
wersalistyczne, nastawione na dobro i zbawienie czlowieka. Jego autorem
jest B6g osobowy. W Nowym Testamencie Jezus Chrystus, ktéry przyszedi
na §wiat jako Swiatlo§é Prawdziwa, o§wiecajaca kazdego czlowieka, przez
Swe Objawienie i zbawienie odnowil rodzaj ludzki, dal szans¢ kazdemu
czlowiekowi uczestnictwa w Swoim Boskim Zzyciu, stania si¢ dzieckiem
Bozym, calkowitego osobowego spetnienia si¢ w Bogu. B6g w Swoim ist-
nieniu, objawiony ostatecznie w Jezusie Chrystusie, jest bytem w pelni
osobowym, Osoba najdoskonalsza, je§li mozna tak powiedzie¢ — absolutnym
personalnym modelem osobowego bycia, zycia i dziatania®.

Objawionym Zrédlem personalizmu chrzescijariskiego nie bgde si¢ zajmo-
waé szerzej, czynia to bowiem — choé w réznym stopniu — wszyscy teo-
logowie. Skoncentruj¢ si¢ natomiast na dalszych i blizszych przestankach
tego personalizmu, by nastepnie zaprezentowaé¢ zarys personalizmu
systemowego wypracowywanego na naszym Wydziale.

2Ks. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I-1Ij Lublin 1972;
ks. S. Kaminski, Czy reologiczna antropologia? (O przedmiocie wspdtczesnej teologii
katolickiej), [w:] W nurcie zagadnieri posoborowych, t. 11, pod red. bpa B. Bejze, Warszawa
1968, s. 39-50.

3Ks. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijaistwa, t. 1, Lublin 1994, s. 182-217;
ten ze, Bogobjawiajgcy sig w dzietach, ,,Ateneum Kaptaniskie”, 84(1992), t. 118, z. 3 (499),
s. 448-459,
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I. PRZESEANKI DALSZE I BLIZSZE
PERSONALIZMU CHRZESCIJANSKIEGO

Przeslanki dalsze personalizmu chrzes$cijariskiego rozpatrywane od strony
pozytywnej to polskie tradycje noszace w sobie elementy personalistycznego
my$lenia oraz dorobek myslicieli zachodnich w tym wzgledzie, bedacy inspira-
cja do dalszych badari. Od strony za$ negatywnej rozwdj personalizmu inspiro-
waly rozne kierunki filozoficzne preferujace — przynajmniej cz¢§ciowo — nurty
apersonalistyczne.

1. POLSKIE I SWIATOWE TRADYCJE

Rozwijany na Wydziale Teologii KUL personalizm wywodzi si¢ z tradycji
polskiej kultury, ktéra zawsze byta zorientowana na osob¢ ludzky, jej godno$é,
wolno§é, prawa. Prace naszych historykéw (bp M. Rechowicz, ks. M. Zyw-
czyniski, ks. B. Kumor, ks. Z. Zieliniski, bp J. Srutwa, ks. M. Zahajkiewicz)*
oraz teologéw, ktérzy badZz to kierowali pracami dyplomowymi z zakresu
historii polskiej teologii 1 antropologii teologicznej, badZ sami badali i na-
wigzywali do polskiej nauki teologicznej 1 filozoficznej (ks. W. Granat,
ks. A. L. Szafranski, ks. W. Schenk, bp A. Nossol, ks. Cz. S. Bartnik,
S. C. Napiérkowski OFMConv, ks. S. Nagy, ks. E. Kopeé, J. Kopeé CP,
ks. M. Rusecki)’, wydobywaly elementy myslenia personalistycznego, choé
nie zawsze wyraznie okres§lonego, zawarte w polskiej mysli teologicznej,
filozoficznej i historiozoficznej (Wincenty Kadlubek, Jan Kanty, Mateusz

4 Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. I-111, pod red. bpa M. Rechowicza, Lublin 1974
1977; ks. B. K u m o r, Ustréj i organizacja Kosciota polskiego w okresie niewoli narodowej
1772-1918, Krakéw 1980; t e n z e, Historia KoSciota, cz. I-VIII, Lublin 1973-1995; Z. Z i e-
lifds ki, Papiestwo i papieie dwdch ostatnich wiekow: 1775-1978, Warszawa 1983; ks.
M.T.Zahajkiewicz ,Tractatus sacerodotalis” Mikotaja z Bionia na tle teologii
przetomu wieku XIV i XV, Lublin 1979.

SKs. W.Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985;
tenze, Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961; t e n z e, U podstaw humanizmu
chrzescijanskiego, Poznan 1976; ks. A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o
Kosciele w Swiecie wspdtczesnym, Lublin 1993; Cz. S. B ar t n i k, Personalizm, Lublin 1995;
bp A. N o s s o I, Prawda i mitos¢. Teologia w stuibie Stowa BoZego, Opole 1982; ten z e,
Mitosé wycigstwem prawdy, Opole 1987; S. N a g y, Chrystus w Kosciele. Zarys ekleZjologii
fundamentalnej, Wroctaw 1982; ks. E. K ope é, M.Nalepa CSSR, Osobowy przedmiot
wiary chrzescijanskiej, [w:]) Tajemnica cztowieka. Wokdt osoby i mysli ks. Wincentego Granata,
Lublin 1985, s. 201-219.
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z Krakowa, Adam Gostowski, Hieronim Powodowski, Teofil Rutka, Andrze;
Frycz Modrzewski, Jan Kanty Podolecki, Piotr Skarga, Bronistaw F. Trentow-
ski, Karol Libelt) oraz wystgpujace takze w mys$li poetdw romantycznych
(Juliusz Stowacki, Adam Mickiewicz, Cyprian K. Norwid, Zygmunt Krasiriski).
Ukazywali oni spolecznotwércza 1 narodotworcza role chrzescijaristwa oraz
wplyw spotecznosci chrzescijariskiej na ksztaltowanie si¢ osoby ludzkiej.
Spoteczno$¢ religijng widzieli jako srodowisko realizowania si¢ osoby na
réznych poziomach bytu ludzkiego, w tym oczywisScie 1 w wymiarze religij-
nym, osobe za$§ ukazywali jako egzystujaca dla wspélnoty rodzinnej, narodo-
wej 1 ko$cielnej, co stanowilo tez o sensie jej istnienia. Wydobywali takze
sensorodng i osobotwércza funkcje wiary i nadziei, ktére stanowia podstawg
egzystencji osobowe]j, indywidualnej i spotecznej, zorientowanej ku przyszio-
§ci, transcendujacej aktualne jej uwarunkowania ontologiczne i historyczne®.

Gdy idzie o najnowsza polska mys$l filozoficzna, twérczo inspirujaca na-
szych teologéw, trzeba tu koniecznie wspomnie¢ personalizm tomistyczny
rozwijany przez o. M. A. Krapca, S. Swiezawskiego, J. Kalinowskiego,
ks. S. Wielgusa i s. Z. Zdybickiej oraz personalizm tomistyczno-fenomeno-
logiczny rozwijany przez kard. K. Wojtyle, ktéry w czasie jego pontyfikatu
przybral tez postaé teologiczng i1 misteryjng, a takze personalizm fenomeno-
logiczno-etyczny rozwijany przez T. Stycznia SDS 1 A. Szostka MIC.

Teologowie w wypracowywaniu personalizmu w szerokim stopniu korzystali
rowniez z teologicznego i filozoficznego dorobku na przestrzeni calych dziejow
chrzescijanistwa, ktére inspirowane byly Bozym Objawieniem, personalistyczna
rzeczywisto$cig Oséb Boskich. Niewatpliwie w najwigkszym stopniu korzystali
z dorobku $§w. Tomasza z Akwinu, ktéry w pewnych etapach dziejéw byt
interpretowany esencjonalnie i apersonalnie, oraz §w. Augustyna, a takze
B. Pascala i H. Newmana, ktérzy wiele miejsca poswigcili pojgciu Osoby
Bozej (w Tréjcy Swietej) i osoby ludzkiej.

W czasach najnowszych duzy wplyw na naszych myS§licieli wywierali szcze-
gblnie: E. Mounier, J. Maritain, R. Guardini, J. Guitton J. Mouroux, A. Brun-
ner, B. P. Bowne, P. Deats i R. T. Flewelling, ktérzy opracowali metodg¢
poznania mig¢dzyosobowego, eksponujac w nim zaréwno objawieniowa jego
strong, jak i wiar¢, bedaca odpowiedzia na Objawienie. Eksponowali tez ubo-
gacanie si¢ w wierze 1 przez wiar¢ warto$ciami osobowymi Objawiciela oraz
personalizacj¢ osoby ludzkiej. Zachowujac zawsze tozsamos§¢ ontycznag, osoba
ludzka jest powolana do permanentnego rozwoju w dialogowych relacjach do

6Ks.Cz.S.Bartnik, Polska teologia narodu, Lublin 1986; t e n z e, Idea polskosci,
Lublin 1990.
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Swiata, drugiego czlowieka i Boga, do procesu humanizowania sie i perso-
nalizowania si¢ finalnie na wzér Oséb Boskich’.

2. KONTEKSTOWE PROWOKACIJE

Powodem wigkszego zainteresowania si¢ personalizmem byl tez wspélczesny
kontekst mySlowy, w ktérym do glosu zaczg¢ly dochodzié rézne apersonalis-
tyczne systemy. Marksizm jako system filozoficzny i1 §wiatopoglad zostat na-
rzucony Polakom jako oficjalna ideologia panistwowa, ktéra nie tylko kwestio-
nowala rzeczywistos¢ religijna, zwlaszcza chrystianizm, ale i narzucala jego
antropologi¢. Stojac na gruncie materializmu dialektycznego i historycznego,
korzystajac z danych ewolucjonizmu K. Darwina, marksizm zredukowal osobe
ludzka do §wiata przyrody, ktérej mial byé produktem. Zanegowat jej transcen-
dencj¢ w stosunku do Swiata biogenezy i historii. W zwigzku z tym teologo-
wie naszego Wydzialu eksponowali teologiczng antropogenezg¢, godno$¢ osoby
ludzkiej, jej wyjatkowos$¢ i1 niepowtarzalno$é, niezbywalne prawa do wolnego
myS§lenia 1 dzialania, pelnego i wszechstronnego rozwoju we wszystkich wy-
miarach oraz poddawali krytyce aprioryczne zatozenia filozofii marksistowskiej,
oczywidcie w skali, na jaka pozwalala w réznych okresach cenzura. Stopien
jej restrykcyjnych dzialan w stosunku do teologéw i filozofé6w byl zwykle
uzalezniony od sytuacji spoleczno-politycznej, warunkowanej sytuacja ekono-
miczna. Na skutek tego niektérzy autorzy wydawali swe prace za granica,
czgsto pod pseudonimami.

Marksizm byl najbardziej znanym ﬁl\ozoficznym systemem w Polsce. Obok
niego istnialy w Polsce kierunki filozoficzpe, lansowane niekiedy takze przez
marksistéw (pracownicy Wydzialu znali je z publikacji obcojgzycznych), choé
nie zawsze zgodne z marksistowska metodologia. Chodzi tu o ewolucjonizm
1 scjentyzm, ktére czlowieka uwazaly za biologiczny twér ewolucji o charakte-
rze deterministycznym, niejako za wysoko zorganizowana maszyn¢; o psycho-
analizg¢, traktujaca czlowieka jako nieosobowe ,,ono” (id), oraz o lingwisty-
cyzm, zajmujacy si¢ nie tyle podmiotowoscia osoby ludzkiej, ile jej wypo-
wiedziami jezykowymi (takze o czlowieku) i uwazajacy je niejako za jedyna
realno$é. Nie mozna powiedzieé, by w tych systemach czy nurtach myslowych
nie interesowano si¢ czlowiekiem, jego nadrzednoscia w stosunku do §wiata,
ale byly to ujgcia redukcjonistyczne i parcjalne. Stanowily wigc wyzwanie
dla naszych teologéw w kierunku widzenia osoby ludzkiej we wlasciwej

" Por. ks. M. R u s e ¢ ki, Elementy personalistycznej teologii fundamentalnej w ujeciu
Edwarda Kopcia, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 32(1985), z. 2, s. 23-28.
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perspektywie w stosunku do calej rzeczywisto$ci, a wigc realnego $wiata
doczesnego i nadprzyrodzonego®.

Powyzsze nurty my$lowe twoérczo 1 inspiracyjnie oddzialywaly na na-
szych teologéw, ktérzy w ramach swych katedr — obok badan $cisle zwig-
zanych z ich profilem — wypracowywali takze przestanki ku personalizmowi
systemowemu.

II. WKEAD PRACOWNIKOW WYDZIALU
W ROZWOJ PERSONALIZMU

Inspirowani réznorakimi faktorami, pracownicy naszego Wydziatu stopnio-
wo, ale systematycznie wypracowywali podstawy do tworzenia totalnego perso-
nalizmu chrzescijanskiego. Mozna powiedzieé, ze tworzenie owych podstaw
jest dzietem calej wspoélnoty wydzialowej, cho¢ w ré6znym stopniu 1 w wielora-
kich aspektach. Podstawowe zreby tegoz personalizmu rodzity si¢ gldwnie na
gruncie teologii systematycznej, a wigc: dogmatycznej, fundamentalnej i mo-
ralnej, ale nie tylko. Proces ten zaczal si¢ juz od lat szes§édziesiatych. Od
tego czasu zacz¢to stopniowo eksponowaé osobowy charakter Objawienia, w
ktérym Bég wychodzi naprzeciw czlowieka, wzywajac go do zbawczego dialo-
gu i udzialu w Jego nadprzyrodzonym zyciu, oraz takiz wymiar wiary, beda-
cej odpowiedziag na Boski apel. W spotkaniu z Osobami Boskimi dokonuje
si¢ personalizacja jednostki ludzkiej, jej rozwdj na wzdér osobowego Boga
(ks. W. Granat, ks. E. Kopeé, ks. Cz. S. Bartnik, ks. A. L. Szafranski,
o. A. Krupa, ks. R. Lukaszyk, bp A. Nossol, W. Hryniewicz OMI, ks. M. Ru-
secki)® Zaczeto tez dostrzegaé, ze osobowy model bytu nie jest tworzony
przez czlowieka, ktéry personifikuje Byt Najwyzszy, lecz osoba ludzka istnieje
na spos6b analogiczny do egzystencji Oséb Boskich. Stopniowo teologiczny
model osobowego spotkania majacego osobotwoérczy charakter odnoszono do

8 Ks. M.Rusecki, Istotai geneza religii, Warszawa 1989, s. 104-111, 152-162.

°Ks. Granat, Ku czowickowi i Bogu w Chrystusie; ks. E. Ko peé, Pojecie
objawienia Bozego, [w:] ks. W. G r a n at, Dogmatyka katolicka. Tom wstgpny, Lublin 1965,
s. 95-114; ks. M. R u s e ¢ k i, Objawienie Bozie wezwaniem do zhawczego dialogu, [w:] Byc
chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot Srednich, pod red. ks. M. Ruseckiego, Lublin 1992,
s. 49-57; ks. Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej, ,Roczniki
Teologiczne”, 40(1993), z. 2, s. 103-115; te n z e, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin
1994; ten z e, Personalizn, W. Hryniewicz OMI, Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. 1. Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982.
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tradycyjnych traktatéw teologicznych, a przede wszystkim do sakramentologii
(ktéra odreifikowano), nauki o lasce, eschatologii, taczonej $cisle z chrysto-
logia 1 ze zmartwychwstaniem Chrystusa jako miejscu finalnego spelnienia si¢
osoby ludzkiej w Bogu.

Moralisci (ks. S. Witek, ks. S. Rosik, ks. F. Greniuk, ks. J. Nagémy) roz-
woéj osobowy cztowieka oparli na idei powotania i przymierza, co przyczynito
si¢ do metodologicznej reorientacji teologii moralnej, ktérej celem jest wszech-
stronny rozwo@j osoby ludzkiej w jej wielorakich odniesieniach do $§wiata,
drugiego czlowieka, wspdlnoty ludzkiej, Boga. Dokonuje si¢ on w Scislej
wspolpracy cztowieka z Bogiem. Uwypuklali przy tym indywidualne uwarun-
kowania istnienia osoby ludzkiej, czego wyrazem jest sumienie, oraz zagroze-
nia stwarzajace przeszkody w tymze rozwoju'®.

Dostrzezenie podmiotowo$ci osoby ludzkiej, jej godnosci, wyjatkowoSci,
niepowtarzalnosci, tozsamosci bytowej, osobowego stawania i rozwoju stalo si¢
udzialem takze innych sekcji oraz instytutéw naszego Wydzialu.

W Instytucie Teologii Pastoralnej rozwijal si¢ personalizm pedagogiczny.
Katedra Pedagogiki Rodziny (ks. P. Porgba, J. Wilk SDB) podkresla podmioto-
wo$¢ dziecka juz od chwili poczgcia, jego godno$é, prawo do mitosci i
wszechstronnego rozwoju osobowego, rang¢ pelnej rodziny jako naturalnego
srodowiska zycia i1 rozwoju czlowieka, a wigc zaréwno dzieci, jak i rodzi-
céw'!. Personalizm kerygmatyczny (Katedra Dogmatyki Pastoralnej i Katedra
Homiletyki — ks. A. L. Szafranski, ks. J. Kudasiewicz, ks. M. Brzozowski,
ks. J. Grzeskowiak) eksponuje egzystencjalna i antropotwdércza warto$é stowa
Bozego przepowiadanego w Ko$ciele i adresowanego do calej osoby ludzkiej.
Stowo Boze ma zdolno$¢ przemiany czlowieka, jego mys$lenia, wartoSciowania,
postawy witalno-moralnej, jesli sluchacz jest jego rzeczywistym odbiorcg,
czyli powaznie je traktuje i przyjmuje z wiarg jako egzystencjalnie i zbawczo

waina rzeczywisto$é!2,

0Ks.S.Rosik, Promocja aksjologicznej pozycji osoby ludzkiej i wspdlnoty rodzinnej
w niektorych dzietach kard. Stefana Wyszyrskiego, ,Roczniki Teologiczne”, 38-39(1991-1992),
z.3,5.83-103; ks. F. G r e n i u k, Czlowiek osrodkiem Zycia spoteczno-gospodarczego, tamze,
s. 45-60; ks. J. Nagdrny, Wspdlczesny cztowiek — drogg Kosciota. Refleksja nad
nauczaniem Jana Pawta II, tamze, 40(1993), z. 3, s. 95-118; ks. S. Wi te k, Mitosé
chrzescijariska w Zyciu cztowieka, Warszawa 1983.

'"'J.W il k, Znaczenie pierwszych doswiadczer dla religijnego wychowania matego dziec-
ka w rodzinie, Lublin 1987, P. P o r ¢ b a, Pedagogika J. W. Dawida na tle epoki, Warszawa
1963.

2 Ks. A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1974; Ks.
M.Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t. III, cz. 2,s.75-121;ks. J.K ud asie wic z Teologia Ewangelii synoptycznych, (Teologia
Nowego Testamentu, t. I), Lublin 1986.
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Osobowos§¢ chrzescijanina ksztattowana jest i rozwijana w katechezie,
ktérej teori¢ w duchu chrystocentryzmu, eklezjocentryzmu i antropocentryzmu
tworzy M. Majewski SDB wraz ze swymi ideowymi sukcesorami. Wbrew
pozorom owe ,centryzmy”’ nie wykluczaja si¢ ani nie stanowia réznych
centrow katechezy, w chrystolologii bowiem implikowana jest eklezjologia,
a w eklezjologii chrystologia, obydwie za§ skoncentrowane sa na stuzbie
katechizowanej osoby (dzieci, mlodziez, osoby starsze — katecheza perma-
nentna), ktéra staje si¢ partnerem dialogu z Jezusem Chrystusem w Kosciele
dzigki posrednictwu oséb w doprowadzeniu do jego pelnego zrealizowania si¢
(katecheza integralna)'>.

Formacja intelektualna i moralna zmierza zawsze do aktywnego uczest-
nictwa w zyciu liturgicznym Kosciola. Jego teori¢ rozwija Katedra Liturgiki,
jakkolwiek niektére aspekty liturgii badane sa tez w teologii moralnej i w
prawie kanonicznym. Podwaliny teorii liturgiki uymowanej w aspekcie teologii
liturgii, uwzgledniajacej bogata tradycj¢ chrzescijanska, stworzyl na naszym
Wydziale ks. W. Schenk, a prace t¢ kontynuowali — takze w wymiarze apli-
kacyjnej prakseologii — ks. F. Blachnicki (twérca ruchu oazowego, zmierzaja-
cego do formacji osobowosciowe] chrzesScijanina na miar¢ naszych czaséw),
ks. W. Danielski, J. Kopeé CP i inni. Wedle wspomnianej teorii czlowiek
staje si¢ w pelni chrzescijaninem dopiero wtedy, gdy uczestniczy w Zyciu
sakramentalno-liturgicznym Kosciola, ktére jest na wskro§ wspélnototwoércze
1 antropotwércze. Bez tego udzialu nie mozna o tym marzyé, sam czlowiek
bowiem nie moze osiagnaé tych wyzyn osobowego istnienia, jakie moga si¢
staé jego udzialem przez uczestnictwo w aktualizacji wydarzen zbawczych'‘.

Przez wiar¢ i uczestnictwo w zyciu liturgicznym Ko¢$ciotla osoba ludzka
u§wigca sig, przez co zmienia si¢ jej ontologiczny status. Swigto§é nie jest
przy tym rozumiana jako jeden z epitetéw zwiazanych z nia, ale jako nowy
1 realny sposéb istnienia czlowieka ukierunkowanego na rozwéj, wzrastanie,
dojrzewanie, pleromizacj¢, czyli wypelnianie si¢ w Bogu. Dynamiczne reali-
zowanie si¢ osoby ludzkiej w Bogu juz w tej dymensji jej istnienia, w byciu
czlowiekiem wobec ,drugiego”, spoleczno$ci, §wiata, natury, kosmosu w per-
spektywie ekonomii Bozej jest przedmiotem zainteresowania Sekcji Teologii

3Ks. M. Majewski, Propozycja katechezy integralnej, Lublin 1978; te n z e,
ToZsamos$é katechezy integralnej, Krakéw 1995; S. K ulp ac z y i s k i SDB, Ksztatrowanie
postaw religijnych na katechezie, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 35(1988), z. 6, s. 77-95;
ks. S. Labendowicz Specyfiku duchowosci katechetow, ,Roczniki Teologiczne”,
38-39(1991-1992), z. 6, s. 173-183; ks. A. Tom k ie w1c z, Samoakceptacja a relacje
interpersonalne, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 28(1981), z. 6, s. 189-199.

4 Ks. W. S c henk, Liturgia sakramentow swigtych, cz. 1, Lublin 1962; cz. II, Lublin
1964; ks. F.Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, cz. I-1I, Lublin 1971-1972,
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Duchowosci, ktérej zaistnienie i rozwéj zwiazane sa z osoba ks. W. Stomki.
Bada on od strony teologicznej warunki realizacji §wieto$ci na réznych dro-
gach zycia. Od strony psychologicznej osobowa realizacje $§wigtosci ukazuje
A.J. Nowak OFM, od strony historycznej za§ wielo§é drég realizacji $wigtosci
uzasadnia ks. J. Misiurek'’.

Historycy Kosciola z kolei przyczynili si¢ do rozwijania personalizmu
chrzescijariskiego w wymiarze spolecznym. Uprawianej przez siebie dyscypli-
nie nadali status nauki teologicznej. Ukazujac za$ dzieje Kosciola, ekspono-
wali w nich rolg religii objawionej i struktur eklezjalnych w transformacji
poszczegdlnych oséb (np. §wieci), rodzin, narodéw, kultur, cywilizacji, gdy
idzie o przemiang¢ obyczajowo-moralng, przezwyci¢zanie kryzyséw spolecz-
nych, lub tez negatywne skutki, jesli misja Kosciola nie byla wiasciwie spel-
niana (ks. B. Kumor, ks. Z. Zieliniski), ktére objawialy si¢ w dehumanizacji
zycia, kryzysach spotecznych (wojny) i kulturowych.

III. KU PERSONALIZMOWI SYSTEMOWEMU

Owe przestanki stwarzaja podstawy do zbudowania personalizmu systemo-
wego. Taki jeszcze nie powstal, nawet bowiem suma owych dokonan nie sta-
nowl o systemie. Zreszta trzeba zauwazy¢, ze fragmentaryczne, wycinkowe
podkres$lanie roli i rangi osoby ludzkiej nie jest obce naszej kulturze. Podsta-
wowym jej brakiem jest niewidzenie osoby ludzkiej jako swoistego podmiotu
wszystkich proceséw dziejowych, zmierzajacych do jej spelnienia si¢ i finaliza-
cji w aspekcie zaréwno indywidualnym, jak i spolecznym. Ow brak niekiedy
przejawia si¢, biorac pod uwage choclby nasza aktualng polska sytuacje, w
dominacji débr ekonomicznych nad warto$cia osoby. Innymi slowy — w takiej
optyce osoba jest sprowadzana do rangi rzeczy, czyli Ze nie jest uwazana za

IS Ks. W.S t o m k a, Swigtos¢ na Swieckiej drodze zycia, Poznan 1981;t e n z e, Wolnosé
i zniewolenie, Wallington, N.J. 1988; te n z e, Hierarchia ludzkich wartosci, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 36(1989), z. 3, s. 77-84; A. J. N o w a k OFM, Czlowiek wiary
nadziei mitosci, Katowice 1988; t e n z e, Dojrzatosé chrzescijariska w Zyciu kaptariskim,
Lublin 1990; te n z e, Relacje interpersonalne w S$rodowisku seminaryjnym, ,Roczniki
Teologiczne”, 38-39(1991-1992), z. 5, s. 45-63; t e n z e, Osoba sakramentalna, Lublin 1992;
ten z e, Osoba konsekrowana, I. Stub ubdstwa, Lublin 1992; t e n z e, Osoba konsekrowana,
I: Slub postuszeristwa, Lublin 1994; ks. J. M i s i u r e k, W poszukiwaniu tozsamosci polskiej
teologii, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 34(1987), z. 2, s. 99-110; te n z e, Wielkie
mistyczki Kosciota, Lublin 1996.
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podmiot proceséw dziejowych. W tej perspektywie zostaje niemal urzeczowio-
na. Dlatego tez niezbgdny jest personalizm obejmujacy cata sfere rzeczywistos-
ci, czyli wszystkie jej obszary. Wydaje sig, ze teologowie naszego fakultetu
wypracowali juz wielostronne podstawy do zbudowania personalizmu systemo-
wego, ktory spelnialby tego rodzaju funkcje. Proces ten juz si¢ rozpoczal i
mozna o nim méwié, chociaz nie wszystkie jego elementy zostaly dopracowane
w ramach metody personalistycznej. W personalizmie systemowym osoba ludz-
ka jest punktem wyjscia i gléwnym przedmiotem refleksji teologicznej oraz
wyznacznikiem metodologicznym patrzenia na cala rzeczywisto$¢, a nawet
miara bytu, jednakze nie miara absolutng, gdyz taka sa Osoby Boskie. Czlo-
wiek jest konkretna rekapitulacja calej natury: jest czastka Swiata i mikrokos-
mosem'®, kim§ przynaleznym do tego §wiata i transcendujacym go, przetwa-
rzajagcym, wyrastajacym poza niego. Jest synteza duszy 1 ciala, przed-
miotowosci 1 podmiotowosci; jest to synteza bytowa z prymatem podmiotu i
perspektywa ku rozwojowi oraz istnieniu w Bogu. Stad nie mozna jej redu-
kowaé ani do samej §wiadomoS$ci, ani do bytu materialnego, ani tez do czystej
jednostkowosci, ani tez gubié¢ jej w zbiorowosci.

Ks. Cz. S. Bartnik — gléwny twoérca personalizmu systemowego — pisze, ze
osoba to substancja zwiazku ciala i duszy, transcendujaca w jazn, utozsamiajg-
ca si¢ z sobg na sposéb wewngtrznej refleksji bytowej i odrézniajaca si¢ od
innych. Jest to alfa, centrum i omega wszelkie] rzeczywistosci. Jest to holo-
struktura zesrodkowujaca si¢ w jazii duchowa!’. Analitycznie biorac, jest ona
przedmiotowo-podmiotowa, somatyczno-duchowa, immanentno-transcendentna,
indywidualno-spoleczna, z wektorami istnienia w gtab, wzwyz i w nieskoriczo-
nosé. W aspekcie dziejowym ma ona atrybuty: nieprzemijania, nieodwracalnos-
ci, absolutyzacji i Pleromicznego Owocu. Osoba jest to czlowiek jako jednost-
ka i spolecznosé, stajacy si¢ w $wiecie w pelni soba!S.

Osoba jako konkretna zlozono$¢ z ciala (bedacego substancjalnga konkretyza-
cja materii, warunkujacej zaistnienie w §wiecie stworzonym, wspéltworzacego
osobe, bez ktérego nie moglaby nig byé w konkretnym ksztalcie) i z duszy
(bedacej konkretyzacja sfery §wiadomo$ci) poznania, woli, wyzszych dazen,
podmiotowos$ci, nieprzemijalnosci, stanowi byt oryginalny, a zarazem miste-
ryjny. Jest ona jaka$ transcendentalna synteza obu tych osobowych faktoréw,

6 Ks. Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej, ,Roczniki Teo-
logiczne”, 40(1993), z. 2, s. 108; t e n z e, Personalizm, s. 177-189; ks. M. Rusec ki,
Ku pojeciu swiatopoglgdu, [w:] Z zagadnieri swiatopogledu chrzescijariskiego, pod red. ks.
M. Ruseckiego, Lublin 1989, s. 11-33.

7Ks. Cz. S.Bartnik, Podmiotiprzedmiot w poznaniu personalistycznym, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 35(1988), z. 2, s. 22.

' Tenze, Stkic o osobie, tamze, 37(1990), z. 2, s. 83.
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ktore nie tylko oddzialuja na siebie, ale i przez siebie sie wyrazaja, przy
czym prymat przynalezy do duszy, bo ona jest ostatecznie Zrédlem istnienia
1 zycia, wolnosci i twérczo$ci, trwania i ponadczasowosci. Dusza ostatecznie
okresla bytowanie czlowieka i jest wyrazem czlowieczenstwa. Dzicki niej
natura ludzka przeksztalca si¢ i staje si¢ kim$, osoba'®

W personalizmie osob¢ ludzka rozwaza si¢ jako byt indywidualny, jed-
nostkowy i jako byt wspéltworzacy byt spoteczny. Jest ona bytem relacyjnym
1 otwartym na spoleczno$¢, bytem prospotecznym. Jej zaistnienie jest wyni-
kiem wspoétdziatania Os6b Boskich i ludzkich. Istnienie i jej rozwéj sa moz-
liwe tylko w spoleczno$ci oséb, czyli dzigki innym osobom, jak i w prospo-
lecznej egzystencji jednostki®®. Stad tez w ramach personalizmu spolecznosé
nie jest traktowana jako prosta suma jednostkowych egzystencji czy jako
zbiorowisko o0s6b wspélegzystujacych na mocy specyficznych konwencji
prawnych, ekonomicznych czy politycznych, ale jako osoba spoteczna bytu-
jaca na wzOr istnienia indywidualnego, takze przeciez zlozonego, i to onto-
logicznie. Personalistycznie rozumianej spotecznej wspdlnocie oséb przystu-
guje specyficzny byt osobowy, implikujacy istnienie wielu oséb. Jemu przy-
stuguje priorytet w aspekcie zaistnienia czlowieka jako jednostki i warunku
jego istnienia, ale nie oznacza to supremacji nad osoba jednostkowa i jej
podmiotowoscia. Chrzescijanski personalizm systemowy brany komplemen-
tarnie, czyli jako personalizm osoby ludzkiej, swa ostateczng specyficzno$¢
uzyskuje stad, Zze podstawowe dane wyjsciowe, jak i dane finalne czerpie
z Bozego Objawienia. One stanowia fundamentalne Zrédlo i1 granicg, poza
ktore teolog wyjsé nie moze, chociaz moze — i faktycznie tak jest — szeroko
korzysta¢ w tym wzgledzie z dorobku personalistycznej filozoficznej mysli,
a takze twoérczo ja rozwijac.

W filozofii poglebianej teologicznie osoba jawi si¢ jako szczytowy i finalny
etap stworzenia. Czlowiek jako osoba, aby zaistnie¢ w pelni jako osoba stajaca
si¢, rozwijajaca si¢ i spetniajaca, musi ksztaltowaé si¢ na wzér Boga osobowe-
go, istniejacego w spolecznosci Oséb Boskich, i $cis§le z Nimi wspoéipraco-
waé. Bég bowiem na wzor aktu stwérczego, odbijajac Swéj obraz w czlowie-
ku, zainicjowal droge czlowieka ku Sobie, czyli ku zbawieniu, b¢dacym fina-
tem stworzenia.

19 Tamze, s. 70-73; ks. M. Ru s e ¢ ki, Wiara odpowiedzig na Boie wezwanie, [w:]
Byé chrzescijaninem dzis, s. 57-67; ks. B. Ku m or, Historia Kosciota, cz. VIII, Lublin
1995, s. 51-155.

0 Ks. Cz. S.Bartnik, Rozumienie rzeczywistosci w personalizmie, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne”, 36(1989), z. 2, s. 10; ten ze, Personalizm. s. 190-221; ks. M.
Rusecki, Miftosé jako motyw wiarygodnosci chrzescijaristwa, [w:] Mitos¢ w postawie
ludzkiej, (Homo meditans, VIII), pod red. ks. W. Stomki, Lublin 1993, s. 229-247.
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IV. NIEKTORE APLIKACJE PERSONALIZMU SYSTEMOWEGO

Moéwiono juz o tym, Ze personalizm systemowy dazy do tego, aby osoba
ludzka stala si¢ centralnym punktem rzeczywisto$ci stworzonej, pryzmatem
widzenia calej rzeczywisto$ci doczesnej i perspektywa ku personalizacji. Nie
mozna powiedzied, aby ta praca na naszym Wydziale juz si¢ zakonczyla, czyli
ze osiggnela juz w tym wzgledzie ostateczne wyniki. Ta praca jako naukowa
trwa i trwaé bedzie bardzo dlugo, ciagle bowiem w naszej kulturze istnieja
trendy apersonalistyczne, z ktérymti trzeba si¢ uporac.

W prezentacji personalistycznych implikacji ograniczymy si¢ jedynie
do dwu dziedzin, a mianowicie do personalistycznej hermeneutyki dziejow i
personalistycznej hermeneutyki kultury jako najszerszych dziedzin zwiazanych
z personalizmem systemowym, ktére obejmuja cata rzeczywisto$é; w nich sa
wlasciwie wszystkie aspekty rzeczywisto$ci, ktoére nalezaloby szczegdlowo
przeswietlié¢ przez pryzmat osoby indywidualnej i spotecznej. Punktem wyjscia
powinna by¢ tu chrystologia personalistyczna jako podstawa bytu calkowicie
spelnionego 1 eklezjologia tego typu, ktdéra nie jest jeszcze konsekwentnie
dopracowana w tym aspekcie. Pominiemy jednak t¢ osnowe¢ personalizmu
systemowego, ktéry intuicyjnie i wstgpnie jest przyjmowany oraz rozwijany
ntemal przez wszystkich teologéw naszego Wydziatu.

1. PERSONALISTYCZNE ROZUMIENIE DZIEJOW

W optyce, ktéra tu podjeliSmy, czlowiek jawi si¢ jako podmiot czy raczej
wspoélpodmiot dziejéw. Jako podmiot tych wszystkich proceséw historyczno-
dziejowych, ktére sa $ci§le zwiazane z ludzkimi decyzjami — obojetnie, czy
byly i sa one zgodne z wola Boza i jej wplywem na bieg wydarzen. Jako
wspotpodmiot dziejow osoba (indywidualna i1 spoleczna) liczy si¢ z Bozym
Objawieniem 1 permanentnym dzialaniem Boga w historii na i przez osoby
ludzkie. Cztowiek nie moze by¢ wylacznie przedmiotem procesu historycznego,
bierze w nim aktywny udzial, jakkolwiek kazdy na swdj sposéb. W tym
znaczeniu kazda osoba w sposéb pozytywny czy negatywny wywiera wplyw
na dany etap historii ludzkosci, na jej los, niekiedy na przestrzeni bardzo
dlugiego czasu.

W perspektywie, o ktérej mowa, cztowiek jawi si¢ jako osoba historyczna,
czyli jako kto$ przynalezny do procesu historycznodziejowego i wspottworzacy
go. Upraszczajac zlozona kwestig, w sposéb analogiczny mozna powiedzieé,
ze tak jak w Osobie Jezusa Chrystusa spinaly si¢ zbawcze 1 ludzkie dzieje
historii, tak i spinaja si¢ one w osobie ludzkiej, noszgcej na sobie pigtno
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przeszio$ci i bedacej bytem ku przyszlosci, choé¢ ograniczonej jeszcze do-
czesnoscia.

Chrzescijaniska wizja dziejéw w perspektywie personalistycznej widzi ich
spenienie si¢ w Eschatonie, czego zardwno zaczynem i zarazem petnia obrazu,
jak 1 gwarantem wiarygodnosci oraz pierwszym spelnionym Bytem sposréd
wspéluczestnikéw ziemskie] egzystencji jest Jezus Chrystus, ktéry zyl, umarl
i zmartwychwstal. On jest horyzontem dziejow. On przeswietla cale dzieje,
nadaje im sens?!. W chrzescijariskiej wizji dziejéw nie s3 one zamkniete
w ramach §wiata immanentnego, w doczesnosci, gdzie losy poszczegdlnego
cztowieka zalezne s3 od tego, jak on widzi wlasne zycie, jego cel i $rodki
wiodace do jego zrealizowania. Personalizm historiozbawczy, czyli chrzes-
cijariski, jest transcendentny, celowos$¢ bowiem istnienia dziejéw ludzkosci
i kazdego czlowieka widzi w ponaddoczesnym istnieniu. Sprzeciwia si¢ rady-
kalnie bezsensownos$ci dziejéw 1 braku ich finalnego spelnienia. W takim
wypadku dzieje stracilyby sens. Zagubilyby si¢ w chaosie, mieszaninie dobra
i zta, prawdy 1 falszu, prawo$ci i nieprawosci, gdyz ostatecznie wszystko
byloby jednakowo warto$ciowe 1 bezwartosciowe. Chrzescijariska interpretacja
dziejow jawi si¢ jako sensorodna dla ich calosci, a w jej ramach dla kazdej
osoby ludzkiej. Obejmuja one czas od protologii do eschatologii, a skulmino-
wane s3 w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, ktéry je wspoéltworzy i niejako
zeSrodkowuje w Sobie, cala ich struktur¢ przepajajagc nowa trescig, ubogaca-
jac wszystkie jej elementy. Wydarzenie Jezusa Chrystusa to mikro- 1 makro-
historia dziejéow, w ktérej uczestnicza wszyscy.

2. PERSONALISTYCZNE UIMOWANIE KULTURY

Pojecie kultury jest bardzo ztozone, a zarazem czg¢sto rozumiane apersonal-
nie. Nasz Wydzial prébuje ujmowacé ja w kategoriach osobowych. W kulturze
tak postrzeganej czlowiek jawi si¢ jako objawiciel i twérca kultury, a ona
sama jako epifania osoby ludzkiej; kultura to autoepifanijno$¢ cztowieka i
zarazem jego teofanijno$é. Mozna wigc méwié o autoepifanijnosci kultury i jej
teofanijnos$ci. Kultura odstania istot¢ czlowieka i spolecznosci oraz jest miej-
scem i §rodowiskiem stawania si¢ osoby ludzkiej i jej rozwoju, a zarazem
jakim$ najwazniejszym jej zadaniem w sferze twérczej. W niej bowiem 1 przez
nig czlowiek i ludzko$é wypowiada si¢, odnajduje i spelnia. Kultura tak ujmo-
wana to ksztaltowanie natury wedlug idei wyzszej. W tym sensie méwi sig,
ze stara si¢ ona ksztaltowaé zycie doczesne wedlug idei Boga oraz idei czto-

2l Ks. Cz.S.Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987.
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wieka, prawdy, dobra, pigkna, idei prawdziwej wolnosci, idei moralnych,
idei prawa — w duchu encykliki Jana Pawta II Veriratis splendor. Laczy
ona §wiat ludzkiej twdrczosci, ludzkiego osobowego wyrazu w $wiecie du-
chowym i materialnym ze $wiatem wartoSci Boskich, by w kulturze i przez
nig wzrastal czlowiek.

Zarysowany w ten sposob chrzescijanski personalizm systemowy, wypraco-
wywany na naszym Wydziale, nie redukuje si¢ do indywidualizmu, lecz wspie-
ra si¢ na pewnym korelatywizmie mig¢dzy jednostka a spolecznoscig, gdzie
jednostka zyje dla spoteczno$ci, a spotecznosé jest dla osoby. R6zni sie od
personalizmu amerykarnskiego — pochodzenia pragmatycznego, czy niemieckie-
go, wywodzacego si¢ z idealizmu. Personalizm ,,KUL-owski” jest realistyczny,
z pelna relacja do spotecznosci, otwarty na wszystkie wyzsze wartosci, zwlasz-
cza na chrzescijanstwo, z ktérego wilasciwie wynika.

Wydaje si¢, ze we wspdlczesnym kryzysie antropologicznym, socjologicz-
nym i kulturowym personalizm uprawiany — mniej czy bardzie] wyraznie —
przez teologéw naszego fakultetu, gdzie osoba ludzka stanowi centrum budowy
wizji rzeczywistos$ci i cel istnienia bytu stworzonego, pozwala wypracowaé
nowoczesng, optymistyczna i harmonijna wizj¢ chrzescijaniistwa, parnstwa,
porzadku etycznego i prakseologicznego.

W tej skali personalizm rozwijany w Polsce jest tylko na KUL-u, takimi
bowiem czy podobnymi osiagnigciami nie moze si¢ poszczyci¢ zaden polski
uniwersytet panstwowy ani Zadna inna uczelnia koscielna. Stanowi to niewat-
pliwie duzy wklad w polska kultur¢ naukowa, a nawet w §wiatowa. Daje on
realna podstawe¢ do tworzenia konstruktywnej mys$li odrodzeniowej dla kultury
1 zycia spotecznego. Uczeni nasi, czerpiac z danych Objawienia i ludzkiej
wiedzy osnutej wokoél wielkich metafizycznych idei prawdy, dobra, pigkna,
wolnosci, ludzkich doswiadczen, daja teologiczna wizj¢ Swiata, jego dziejow,
rodziny ludzkiej, czlowieka jako osoby, wizje uniwersalna i wszechstronng,
wolna od aprioryzméw i redukcjonizmu.
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THE QUESTION OF PERSONALISM IN THE RESEARCH WORKS
OF THE THEOLOGY FACULTY OF KUL (1968-1993)

Summary

The Faculty of Theology of KUL consists of nine institutes and departments (Institute for
Biblical Studies, Department of Fundamental Theology, Department of Dogmatic Theology,
Department of Moral Theology, Institute of Pastoral Theology, Ecumenical Institute, Institute of
Church History, and Institute of Musicology). After Vatican Council II the Theology Faculty
started its consistent work on the bases of Christian personalism. Initially, such concepts were
taken in personal categories as revelation, faith, miracle, and then the Holy Sacraments.
Gradually, personalistic thinking was taking ground and penetrated all the other institutes and
departments. In its centre we find God in the Person of Jesus and the human person (a model
of personal being is the Person of the Triune God). Such personalistic thinking took form in
opposition to the non-personalistic trends (Marxism, Materialism, and Evolutionism) under the
influence of western authors and Polish personalistic traditions. At the moment attempts are being
made to work out a systematic personalism in which the whole reality is shone through and
perceived through the prism of the Person, and understood within the personalistic horizon.

Translated by Jan Klos



