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PROKLAMACJA TOZSAMOSCI JEZUSA
W SWIATYNI JEROZOLIMSKIE]J (LK 2, 25-38)

1. Wersety wprowadzajace (Lk 2,25-28)

Podanie do publicznej wiadomosci tozsamosci dziecka, dokonane w $wiatyni przez
Symeona przy pomocy mowy niezaleznej, wprowadzaja stopniowo syntagmy: (...)
blogostawit Boga i mowit (w. 28); (...) blogostawit ich (...) i méwit (w. 34). Pierwsze
wyrazenie stanowi formul¢ wprowadzajaca — jedyna i uroczysta — w calym Nowym
Testamencie, w ktérym nie pojawia si¢ nigdy czasownik evAoyewv' wraz z dopehieniem
TOV ©€ov i polaczony wspéhrzednie w czasem dokonanym czasownika Aeyeiv, po
ktérym nastgpuje mowa niezalezna.

Formuta taka jest pokrewna kanonom rozpoczynajacym niektore uroczyste modlitwy
w Starym Testamencie, jak np. u Dn 2,19-20; 3,51; 1 Krn 29,10; Tb 8,15. W tekscie
Dn 2, 19-20 wyrazenie: (...) wielbil wigc Boga Najwyiszego Yaczy sie wspotrzednie
z jednostka leksykalna mowif i wprowadza wychwalanie Boga, wyrazone w spos6b
bezposredni. W pozostatych trzech cytowanych fragmentach pojawia sie sformulowanie
prawie réwnowazne imiestowowi wspélczesnemu czasownika mdwié; po syntagmie:
blogostawit (...) Pana (Boga) mowiqc nastgpuje modlitwa, ktéra jest wystawianiem Boga
poprzez ukazanie Jego madrosci i wielkich dziet, jakich dokonal. Uwielbienie Boga
przez czlowieka wyraza zdanie w mowie niezaleznej, po ktérym nastgpuje piesn lub
modlitwa; nie stanowi ona jednak czg¢sci odrgbnej. Réwniez w przypadku Symeona juz
sama jego wypowiedz jest blogostawieniem Najwyzszego.

Szczegblne znaczenie Lukaszowej formuly 2,28 jest rowniez widoczne w poréwnaniu
z wyrazeniem wprowadzajacym powtarzajacym si¢ w w. 34: (...) blogostawit ich
(....) méwit. W wyrazeniu tym jednak, podmiotem btogostawienia nie jest Bog, lecz
rodzice Jezusa. Syntagma ta nakresla w ten sposob po prostu zyczenia wszelkiego dobra,
skierowane przez Symeona do ludzi® Trzeba jednak zauwazyé, ze w tym wersecie,
w odréznieniu od 2,28, czasownik mowié jest ,,odseparowany” od mowy niezaleznej
skierowanej do Maryi, bedacej szczegdlnym interlokutorem jako matka Jezusa, do ktorej
odnosi si¢ réwniez szczegélny przekaz. Drugie proroctwo Symeona (w. 34-35) oprécz

! Tylko Lukasz, ktéry stosuje w Ewangelii czasownik evloyewv 13 razy i 2 razy w Dz, zna takze
wyrazenie ELAOYELV TOov Oeov (1,64; 24,53; por. Jk 3,9). W LXX wyrazenie takie obecne jest
w ksiegach madrosciowych i w najpézniejszych pismach ST. W Piecioksiegu Mojzesza (zwlasz-
cza w Pwt) podkresla si¢ szczegdlnie blogostawienstwo, ktérego Bog udziela czlowiekowi.

2 Por. Rdz 27, 27.
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tego, ze nie ma wprowadzenia rownie uroczystego jak pierwsze, nie zawiera takze tonu
uniwersalnej proklamacji na temat wydarzen, ktére wlasnie dokonywaty sie w $wiatyni.

Obecno$¢ Anny, ukazana w w. 38, jest wychwalaniem Boga w formie zdania zalez-
nego i brakuje tu wyraznego wprowadzenia, Warto zauwazy¢, ze przyimek
ovt jednostki leksykalnej avOwuoioyerto w Nowym Testamencie, po ktérym wystg-
puje celownik Tw Oew, sugeruje sens chwaty Bozej jako nastgpstwo otrzymania od
Niego daru® Dla Anny jest wlasnie mozliwosé spotkania dziecka. W tym wersecie
wszystko koncentruje si¢ na tym, co przedstawia soba Jezus. O Nim méwi Anna do
wszystkich oczekujacych na wyzwolenie Jerozolimy. Czas przeszly niedokonany
czasownikéw: ovBwuoAoYElTo i elaAel, ktérego Lukasz uzywa w w. 38 (w
odréznieniu od aorystéw, ktore pojawiaja sie w 2,28), podkresla, ze chwala ta trwac
bedzie w nieskonczonosé.

Poprzez t¢ uroczysta formule wprowadzajaca w w. 28 Lukasz podkres$la pierwsze
o$wiadczenie Symeona odnoszace si¢ do dziecka i bedace przekazem uniwersalnym. Po
nim nastgpuje o$wiadczenie odnoszace si¢ do matki. Fragment, dzigki wypowiedzi
Anny, koncentruje uwagg na Jezusie.

2. Kantyk Symeona (Lk 2,29-32)

Kantyk Symeona stanowi wielkie ogloszenie zbawienia, ktére si¢ dokonato. Rozpo-
czyna je emfatyczne VUV i nadaje scenie sensu eschatologicznego. Zbawienie to przy-
chodzi wraz z dzieckiem, ktére Symeon trzyma w ramionach® Widzac je’, nazwane
wybranym przez Pana, uznaje je za Mesjasza (w. 26)°% ujrzenie dziecka réwna sie
ujrzeniu zbawienia Bozego (w.30)”: mpwv 1 av 18n Tov Eprotov Kuprov e1dov ot
00BOALOL POV TO GWTNPLOV GOV.

Symeon moze teraz odejs¢ w pokoju nie dlatego, ze wykonat swe zadanie, ale po-
niewaz Bég spelnit swa obietnice — zestal Zbawiciela. Poprzez genitivus possesivus
60V, odnoszacy si¢ do JHWH okreslonego jako deomotng’, tekst wyraza wymiar

3 Czasownik: avOwpoAoyelohon powtarza si¢ w LXX tylko w Ps 78,13; Dn 4,37; 3 Mch 6,33.
W pierwszych dwoch tekstach jest on paralelny do wyrazen: eEoryYEAAELV TNV OULVEGLY i OUVELV i
opisuje chwalq nalezng Bogu, ktérego wladcza sita odwrécita bolesna sytuacje. Cze$ciej pojawia
si¢ w LXX czasownik: e€oporoyerobon (2 Sm 22,50; 1 Krn 16,34; 23,30; 2 Krn 5,13; 30,22;
Tb 12,6.20; Ps 7,17; 9,5; 2 Mch 8,27).

* Czasownik: SexexBou, pojawiajacy si¢ w w. 28 w znaczeniu: przyjmowaé, uzywany jest przez
L ukasza rowniez w zwiazku ze stowem Bozym (8,13; Dz 7,38; 8,14 11,1; 17,11) i w zwiazku
z krélestwem (Lk 18,17).

3Oczy w Ewangelii Lukasza czgsto s w relacji ze zbawieniem, ktore ma by¢ zauwazone (10,23; 19,42;
24,16; Dz 26,18; 28,27). Moze si¢ tez zdarzy¢, iz nie dane im bedzie ujrzenie prawdy (4,16); otwieraja
si¢ dzigki wierze (24,31).

% Podobne sformutowanie pojawia sie jeszcze w Lk 9,20, gdzie Piotr okre$la Jezusa o Xp1o10 T0U BE0V
(1Sm 27,7-11;26,9.11.16.23; 2 Sm 1,14.16; 19,21; 2 Krn 22,7); por. wyrazZenie ztozone z dwoch

mianownikéw: Xproto¢ Kvploc w Lk 2,11.

7 Termin: 70 TwINPLOV pojawia si¢ u Lukasza dwukrotnie i raz w Dz. W catym Nowym Testamencie
wystepuje 4 razy. Nie stworzyl go Lukasz, gdyz uzywany jest zawsze w cytatach ze Starego Testa-
mentu (Lk 3,6; Dz 28,28) i stosowany jest na poczatku i na koricu dzieta danego autora, stanowiac w
ten sposéb klucz do lektury; por. J. Duponte, Le salut des gentils et la signification theologique du
livre des Actes, Etudes sur les Actes des Apotres, LD 45, Paris 1967, 393-419,

Okreslenie: deomomg, odnoszace si¢ do Boga w formie wolacza, uzywane jest tradycyjnie w LXX w
modlitwach lub szczeg6lnych inwokacjach (Jon 4,3; Tb 3,14; 8,17; Syr 22,2; 33,1; Dn (LXX) 3,37;
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transcendentny.  Potwierdza to  pojawiajaca si¢ po nim  syntagma:
f) NTOWHOO0G KATAL TPOCWNOV TAVTWV TV Aowv i w ktorej stwierdza sie, ze Bog
Jest tego przyczyna. Syntagma ukazuje réwnoczesnie w pelnym $wietle, ze wszystkie
narody z tego skorzystaja®.

Wyrazenie to, odnoszace si¢ do tekstu Iz 52,10, w ktérym opisuje si¢ akcje zbawcza
Boga na rzecz lzraela, dokonana na oczach wszystkich ludzi, jest szczegélnie
Interesujace. Ewangelista zmienia slowo Izajasza: €Bvn na 1. mn. jednostki leksykalne;
A0o@, w jezyku Lukasza zarezerwowana na okreslenie ludu Bozego (Dz 3,23; 15,14,
26,23 W Dz do ludu tego naleza réwniez wszyscy stuchajacy Pana, jak widaé to
w 15,14 (por. 28,28; Lk 3,6). Taka zamiana wyrazen wynikla prawdopodobnie z intencji
Lukasza, by reinterpretowa¢ formuly Starego Testamentu, ktére okreslaja Izrael jako
nar6d wybrany sposréd innych narodéw (Wj 19,5; Pwt 14,2) i aby traktowaé je jako
odnoszage si¢ do nowego ludu Bozego, sktadajacego si¢ nie tylko z Hebrajczykéw, ale takze
ze wszystkich stuchajacych Pana.

Jednostka leksykalna: ¢owg z Lk 2,32, dopowiedzenie: T0 cwmpiov i dopehienie
czasownika: gtowualewv jeszcze trafniej precyzuja funkcje zbawcza dziecka. Juz w
Starym Testamencie oba terminy odwoluja si¢ i okreslaja si¢ wzajemnie W tekscie
Lukasza taka jednostka leksykalna zostala potaczona'®. Realizuje sie to poprzez metafore
Swiatla w odniesieniu do Jezusa przybylego, aby wybawi¢ pogan z ciemnosci i ustrzec
ich od btedéw (Dz 13,47; 26,18.23). Réwnoczesnie oznajmia si¢, ze jest On zrédtem
prawdziwego prestizu Jego ludu'' W ten sposéb w pelni zdajemy sobie sprawe ze
znaczenia terminu: do&a w niektorych cze¢$ciach Starego Testamentu (Iz 11,10;
62,2.11; Ps 96,6). Syntagma z nim zwiazana wydaje si¢ oznajmiaé, ze wraz z
nadejsciem Jezusa realizuje si¢ moc JHWH, co okresla par excellence godnosé i
honor Izraela.

Uwzgledniajac ciaglos¢ w. 31-32, gdzie méwi si¢ o rzeczywistosci zbawczej repre-
zentowanej przez Mesjasza, nie jest niemozliwe, aby jednostka jezykowa: eBvn i
syntagma A0og [...] IoponA z w. 32 przedstawialy dwie specyfikacje wyrazu Acol z

9,8.15.16.17.19 i Rdz 15,2.8; 2 Mch 15,22). Chodzi tu o terminologi¢ liturgiczna, ktéra podkresla
absolutng wladz¢ Boga. Por. Dz 4,24nn.

% Dopetniacz wyrazenia: ka0, TPOCWMOV TOVTWV TWV ACiwV wydaje si¢ mie¢ pewien sens rozdziela-

jacy (BI-D, 140).

® H. STRAATHMANN, ,Acoc”, TWNT IV, 49-57; J. KODELL, ,Luke's Use of Aciog ‘people’
especially in the Jerusalem Narratives (Lk 19,28-24,53)”, CBQ 31(1969)327-343; A. GEORGE,
,.Israel dans 'oeuvre de Luc”, RB 75(1968)481-525; J. DUPONT, ,,Ao¢ eg evvov (Dz 15,14)”, NTS 3
(1956-1957) 47-50 — zdajac sobie sprawe z powtarzania si¢ terminu Aciot w Dz 4,25.27, w ktérych 1.
mn. odnosi si¢ do Izracla w odréznieniu od innych narodéw; G .D. KILPATRICK, w ,,Acot at Luke
2,31 and Acts 4,25.27", JTS 16(1965)127 uznal, ze ta jednostka leksykalna ma takie znaczenic w
odniesieniu do calego szczepu izraelskiego.

1 O ile z punktu widzenia gramatyki termin So£o. mégtby byé dopowiedzeniem do ¢awg (por. Iz 60,1), to
bardziej prawdopodobne wydaje sig, ze jest to dopowiedzenie do anoxaAvyig; por. R.E.BROWN,
The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke, Garden
City. NY, 1977, 440; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, HTKNT, III, Freiburg — Basel —
Wien 1969, 126.

1 1esli w ST brakuje wyrazenia: do€a Aaov IoponA, to sa tam inne, ktére taczgq wyrazenie: So&a
z nazwa narodu lub miejscowosci: np. chwata Moabu (Iz 16,14), Kedaru (Iz 21,16), Jakuba (1z 17,4),
narodow (Iz 66,12) itd. Uzywajac takiego wyrazenia, chce wskazaé to, co dodaje prestizu danemu
ludowi lub danej miejscowosci; por. C. WESTERMANN, ,,kbd, schwer sein” THAT I, 794-812 i
w ,, 80€a” TWNT II, 240-245, 250-225 traktaty G. von RAD’a i G. KITTEL'A.
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w.31. W widoczny sposdb w tekscie tym potwierdzono, ze zaréwno poganie, jak i
Izrael wspoltworza lud Bozy. Brak rodzajnika przed obydwoma wyrazeniami w. 32
podkresla jako$¢ obu grup, i ze ré6znice migdzy nimi istniejace zostaly teraz pokonanelz.
W tekscie Lukaszowym moéwi si¢ o braku wzajemnego podporzadkowania tych grup.
Poglad ten jest inny niz w tekstach Izajasza (42,6; 49,6; 52,9-10; por. 46,13; 40,5),
ktére wyraznie podkreslaja pierwszorzgdna rolg Izraela w dziele zbawienia. W
tekstach starotestamentowych poganie, by mdéc uczestniczy¢ w Bozym dziele
zbawienia, musza si¢ nawrdci¢ i podda¢ Prawu (Iz 2,1-5; Mi 4,1-2; Tb 13,13).
Przybycie Jezusa do $wiatyni, o§wiecenie pogan i chwala Izraela uzupehniaja si¢ i sg
integralna cze$cia odkupienia przygotowanego przez Boga'’; poganie nie sa trakto-
wani (z perspektywy historycznej) jako ci, ktérzy przyjeli wiar¢ w chwili odrzucenia
jej przez Izrael (Dz 13,44-45; 18,5-8; 28,25-28).

Taka wizja zbawienia nakre$lona w Lk 2,29-32 i zilustrowana szeroko w Dz wyprze-
dza znacznie to, z czym spotkaliémy si¢ w opisie piesni Zachariasza, w ktérym Lukasz
ograniczy! si¢ do stwierdzenia, ze Bog Izraela spehit swoja obietnicg.

3. Proroctwo Symeona (Lk 2,33-35)

W odréznieniu od pierwszego proroctwa Symeona, traktujacego Jezusa jako zbawcg
ludzkosci, drugie proroctwo odnosi si¢ tylko do narodu Izraela. Jezus dla wielu z tego
ludu stanie si¢ powodem upadku lub wyniesienia. Kontekst starotestamentowy,
w ktorym wyrazy te powtarzaja si¢, sugeruje dla mtwolg wielkie zniszczenia mimo
pozornej stabilnosci, spowodowane karg Boza (Iz 51,17.22; Jr 6,15; Ez 27,27; 31,13.16);
dla avootaolg ide¢ uniesienia si¢, podniesienia si¢ ze stanu biedy, tak jak czgsto
spotyka si¢ to w LXX (Sf3,8; Lm 3,63; Dn 1 1,20)14.

Upadek i podniesienie si¢ z niego nie powinny by¢ rozumiane jako dwa momenty
nastgpujace po sobie, ktére dotycza calego Izraela (Mi 7,8), ale jako dwa mozliwe
przeznaczenia narodu hebrajskiego, w zaleznosci od tego, jaka zajmie on postawg
w stosunku do Jezusa. W wersetach tych Lukasz opracowujac przepowiednie ze
Starego Testamentu (Iz 8,14 i 28,16, podkresla nieszczescie, ktore spowodowane
zostanie z powodu niewiernoéci prawom JHWH", odzwierciedla takze podziat narodu
zydowskiego w sposobie traktowania Mesjasza. Zmieniajac porzadek stéw w syntagmie,
stawiajac na pierwszym miejscu: TTWOLG natychmiast ujawnia si¢ zapowiedz skandalu,
jaki Xpiotog wywola wsréd ludu Izraela. W tekscie Lk 2,34-35 ponownie, tak jak ma
to miejsce czgsto w jego dziele, bardzo wyraznie przedstawia zaréwno rozmiar katastro-
fy w przypadku odrzucenia Mesjasza (Lk 13,34-35; 20,18; 19,41-44), jak i wywyzszenia
narodu izraelskiego w przypadku uznania przez niego Mesjasza. Ma si¢ to dokonaé
szczegOllnie poprzez fakt, ze Jezus spehiajac obietnice, spelnia réwnoczesnie oczekiwa-

"2 M. ZERWICK, Graecitas Biblica Novi Testamenti, Roma 1966, 179.

* G. LOHFINK, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen Ekklesiologie, SANT 39,
Miinchen 1975, 29 podtrzymywalby perspektywe pielgrzymki eschatologicznej na gore
Syjon, a H. SCHURMANN, Lukasevangelium, 125-126, prymat historyczny i zbawczy Izraela: Nur
durch Vermittlung Israels gibt es also Heil fiir die Heiden.

" Wyraz: avaotoolg w sensie wskrzeszenia powraca w ST tylko w 2 Mch 7,14 1 12,43,

> W 1z 8,14 kladzie si¢ nacisk na koniecznos¢ czczenia JHWH, aby nie stal si¢ kamieniem obrazy
i przeszkoda dla domu Jakuba. W obliczu falszywych zapewnien ludu 1z 28,16 przypomina, ze Bog
polozyl na Syjonie kamien, ktéry jest instrumentem zbawienia dla kazdego, kto wierzy. Literacki
kontakt tych tekstow z Lk 2,34 jest jedynie czg$ciowy, poniewaz u Lukasza nie pada stowo: ABoc.
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qla swego ludu (Lk 1,32; 2,29-32; Dz. 2,29-36; 13,33). W tym czasie dojdzie do
licznych nawrécen (Dz1 4,1; 17,10-12; 21,20).

. TQ- Izeczywistos¢ jeszcze bardziej rozwija wyrazenie zawarte w w. 34, w ktérym oznaj-
mia sig, ze Jezus przeznaczony jest na: €1 ONUELOV OVTIAEYOUEVOV Izraela. Syntagma
ta podkresla, ze On sam, jako osoba, wspéltworzy ten znak'® Musi by¢ odrzucony,
bedzie miat wrogéw, wyrzekng si¢ Go zaréwno w stowach, jak i w dzialaniu, co
W};ra}Z?lr;e Jest imiestowem wspélczesnym: avtiAeyopevov, odnoszacym si¢ do przy-
sztosci

Perspektywa nakreslona w Lk 2,34b pojawia si¢ ponownie w zdaniu koricowym w. 35b,
po wyrazeniu 35a, kiére moze byé wzigte w nawias'®. Cel, do ktérego prowadzi nadej-
scie Chrystusa, polega na odkryciu najglgbszych intencji serca ludzkiego'® Ten proces
nie bedzie takze oszczgdzony Maryi. Miecz, ktéry przeniknie jej duszg, jest wyrazem, iz
podzial, o ktérym mowilismy wczesniej, dotyczy takze Matki Jezusa®.

W tekscie Lk 2,29-35 $wiatynia jest miejscem, w ktorym Ewangelista oglasza tozsa-
mos¢ i sens przybycia Jezusa. Zostal uznany za Mesjasza, okreslony jako cwtnptov
uniwersalny, a réwnoczesnie jako znak sprzeciwu dla swego ludu. Lukasz ukazuje w
tych wersetach pewna fundamentalna tematyke chrystologiczna, ktéra pojawiaé sie
bedzie w calym jego dziele. Laczac ja ze soba wzajemnie w $wiatyni, Lukasz podkresla
rzeczywisto$¢ tajemnicy chrzescijanskiej i dramat akceptacji wiasnie w miejscu najbar-

'8 To, ze ktos jest znakiem, potwierdzaja takze biblijne teksty: 1z 8,18; 20,3; Ez 12,6; Lk 2,21; 11,30.
W tym ostatnim tekscie w odréznieniu od Mt 12,39; 16,4 i Mk 8,12, Lukasz o$wiadcza, ze sam
Jonasz jest znakiem; por. J. JEREMIAS Iwvag, TWNT III, 410-413; H. RENGSTORF, onuciov,
TWNT VII, 231-232, 236-237.

'7BI-D, 339, 2b; por. Lk 1,35; 14,31; 22,19.20; Dz 21,2.3; 26,17.

' M. BLACK, An Aramaic Approach to the Gospel and Acts, Oxford 1977, 153, definiuje ten werset

Jjako ,,most difficult in the Greek Bible” i podaje powdd: ,,It is virtually impossible to find a logical

connection of throught rumming throught the passage”. Werset ten wydaje si¢ przerywaé poprzedni,

zbudowany spoiscie, a w ktérym po czasownik: keloBoun wystepuja orzeczenia do podmiotu, wpro-
wadzone przez przyimek: €1g. Powody, dla ktérych moze by¢ wyrazenie to wzigte w nawias, sg
nastgpujace: mimo ze polaczony jest z ko wspotrzednie, zaklada zmiang podmiotu — nie jest nim juz
zaimek osobowy: 0VTOg, a pospolite imi¢ zenskie popdono; pojawia si¢ tam czasownik w czasie
przyszlym (dieAevoeton), ktdry jest rozny od wezesniejszego czasu teraznigjszego (xerton). Odnosi
si¢ do Maryi, wywolanej zaimkiem dzierzawczym Gov, ktéry znajdujac si¢ w pozycji gérnolotnej
sprawia, ze konstrukcja tego wersetu nie jest konstrukcja linearna; czastka przeciwstawna € (praw-
dopodobnie autentyczna, cho¢ brakuje w Ta, y, L, 579, W, X, lat, sysi, ar, co) podkre$la oddzielenie

i precyzuje novum, jesli chodzi o osobista sytuacj¢ Maryi. Werset 35b mozna wigc bezposrednio

potaczy¢ z w. 34b.

Wyraz: StoAoyiopol nie moze byé rozumiany tylko w sensie jaki$ ztych mysli (Lk 5,22; 6,8;

9,46.47; 24,38). Kontekst ten sugeruje raczej sens neutralny; w takim tez znaczeniu Lukasz uzywa

czasownika: StohoyileoOar w 1,29; 3,15; 5,21. Wyrazenie to wskazuje caly zesp6t mysli, ktore

w duszy ma kazdy czlowiek; por. W. SCHOTTROF, hsb, denken, THAT I, 641-646; G.

SCHRENK, éiohoyiopog, TWNT 11, 96— 98.

Maryja jest wsrod tych, ktorzy przyjeli Mesjasza (Dz 1,12-15). Wyobrazenie miecza, ktory przeszywa

dusze, wskazuje na bolesna probe, jakiej bedzie poddana. Por. Ps 21,21, w ktérym tacznie znajduja

sic wyrazy: poudono i yoxm, a takze w Ps 36,15; Jr 4,10; Ez 14,16. Por. F. NEIRYNCK, ,,Le

Messie sera un signe de contradiction”, AssSeign 11(1961), 37; J. WINANDY, ,,La prophetie de

Simeon (Lc 2,34-35)”, RB 72 (1965) 321-351; P. BENOIT, ,,Et toi-meme une glaive te transpercera

I'ame! (Lc 2,35)”, CBQ 25 (1963) 251-261; A. FEUILLET, , L'epreuve predite a Marie per le vieil-

lard Simeon (Lc 2,35)”, Le Puy 1961, 243-263; Str-B 11, 140.
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dziej reprezentatywnym Starego Testamentu — najbardziej stosownym dla majestatu
dziecka, ktore zostato don wprowadzone.

4. Prorokini Anna (w. 36-38)

Przedstawienie tych postaci w perykopie stuzy ewangeliscie do ukazania konieczno-
$ci, by $wiat starotestamentowy otworzyl si¢ na rzeczywistos¢ zbawienia chrze$cijan-
skiego. Symeon i Anna sa zakorzenieni w §wiecie tradycji hebrajskiej, a réwnocze-
$nie otworzyli si¢ na dobra nowing o zbawieniu. Symeon scharakteryzowany zostat jako:
dwkanog kan evAafing (2,25). Akoiog jest par excellence okresleniem kompleksowym,
ktére znamionuje w religijnym $wiecie Starego Testamentu cztowieka postusznego woli
Boga i spelniajacego przepisy prawa. Sprawiedliwymi w obliczu Boga sa: Noe (Rdz 6,9;
7,1; Syr 44,17), Hiob (Hi,1,1; 2,3), rodzice Zuzanny (Zuz. [LXX] 3), Jézef (Mt 1,19),
Zachariasz i Elzbieta (Lk 1,6). Réwniez Jozef z Arymatei zostal przez Lukasza okreslo-
ny jako czlowiek dobry i sprawiedliwy (23,50). Setnika Komneliusza przedstawiono jako
czlowieka sprawiedliwego i bogobojnego (Dz 10,22)*' Wyraz: evAafpng wskazuje na
to, ze laczy on w sobie pobozno$¢ i bojazn Boga, wraz z prawidlowym
spelnianiem swych powinnosci religijnych (Dz 2,5; 8,2; 22,12). Symeona
okreslono, zgodnie z modelem idealu Starego Testamentu, jako czlowieka bojacego si¢
Pana.

Z podobnej perspektywy Ewangelista okresla posta¢ Anny. Po wzmiance o jej po-
chodzeniu Lukasz méwi, iz czas swego wdowienstwa poswiecila kultowi Bozemu, a byt
to diugi okres, jesli wspomnimy jej podeszly wiek. Z mezem zyla tylko siedem lat od
czasu swego panienstwa’’, Pilnoéé w sprawowaniu shuzby Bozej podkreslona zostala
poprzez zastosowanie wyrazenia hiperbolicznego, z pewnoscia: 0VLK AdLGTATO TOV LEPOV
(w. 37), w ktorym czas przeszly niedokonany F.ukaszowego czasownika nieprzechodniego
sugeruje w wyrazny sposob te dtugotrwatose®

Réwniez zastosowanie dwuslowéw skladajacych sie z wyrazen: w postach i modlitwach™,
dniem i nocq®, okre$lajacych, w jaki sposéb sprawowata ona stuzbe Boza, zwraca

?' W NT sprawiedliwym okreslony zostat tez Jan Chrzciciel (Mk 6,20), Lot (2 P 2,7), Abel (Mt 23,35;
Hbr 11,14; 1 ] 3,12). Por. G. SCHRENK, Awconog, TWNT II, 184-193.

2 Dzigki tej postaci Lukasz prawdopodobnie pragnie zidealizowa¢ stan wdowienstwa. Nadmienia o nim
takze w: 4,25.26; 18.3,5; 20,47; 21,2.3; Dz 6,1; 9,39.41. Por. | Kor 7,8; 1 Tm 5,3.16.

B Czasownik: aprotavon (4 razy u Lukasza, 6 w Dziejach w stosunku do 14 razy w calym NT) skiada
si¢ zwykle z: omo, po ktérym nastgpuje dopetniacz, tak jak ma to miejsce w Pwt 4,9; Joz 1.8;
22,19.29; 2 Sm 22,23; 2 Krl 18,6; 22,2. Jedynie u Lk 2,37 w formie przeczacej sklada si¢ z dopetnia-
cza réwnowaznego do miejscownika.

# Czgsciej uzywana w NT formule: npocevyn ko viotewo (Mt 17,21; Mk 9,29; Dz 14,23) Lukasz
zastgpuje jej podobna: vnotelon@ xou denoeotv, w ktdorej pojawia si¢ charakterystyczne stowo:
denoig (1,13; 5,33); najpierw wspomina o poscie, a potem o modlitwie 1 taki porzadek wystepuje
takze w 5,33. Uzycie liczby mnogiej ma wskazywaé na czgstotliwos¢ takich praktyk.

3 Wyrazenie z 2,37: VOKTO. KOL NUEPQV W accusativie, kibre oznacza czas trwania, rzadko powtarza
si¢ w NT (Mk 4,27; Dz 26,7) i nie wystepuje nigdy w LXX. Formula z dopeiniaczem czasowym
(VOKTOG KOL NEPO) pojawia sig u Mk 5,5; 1 Tes 2,9; 3,10; 2 Te 3,8; 1 Tm 1,3; 1z 34,10; Jud 11,17.
Dwustéw: nuepo kon vokto@ dokumentowany jest szeroko w NT (Lk 18,7; Dz.9,24; Ap 4,8; 7,15;
12,10; 14,11; 20,10) i w LXX (Lb 9,21; Joz.1,8; 2 Krn 6,20; 1z 60,11; Jr 14,7; Lm 2,18).
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uwage na peinig oddania si¢ Anny*®  Wyrazenie, ktére w w. 37 ukazuje kobiete
poprzez jej postepowanie kultowe, wskazuje na zwiazek literacki z tekstem
Pz 26,7, méwiacym o dwunastu plemionach izraelskich; one rowniez w dzien
I W nocy sprawuja wytrwale kult Boga w oczekiwaniu na spemhienie obietnicy:
AOTPEVOVGOL VUKTO. KO UEPOLY VUKTCL KOSL NUEPOL AQTPEVOV.

Uwzgledniajac zwigzek migdzy dwoma fragmentami Ewangelii Lukasza, Anna wy-
daje si¢ uosabia¢ idealna postawg lzraela. Nadzieja, dla ktérej zyje, jest w istocie taka
sama jak nadzieja plemion izraelskich. Znajdzie ona spelnienie w obu przypadkach
w osobie Chrystusa (Lk 2,38; Dz.26,8.23). Do tych charakterystyk postaci w omawianym
fragmencie dotaczaja si¢ i inne.

1. Sq to rowniez tzw. postacie oczekujace. Symeon sportretowany zostat jako oczeku-
jacy (mpoodexouevog) pociechy Izraela (2,25); Anna méwi o dziecku wszystkim, ktérzy
oczekiwali (TOlg TPOGSEXOUEVOLS) Wyzwolenia Jerozolimy (2,38). W dziele Lukaszo-
wym to oczekiwanie charakteryzuje réwniez Jozefa z Arymatei (Lk 23,51). Ten stan jest
elementem czg¢sto obecnym w judaizmie (Dz 24,14-15) i polega na pozostawaniu
w nadziei, ze spehi si¢ obietnica’ Syntagma: TOPOKANOLG , ktéra w tym frag-
mencie ma ewidentny zwiazek z wyrazeniem: Xpiotog Kvuplov, powtarza sie w
znaczeniu oczekiwania na Mesjasza. O ile syntagmy tej brak w LXX, to w Iz 61,2
pocieszanie wszystkich zasmuconych stanowi jedng ze szczegdlnych funkcji Mesjasza.
Caly tekst 1z 61,1-2 cytowany jest u Lk 4,18-19 w odniesieniu do Jezusa. Rowniez
wyrazenie: Avtpwotlg Iepovoainu, méwiace o oczekiwaniu przez tych wszystkich, do
ktérych zwraca si¢ Anna, odnosi si¢ do Jezusa. W Lk 24,21 zostal on okreslony jako
ten, ktéry mial wyzwoli¢ (0 peAdwv Avtpovodon) Izraela.

2. Oczekiwanie to wynika z dziatania Ducha Swietego. Trzy wyrazenia w 2,25b-26, wy-
stepujace po sobie, a odnoszace si¢ do Symeona: (...) a Duch Swiety spoczywat na nim. Jemu
Duch Swi@zy objawit (...). Za natchnieniem Ducha wigc przyszedt do swiqtyni, podkreslaja
wyraznie role, jaka odgrywa mvevpow tym spotkaniu $wiata starotestamentowego z
Chrystusem. W rzeczywistosci bowiem niezwykle rzadko u bLukasza napotkamy na tak
czeste wzmianki o Duchu Swietym w krétkim fragmencie. Chodzi tu o inspirujaca sile i o
Boska moc, z ktorymi mieli$my juz do czynienia w trakcie przedstawiania historii Izraela, na
co zeszta w 1,35 wskazuje paralelizm migdzy wyrazeniami: TVELUOLOCYIOV i
Suvoplg vyiotov. Dar ten nie zostal wyczerpany przez proroka Zachariasza i Malachiasza,
co wynikato z koncepcji rabinackiej?® Istnieje w przypadku Symeona. Ustanawia on
oficjalnie Anng jako prorokini¢ (w. 36). Takie wielokrotne wspominanie o fasce Ducha
Swietego napotykamy nie tylko w tej perykopie, ale w calej ewangelii o dziecinstwie
(1,15.35.41.67; por. 3.22; 4,1. 14.18), co wskazuje na przekonanie Lukasza, ze w epoce
mesjanskiej caly lud otrzyma ten dar, a nie tylko prorocy” Jednolitosé jezykowa stosowana

26 Anna nie jest osoba, ktora zyje w klauzurze w $wiatyni, gdyz taki spos6b zycia byl nieznany
w okresie ST. W W;j 38,8 méwi si¢ o kobietach, ktore shuza przy wejsciu do $wigtego miejsca, ale jak
podaje Tg Ps-J, wracaja one wieczorami do swych doméw. Trzeba zauwazy¢ tez, ze thumaczenie
LXX tego wersetu mowi o kobietach, ktore poszcza (w.26), Tg Onq i Tg Ps-J o kobietach, ktére
modla sig, a obydwie praktyki pojawiajq si¢ razem u Lk 2,37.

27 R. SCHNACKENBURG, Tempelfrommigkeit, LTK 9, 1358-1359.

2 Sr-B 11 1, 24-126.

2 A. GEORGE, Israel, 485, por. W. H. LAMPE, The Holy Spirit in the Writings of Luke,
Studies in the Gospel (wyd. D. E. Nineham), Oxford 1955, 159-200; E. SCHWEIZER,
nvevpa, Tvevponiko®, TWNT IV, 394- 413.
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przez Lukasza do opisania starotestamentowej mocy Bozej, jak i dla opisania daru popas-
chalnego Chrystusa, ma na celu potaczenie miedzy soba obu epok historii zbawienia®.

3. Obok oczekiwania oraz pojawienia si¢ mocy Ducha Swigtego widoczna jest tu
réwniez inna perspektywa, z ktérej Lukasz charakteryzuje rodzicéw Jezusa (w. 27);
chodzi tu przede wszystkim o przestrzeganie przez nich Prawa. Podkresla to wielokrot-
nie perykopa, w ktorej termin: Vouog pojawia si¢ az pig¢ razy, podczas gdy w calej
ewangelii zaledwie dziewie¢ razy. Rodzice Jezusa niosg Go do Swiatyni (...) aby
postqpi¢ z Nim wedlug zwyczaju Prawa (w. 27) — oczyszczenie poloznicy odbywa sig
wedlug Prawa Mojzeszowego (w. 22). Ofiara zostaje zlozona zgodnie z przepisem
Prawa Pariskiego (w. 24), ofiarowanie Jezusa odbywa si¢, bo (...) tak bowiem jest
napisane w Prawie Panskim (w. 23). Réwniez powr6t do Nazaretu mogl mie¢ miejsce:
(...) gdy wypelnili wszystko wedlug prawa Panskiego (w. 39). To wielokrotne powoly-
wanie si¢ na speinianie obowiazkéw okreslonych przez Prawo ma na celu uwidocznie-
nie, ze wlasnie w ramach spehiania tych obowiazkéw rodzice przyniesli Jezusa do
Swiatyni, gdzie zostal rozpoznany przez oczekujacych Mesjasza. Posluszenstwo naka-
zom i o$wiecenie przez Ducha Swictego sa to dwa nierozerwalne elementy, ktére
pozwalaja ukazaé tozsamo$¢ Syna Maryi.

Trzeba zauwazy¢, ze w trakcie opowiadania termin: vopog precyzuja dwa roézne dopel-
niacze: w 2,22 mowa jest o Mwvoewc, natomiast w 2,23.24.39 o vopog Kvpiov. Oba
wyrazenia s3 oczywiscie rownowazne. Wskazuje to na fakt, ze Prawo Mojzeszowe zawarte
w perykopie, rozumiane raczej jako norma zachowania poboznych Hebrajczykéw, a nie w
aspekcie instytucjonalnym i bez dodatkowych uscislen, potraktowane zostalo jako Prawo
Pana. Nie chodzi tu wigc o spelnianie norm prawa jako takiego, a raczej o wypelnianie woli
Boga. Wazne, ze Lukasz w tym fragmencie calkowicie pomija problem uchylania si¢ od
postgpowania zgodnego z Prawem, ktory byl niezwykle wazny dla pierwszych chrzescijan
(Dz 15,1-32)*!. Lukasz wypekianie praw wyraznie idealizuje.

Catkowite poddanie si¢ Bogu, oczekiwanie na spelnienie obietnicy, zaufanie Ducho-
wi Swigtemu, wierno$¢ Prawu — to cechy charakteryzujace postaci wystgpujace w tym
fragmencie perykopy Lukaszowej, ktérej akcja rozgrywa si¢ w $wiatyni. Sa one przed-
stawicielami wybranej czg¢sci narodu izraelskiego, otwartymi na ogloszenie nowiny.
Wsrod nich w Starym Testamencie spotyka si¢ Mesjasza. Nie jest to dzieto przypadku,
ale przeznaczenie Boze. Tak mowi o tym Hauck: (...) wyobraza granice historii zbawie-
nia: czas antyczny dotyka i doswiadcza czasu nowego32.

ks. Mirostaw Mikolajczak

% W swoich pismach Lukasz uzywa syntagmy Tvevpo. oylov z rodzajnikiem lub bez, aby wskazaé
zaréwno na Ducha JHWH, ktéry pojawia si¢ w ST, jak i na dar Zestania Ducha Swigtego (Dz 2,23;
5,32; 7,51; 10.44.45.47). O ile w LXX na og6t Ducha Swigtego opisuje dopelniacz ©cov o Kuptov,
to jedynie trzykrotnie powtarza si¢ syntagma: Tvevpa aylov bez zadnej specyfikacji (Iz 63,11;
Dn 5,12; 6,4).

3 Por. A. GEORGE, Israel, 489-492; W. GUTBROD, vopog, TWNT 1V, 1129-1139.1151-1161;
H. J. KRAUS, Freude an Gottes Gesetz, EvT 11(1950-1951)337-351. Zauwazono, ze wyrazenie:
vouog Kvplov powtarza si¢ w catym NT jedynie u Lk 2,22-39 (por. podobne wyrazenie:
vouog ©eov w Rz 7,22.25; 8,7).

3 F. HAUCK, Das Evangelium des Lukas, THKNT 3, Leipzig 1934, 43; por. J. ERNST, Das
Evangelium des Lukas, RNT, Regensburg 1977, 116.
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