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APOKALIPSA A JEDNOSC LUDZKOSCI ZBAWIONEJ

Bogustaw W i d t a. Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej. War-
szawa: Wydawnictwo Medium 1996 ss. 416.

Od przeszto dwudziestu lat B. Widla publikuje wytrwale swoje prace naukowe,
popularnonaukowe 1 popularme. W ciagu tych lat dal si¢ poznaé jako biblista, ttumacz,
recenzent 1 publicysta piszacy jezykiem przystgpnym, zrozumialym dla szerokiego
krggu czytelnikow zainteresowanych problematyka religijna. Ksiazki B. Widly, takze
popularnonaukowe, s3 przejrzystym i fachowym wykladem poruszanych zagadnien. Jest
w nich jednak réwniez sila osobistego Sswiadectwa, co czyni wyklad jeszcze bardziej
przekonywajacym. Mozna to powiedzie¢ o takich ksiazkach jak: Zanim Go poznali.
Jezus i Jego uczniowie (Warszawa 1991), Swiatta Apokalipsy (Warszawa 1993), Kurs
biblijny. Cz. I: Stary Testament (Warszawa 1995). Uwienczeniem jego dotychczasowego
dorobku jest naukowe studium poSwigcone Apokalipsie.

Jest to dzielo solidne, wieloaspektowe, bogate w watki teologiczne, pobudzajace do
dalszych refleksji. Wrazliwo$¢ Autora na tre$ci antropologiczne 1 egzystencjalne skioni-
la go do tego, aby spojrze¢ na Apokalips¢ Janowa w kategoriach dramatycznych,
a wigc w Swietle konkretnego dziania si¢ 1 dokonywania wydarzen. Bliska jest mi
intuicja Widly, ze mamy tu do czynienia ze starozytnym dramatem, ktéry wielkiej
nadziei chrzescijanskiej nadal niezwykle sugestywng posta¢ wizualna 1 wyobrazeniowa.
Taka wizja wydarzen, zwlaszcza eschatycznych, stwarza wigksza mozliwosé oddzialy-
wania na czytelnika Ksiggi. pobudza jego wyobrazni¢. daje mozliwo$¢ intensywniejsze-
go przezycia wiary. Nie tyle chodzi zreszta o samg wyobrazni¢, gdyz ta moze okazaé
si¢ przeszkoda w dotarciu do istotnych tresci Objawienia, ile raczej o wewngtrzny
wstrzas, o pobudzenie do podjgcia decyzji, o osobiste wlaczenie sie w nurt dziejacych
si¢ wydarzen. Wydarzenia ostatnie dokonuja si¢ juz ,teraz” Rzeczywistos¢ nowych
niebios i nowej ziemi jest bliska. Trzeba to jedynie umieé¢ dostrzec. Widla ma racje
moéwigc, ze ,,Apokalipsa uczy [...] lepiej widzie¢” (s. 374). Szukanie i wydobywanie
watkéw egzystencjalnych 1 antropologicznych ma sens. W tym wlasnie nastawieniu
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dostrzegam gléwna warto$¢ rozprawy. Pozwala ona skoncentrowaé uwage na tym, ,co
moéwi Duch do Kosciotéw” (Ap 2, 7 nn.) dzisiaj.

Pod wzglgdem metodologicznym rozprawa jest klarowna i konsekwentna. Klarow-
no$cia odznacza si¢ takze sama troista struktura pracy: trzy cz¢$ci, w kazdej trzy roz-
dzialy. Chcialoby si¢ wrecz powiedzie¢: omne trinum perfectum. Stawiam jedynie znak
zapytania pod adresem rozdzialu III cze¢sci drugiej: dlaczego, w przeciwienstwie do
pozostalych rozdzialéw, nie ma on podpunktéw sformutowanych tresciowo, lecz cyfro-
wo, wedlug poszczegélnych rozdzialéw Apokalipsy? Sadze, ze kazde z przytoczonych
siedmiu miejsc mozna bylo uja¢ wedle jakiej$ przewodniej myS$li. Wowczas mieliby§my
jednolity i konsekwentny podzial catosci.

Autor recenzowanego studium odznacza si¢ duza erudycja. Wystarczy pod tym
katem spojrzeé na wszystkie przypisy towarzyszace prawie kazdej stronicy ksiazki oraz
na zalaczong literatur¢ przedmiotu. Wszystkie istotne mysli sa udokumentowane, po-
twierdzone dotychczasowymi wynikami badan egzegetycznych. Wielo$¢ odniesien do
innych autoréw czesto przestania wrecz trud samego Autora, nie pozwala jasno wyod-
r¢bnic jego wlasnego wkladu interpretacyjnego. Pozostaje czytelnikowi przeSwiadczenie,
ze Autor realizuje konsekwentnie swéj zamyst i wydobywa z istniejacych komentarzy
tresci antropologiczno-egzystencjalne, dajace si¢ wykry¢ w Janowej Ksigdze. Odnoszg
wrazenie, ze w poréwnaniu z wcze$niejszymi komentatorami B. Widla zdobywa si¢ na
sporg doz¢ krytycyzmu. Potrafi zachowac dystans i zaproponowaé wlasne przemyS§lenia.
Sta¢ go na osobistg dociekliwo$¢ 1 wlasny wklad hermeneutyczny. Wida¢ to chyba
najbardziej wyraznie w ostatniej czg¢Sci studium, poSwigconej ukazaniu nowosci egzys-
tencji chrzescijanskiej.

Chwalg Autora za jego otwartos¢ i zdecydowane odcigcie si¢ od wszelkich tendencji
fundamentalistycznych. Wiadomo, iz ostatnia ksi¢ga Nowego Testamentu wywiera coraz
bardziej przemozny wplyw na wiele ugrupowan chrzescijanskich oraz na inne wspdélno-
ty religijne. Ostatnio nawet przywédcy japonskiej sekty Aum nawigzali czg¢sciowo do
wlasnej interpretacji Apokalipsy'. Dotyczy to zwlaszcza pewnych danych czasowych,
pobudzajacych do wyznaczania daty korica §wiata oraz do upatrywania we wlasne]j
wspoélnocie wylacznego monopolu na rozumienie Biblii. Historyczna sytuacja prze§lado-
wanych wspélnot za czaséw Jana Apostola stwarza latwg paralelg do trudnosci, ktére
dzisiaj przezywa jaka$ okre$lona grupa religijna (mormoni, §wiadkowie Jehowy, chrzes-
cijanscy scjentyS$ci, zwolennicy Universal Life ...), co sklania ja do ucieczki od §wiata.

Droga refleksji podjetych przez Autora daleka jest od tego rodzaju tendencji eksklu-
zywistycznych, ciasnych i zaborczych. Jego ksiazka napisana zostala z kompetencja
wlasciwg rzetelnemu naukowcowi. Nie oznacza to, rzecz jasna, iz mamy w niej do
czynienia jedynie z suchym wywodem intelektualisty. Uwazny czytelnik dostrzega
i wyczuwa w niej duzo osobistego zaangazowania Autora, jego fascynacj¢ tym, co

! Fakt ten stwierdzita niedawno temu Die Evangelische Zentrale fur Weltanschauungsfragen;
zob. EZW: Apokalypse wird fiir Sekten immer attraktiver. ,KNA-Okumenische Information™ nr 24,
4. Juni 1996 s. 3.



RECENZJE 149

Apokalipsa ma najpigkniejszego do przekazania czlowiekowi. Im glgbsze zrozumienie,
tym wigksza rados¢ z drogi przebytej we wlasnych myslach. Studium B. Widly jest
zapisem stopniowego odkrywania glebi historiozoficznego i eschatologicznego sensu
biblijnej prawdy o czlowieku, jego dziejach i jego ostatecznej przyszlosci.

Rozprawa zyskalaby jeszcze na wartoSci ekumenicznej, gdyby Autor wykorzystal
cenne intuicje zawarte réwniez w poSwigconych Apokalipsie dzietach teologdéw prawo-
stawnych. Mam na mys§li przede wszystkim takich autoréw jak S. Bulgakow?, odzna-
czajacych si¢ niezwykla glgbia rozumienia spraw.

Ze szczegOlng uwagg Sledzitem w rozprawie watki parakletyczne, niosgce pokrzepie-
nie (paraklesis), pociech¢ i nadziej¢. Jest rzecza zdumiewajaca, ze Ksigga, w ktérej
wizjach jest duzo smutku, grozy, strachu, przerazenia i kary, budzi réwnoczes$nie escha-
tologiczng otuche. Autor rozprawy pisze o ,pokrzepiajacym stowie”, ,pokrzepiajace]
” Apokalipsy (s. 62, 64), pozwalajacej ,,spokojnie patrze¢ w przysztos$é”
(s. 63), pisze takze o ,spokojnym i pelnym nadziei oczekiwaniu korica” (s. 65), o zgota
nienaiwnej pociesze, ktérg daje ta Ksigga (s. 68), o eschatologicznym pokrzepieniu
(s. 162, 181), o umacnianiu (s. 327), o racjach i podstawach radosci (s. 314-330). Na
uwage zastluguje hermeneutyczna uwaga: ,autor Apokalipsy nie szafuje wlasciwie

wymowie

stowami pociechy, lecz zaklada i ukazuje wiarg¢ chrzescijariska jako z istoty swej niosa-
cq rados¢” (s. 316).

Jednakze w swojej interpretacji Apokalipsy nasz Autor poszedl, w moim odczuciu,
zbyt jednostronnie po linii oficjalnej nauki Koscioléw o wiecznym potgpieniu. Taka
interpretacj¢ znalazt u innych komentatoréw i taka przejal dla swojej wlasnej rozprawy.
Nie odwazy! si¢ nawet postawi¢ przynajmniej pewnych pytan pod adresem interpretacji
inspirowanej tradycyjna doktryng. Pisze zatem o definitywnym podziale na wybranych
(zbawionych) 1 odrzuconych (potgpionych), o ostatecznym rozdzieleniu 1 separacji
(s. 85, 173, 349 nn., 363, 369, 373), o dwéch przeciwnych kolektywach, a wigc o lu-
dziach nagrodzonych i zgubionych (s. 353-356). Chodzi o kar¢ ,,nieustajaca i wieczna”
(s. 89), o ,,udreki wieczne” (s. 90), o ,,wieczne potepienie” (s. 85). W tej perspektywie
chrzes$cijanin ma zatem cieszy¢ si¢ nie tylko z rzeczywistosci nowego swiata, ktory
nadchodzi i jest blisko juz teraz (owo chrzescijanskie ,teraz” znalazlo w wywodach
Autora wiele miejsca), i nie tylko ze zwycigstwa Chrystusa (s. 314-319), ale powinien
cieszyC sie rOwniez z pokonania Szatana (s. 325), ze spelnienia si¢ Boskiej sprawiedli-
wosci (s. 321), czyli w sumie z panowania Boga, ktory ,,przeciw Babilonowi” rozsadzit
spraw¢ przes§ladowanych chrzescijan (s. 320).

Szkoda, ze Autor nie widzial potrzeby, aby przeanalizowa¢ gruntowniej samo pojg-
cie ,wiecznej” kary. Analiza taka sklonilaby go do glgbszej zadumy nad eschatologicz-
nymi konsekwencjami przyjetych zalozeri antropologiczno-egzystencjalnych. Wolal
skoncentrowac swoja uwage na prawdzie o ,karzacej sprawiedliwosci”, sprawiedliwosci
windykatywnej, na starotestamentalnej wizji Boga karzacego, na gniewie Boga ,,pozba-

2 Apokalipsis Joanna. Opyt dogmaticeskogo istolkovanija. Pariz 1948.
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wionym mitosierdzia” (s. 88-89, 92). Sam Bég wymierza kare (s. 87, 92) i niszczy
grzesznikéw (s. 85). Kara jawi si¢ w tych rozwazaniach jako objawienie Boskiej spra-
wiedliwosci (s. 100, 293) oraz jako rekompensata dla sprawiedliwych (s. 99, 304-305,
367). Nie ma tu mowy o leczniczym charakterze kary (s. 90). W odniesieniu do
wszystkich zatraceficéw jest tylko sad karzacej sprawiedliwosci. Rozwazaniom tym
towarzyszy w dodatku zacheta do radosci. Oczywiscie chodzi o rados¢ sprawiedliwych.
Gehenna i zatracenie s3 dla innych. Sprawiedliwi maja ,,pewno$¢ zbawienia” (s. 43).
To wlasnie ze wzgledu na sprawiedliwych Bég odplaca niegodziwym: ,karze zlo - by
daé satysfakcj¢ moralng tym, ktérzy zta si¢ nie dopuscili” (s. 99). A wszystko odbywa
si¢ wedle ,,scenariusza” ostatecznych wydarzen, sporzadzonego przez Boga (s. 65). Jest
to ,,pasmo wydarzen z géry okre§lonych i postanowionych” (s. 75), co pozwala nasze-
mu Autorowi méwié o pewnym ,determinizmie historycznym” i1 ,,odwiecznej determi-
nacji dziejow” (s. 62-63).

Przyznam otwarcie, iz w kregu tego rodzaju rozwazan poczulem si¢ obco. Jest to
mimo wszystko eschatologia strachu, w ktoérej stlowa o rado$ci, pokrzepieniu, otusze
1 nadziei brzmia raczej nieprzekonujaco. Rados¢ dla jednych, groza dla drugich... Nie
widz¢ wtedy powodu do tego, aby méwicé o ,,odrzuceniu wszelkiego dualizmu w histo-
rit”’ (s. 73). Dualizm zostaje uwieczniony i przypieczgtowany!

Tak zaczynaja si¢ moje pytania do Autora rozprawy. Czy hermeneutyka biblistéw
powinna byé dyktowana zalozeniami oficjalnej doktryny? Czy nie nalezalo przynaj-
mniej dostrzec innych mozliwosci interpretacyjnych? We wspélczesnej teologii zostaly
juz podjete proby innego podejscia do tych zagadnien. Autor chetnie korzystal z dog-
matycznych prac holenderskiego dominikanina E. Schillebeeckxa (zwlaszcza z ksiazki
Christus und die Christen). Dlaczego nie siggnal réwniez do jeszcze bardziej wplywo-
wych dziel Hansa Ursa von Balthasara, wyniesionego tuz przed $miercia do godnosci
kardynalskiej? Tam mogiby znalezé prébe innego odczytania $wiadectw Apokalipsy®
Nie s3 to watki obce réwniez naszej, polskiej refleksji®.

Prébuje usprawiedliwi¢ Autora. By¢ moze nie chcial wchodzi¢ na grunt zagadnien
wielce kontrowersyjnych. W takim przypadku powinien byl przynajmniej wskazaé na
mozliwo$¢ innej interpretacji watkow Janowej Apokalipsy, interpretacji podyktowanej
inng wrazliwoscia teologiczng, widoczng w wielowiekowym nurcie nadziei na po-
wszechne zbawienie. Bez uwzglgdnienia tej odmiennej perspektywy trudno docenié sens
wypowiedzi Apokalipsy o sadzie 1 powszechnej skrusze narodéw (Ap 1, 7), o lisciach
drzewa zycia stuzacych ,,do leczenia narodéw (eis therdpeian ton ethnon)” (Ap 22, 3),
o tym, ze ,,wszystkiego, co przeklete (pan kathdtema), juz nie bgdzie” (Ap 22, 3) itd.
Nie chce¢ wchodzi¢ w szczegoly (wystarczy siggnagé do moich wyzej wspomnianych
ksiazek). Watek o ,leczeniu narodéw” wypada w omawianej ksigzce bardzo blado

Y7Zob.H.U.vonBalthasar Was diirfen wir hoffen? Einsiedeln 1986 s. 109-115.

4Zob. W. Hr ynie wic z. Nadzieja zhawienia dla wszystkich. Od eschatologii strachu
do eschatologii nadziei. Warszawa 1989 s. 82-84;t e n z e. Dramat nadziei zhawienia, Warszawa
1996 s. 90-92.
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(s. 366). Egzystencjalna antropologia Janowej Apokalipsy mogla by¢ ukazana w pel-
niejszym Swietle. By¢ moze zabraklo B. Widle odwagi do zmierzenia si¢ z tym nurtem
teologicznym. Wolal pozosta¢ w bezpiecznym kregu oficjalnego nauczania Koscioléw.
Albo po prostu nie zetknal si¢ z innym podejsciem do eschatologii w cytowanych przez
siebie komentarzach i na nich poprzestal. Juz samo odniesienie do zydowskiego Talmu-
du mogloby uwrazliwié na mozliwo$é innej interpretaciji’

Zwracajac uwage na powyzsze watki zdaje sobie spraweg z tego, ze Apokalipsa
nigdy nie zostanie w pelni doczytana do korica. Scieraé sie beda poglady 1 interpreta-
cje. Glos Widly w tej dyskusji jest glosem wazinym, zwlaszcza na gruncie teologii
polskiej, ale z pewnos$cia nie ostatnim ani rozstrzygajacym.

Antropologiczna wrazliwos¢ Autora zostalaby bez watpienia jeszcze bardziej pogle-
biona, a zarazem poszerzona, gdyby uwzglednil on jeszcze jeden wspélczesny kierunek
interpretacji Apokalipsy. Kierunek ten wyrést, w ostatnich latach, w nurcie latynoame-
rykariskiej teologii wyzwolenia. Chodzi o sytuacj¢ zniewolenia i niesprawiedliwosci
spolecznej, jaka stala si¢ udzialem calych mas ludzi biednych i pokrzywdzonych. Tek-
sty Apokalipsy Janowej powstaly w historycznej sytuacji podobnej do tej, w ktorej
znalezli si¢ ludzie za naszych czaséw — ludzie oczekujacy wyzwolenia. Wspdlnota
chrzescijanska ma do czynienia z calym zamknigtym imperium niesprawiedliwosci,
ktére Sw. Jan okreslit kiedy$ mianem Babilonu. Siggajac do tradycji judeo-chrzescijani-
skiej, teologowie wyzwolenia dopatruja si¢ we wspdlczesnej sytuacji ryséw apokalip-
tycznych. Apokalipsa objawia, iz istnieje alternatywa (blizej nie okres§lona) wobec
imperium totalnej wladzy, ze istnieje jakie§ wyjscie z absurdalnej po ludzku sytuacji.
Upadek imperium zla odstoni jego stabo$é, ale nie zalezy to jedynie od ludzkich dzia-
tan w sferze polityki czy ekonomii.

W tym kontekscie ,,apokalipsa” nie oznacza dziejowe] katastrofy. Objawia ona
przede wszystkim to, iz ludzkie monstrum jest kolosem na glinianych nogach, a jego
upadek otworzy nowga przyszlo$¢ i nowe szanse realizacji sensu zycia dla wielu ludzi.
Interpretacja Apokalipsy w nurcie teologii wyzwolenia nie odnosi si¢ jedynie do escha-
tologicznej katastrofy u konca dziejéw. Babilon Apokalipsy to szczelnie zamknigte
i wszechmocne imperium wiladzy nad ludZmi, interpretowane tak samo jak dawne
imperium rzymskie, helleriskie czy babilonskie. Babilon ten jest kolosem skazanym na
upadek z powodu wewnetrznej stabosci wtadzy i bogactwa, idagcych w parze z ludzka
krzywda. W potaczeniu apokaliptyki z lektura starotestamentalnej literatury madroscio-
wej (zwlaszcza Ksiegi Koheleta) teologia wyzwolenia odnajduje na nowo tragiczna
interpretacj¢ zycia ludzkiego, zdominowanego przez niszczycielskie imperium niespra-
wiedliwos$ci, znaczonego poczuciem utraty sensu istnienia i nadziel.

W studium eksponujacym antropologi¢ egzystencjalng Apokalipsy ten wilasnie nurt
interpretacji Ksiggi zastugiwalby rowniez, w moim odczuciu, na uwzglednienie. Wystar-

S Zob. A. C o hen. Talmud. Syntetyczny wyktad na temar Talmudu i nauk rabinéw doty-
czqeych religii, etyki i prawodawstwa. Warszawa 1995 s. 47-48, 383.
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czyloby siggnac¢ do ktérego$ z nast¢pujacych autoréw: O. Mesters (El Apokalipsis: la
esperanza de un pueblo que lucha. Santiago de Chile 1986), R. Foulkes (E! Apocalipsis
de San Juan. Una lectura desde America Latina. Buenos Aires 1989), Ch. Rowland
(Radical Christianity: A Reading of Recovery. New York 1988), J. Snoek i R. Nauta
(Daniel y el Apocalipsis. San José 1993). B. Widla przyblizyl si¢ jedynie do tych
zagadnien w ostatnim zdaniu Zakornczenia rozprawy (s. 374 oraz przyp. 6), ale pozosta-
wil je bez odpowiedzi. Sprawa nie jest tak marginalna, jak mogloby si¢ wydawaé na
pierwszy rzut oka.

W trakcie lektury poczynilem pewne uwagi krytyczne, ktére moga by¢ jedynie
potwierdzeniem tego, iz jest to lektura inspirujaca do dalszych refleksji, zapraszajaca
do dyskusji i wymiany myS§li. B. Widla jest biblista mySlacym w sposdéb dojrzaly,
konsekwentny i kompetentny. W swojej dziedzinie jest specjalista wnikliwym i nowo-
czesnym, a zarazem ostroznym i odpowiedzialnym za slowo. Warto$¢ jego studium
podnosi fakt, ze potrafi pisaé sugestywnie i przekonujaco. Ma wtlasny styl uprawiania
teologii biblijnej. Nie jest to teologia bezosobowa. Nosi ona na sobie wyrazne znamig
osobowosci Autora, zdolnego publicysty, popularyzatorai ttumacza wartoSciowych dziet
autoré6w zagranicznych, m.in. Teologii Starego Testamentu G. von Rada (Warszawa
1986) oraz Rozumieé Bibli¢ G. Lohfinka (Warszawa 1987).



