ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XLIV, zeszyt 1 — 1997

GABRIEL WITASZEK CSSR
Lublin

POST — SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA — ZBAWIENIE (Za 1-8)

W roku 538 przed Chr. po edykcie Cyrusa Perskiego pierwsza grupa depor-
towanych Judejczykéw powrécita z Babilonii do Palestyny. Powracajacym z
niewoli Cyrus dat pozwolenie na odbudowe Jerozolimy i rekonstrukcje §wiatyni.
Repatrianci osiedlaja si¢ gléwnie na terenach wiejskich okalajacych Jerozolimg,
gdzie latwiej mozna bylo zdobyé konieczne $rodki do zycia. W tych trudnych
chwilach, powracajacym z wygnania przewodza Zorobabel, potomek Dawida,
1 najwyzszy kaplan Jozue. Reprezentuja oni dwie sily odnowy kraju: dynasti¢
Dawidowa 1 kaplanstwo. Bardzo szybko najwyzszy kaplan zajmie pierwsze
miejsce a potomek dynastii krélewskiej zniknie ze sceny dziejowe;j.

Odnowa Judy natrafia na réznorodne trudno$ci: brak troski o losy narodu,
wrogo$¢ tych, ktérzy przebywali w kraju i stali si¢ na pél poganami oraz stabe
zbiory rolnicze. Wspdlnota byla do tego stopnia zdemoralizowana, ze w roku
520 przed Chr., w osiemnas$cie lat po powrocie, zaledwie zaczg¢ly si¢ prace przy
odbudowie $wiatyni. Niektérzy Judejczycy jeszcze mieli w pamigci obraz wspa-
nialej Swiatyni Salomona, byli wig¢c zawiedzeni skromnym projektem odbudo-
wywanej $wiatyni.

Inspiratorem odnowy stal si¢ Zachariasz, ktéry zaczal prorokowa¢ w roku
520 przed Chr., w kilka miesiecy po pierwszym wystapieniu Aggeusza!. Aby
podnie§¢ ducha w narodzie, prorok wzywa do aktywniejszego udzialu w odbu-
dowie $wiatyni i stolicy. W tej sytuacji repatrianci zadaja sobie pytania, czy
nalezy kontynuowaé post narodowy upamigtniajacy zdobycie Jerozolimy i jej
$wiatyni?

Redaktor ksiegi® poprzedzil mys$l Zachariasza na ten temat (8, 18-19) ogél-

I Zachariasz zaczal nauczaé jako prorok na dwa miesiace przed ostatnim proroctwem Aggeu-
sza i dzialal przez dwa lata, od rozpocz¢cia odbudowy §wiatyni przez Zorobabela (520 przed Chr.)
do jej poswigcenia (515 przed Chr.).

2 Ze wzgledu na réznice literackie i teologiczne wystepujace miedzy Za 1-8 a 9—14 przyjmu-
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nym rozwazaniem nad znaczeniem zaloby, a zwlaszcza postu i jego zwiagzku ze
sprawiedliwoscig spoleczna. Wygnaricy po powrocie do ojczyzny zaczg¢li przezy-
waé kryzys tozsamo$ci narodowej i religijnej. Warunki zewnetrzne nie pozwala-
ly na odrodzenie si¢ dynastii Dawidowej, odbudowywanie muréw Jerozolimy
i §wiatyni stalo pod znakiem zapytania. Oczekiwano na nadej$cie mesjariskich
czasOw dobrobytu, ktére coraz bardziej oddalaly si¢ z powodu suszy, wspom-
nianej w Ksiedze Aggeusza (1, 9-11; 2, 15-17). W tej sytuacji Judejczycy byli
dalecy od ideatu Reszty zapowiadanej przez prorok6w, rowniez ich zycie moral-
ne pozostawiato wiele do zyczenia. Podczas wygnania praktykowano post beda-
cy tylko zewnetrzng forma, pozbawiong odno$nika moralnego w post¢powaniu.
Zachariasz, podobnie jak i jego poprzednicy, podkresla, ze same zewnegtrzne
rytualy nie wystarczg i nalezy praktykowac sprawiedliwo$¢ 1 mito$¢ wzgledem
bliZniego. Prorok gani nie tylko opieszalo$¢ przy odbudowie Swiatyni, ale takze
wystepki moralne, jak: bluZnierstwo, krzywoprzysigstwo, kradziez i brak mitosci
bliZzniego, przejawiajacy si¢ w niesprawiedliwo$ci spotecznej. Formalizm religij-
ny i powierzchowna poboznosé to przejawy zycia Judejczykédw, ktérym prorok
Zachariasz usiluje si¢ przeciwstawiaé.

I. POST A SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA (7, 4-14)

W grudniu roku 518 przed Chr. do $wiatyni jerozolimskiej przybyta delega-
cja z Betel, aby zasiggnaé porady u Boga, za posrednictwem oficjalnych kregéw
kaptanskich 1 prorockich. Po powrocie narodu z wygnania i odbudowie §wiaty-
ni narodzit si¢ dylemat, czy nalezy dalej zachowywaé post w rocznic¢ zburzenia
$wiatyni przez Babiloriczykéw (Za 7, 1-3)?° Odpowiedzi na to pytanie udzielil

je si¢, ze Ksigga Zachariasza nie nalezy do tego samego autora, zob. S. G a d e ¢ k i, Wstgp do
ksiqg prorockich, Gniezno 1993, s. 179. Cze$¢ pierwsza (1-8), zwana Protozachariaszem, dzieli
si¢ na trzy sekcje: 1, 1-6; 1, 7-6, 15; 7, 1-8, 23: zob. M. G ot ¢ b i e w s k i, Prorocy mniejsi,
[w:] Wstgp do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 339. Cz¢sé ta stanowi
Jjednolita 1 zamknigtg calosé, a jej uktad i tres¢ sg dzielem samego Zachariasza, natomiast pewne
wstawki moga pochodzié z péiniejszej redakcji. Zob. T.J e | o n e k, Prorocy Starego Testamen-
tu, Krakéw 1993, s. 152. Cz¢sé ta koncentruje si¢ na sprawach odnowy narodu po powrocie z
wygnania babiloniskiego. Protozachariasz podkresla wktad prac podjetych przez namiestnika Zoro-
babela i arcykaptana Jozuego w odbudowe §wiatyni i wznowienie w niej kultu.

3 W czasie niewoli babiloriskiej obchodzono rocznicg najbardzie) bolesnych wydarzen niedaw-
nej przeszio$ci w postaci zaloby potaczonej z postem (8, 19). W pigtym miesigcu przypadala
rocznica zburzenia $wiatyni jerozolimskiej. Praktyki te nie byly podejmowane pod wptywem
bezinteresownej poboznosci. Wygnaricy wprowadzili je z wlasne) inicjatywy i we wtasnym intere-
sie, gdyz chcieli przez nie osiagnaé jak najszybsze odwrdcenie od siebie nieszczescia, jakie na
nich spadto.
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Zachariasz, prorok z powotlania, ktéry przy okazji dokonal oceny aktualne;]
sytuacji w kraju odnoszac sie¢ do minionych doswiadczen historycznych (7, 4-
14). W dwadziescia lat po powrocie z wygnania, ziemia nie zostata jeszcze
catkowicie zagospodarowana. Nie wiele tez pomogta praktyka postu, poniewaz
— wedlug proroka — konieczna jest odnowa wewngtrzna narodu.

Pytanie o potrzebe dalszej kontynuacji postu jest podobne do pytania o
relacje pomigdzy kultem a sprawiedliwo$cia spoteczng (Iz 1, 10-20; 5, 8; Jr 7).
To, czego Bog zada, zostato jasno okresSlone w prawodawstwie i w przepowia-
daniu prorockim. Zachariasz — idac sladem dawnych prorokéw — poucza, ze
zewnetrzne przestrzeganie praktyk religijnych jest bezwarto$ciowe, jezeli nie
towarzyszy im zachowanie praw moralnych®. Zatwardzialo$é praojcéw, ktorzy
lekcewazyli nakazy Boze gloszone przez prorokéw (1z 6, 10; Jr 2, 20; 5, 5. 23),
sprowadzita na caly naréd straszliwa karg, jakg bylo spustoszenie kraju i wyg-
nanie. Wydarzenia niedawnej przeszlosci powinny byé zatem przestroga dla
wspolczesnych. Zachariasz, streszczajac przepowiadanie dawnych prorokéw,
stwierdza, ze aby post byl rzeczywistym wspomnieniem i mial charakter auten-
tycznej praktyki religijnej, nalezy (7, 9-10): 1. wydawa¢é sprawiedliwe wyroki,
2. okazywaé sobie wzajemnie milo§é 1 milosierdzie; 3. nie krzywdzi¢ wdowy
i sieroty, cudzoziemca i biednego; 4. nie zywié¢ w sercach ztosci wzgledem
bliZniego.

Pierwsze pozytywne zalecenie proroka pomaga w dokladnym okresleniu
postawy wymaganej od narodu. Wyrazenie ,wydawaé wyroki sprawiedliwe”
nalezy rozumieé w sensie ,,wydawa¢é sprawiedliwe wyroki sgdowe” jako wymog
zaprowadzenia sprawiedliwos$ci w sadach. Do takiej interpretacji sktania podob-
ne sformutowanie ,rozsadzaé sprawiedliwie”, ktére wyst¢puje w Ksiedze Eze-
chiela 18, 8 w sensie sprawiedliwosci sadowej’ Juz wczesniejsi prorocy pod-
kreslali, ze wiele zalezy od nalezytego przestrzegania sprawiedliwo$ci w sgdach.
Sprawiedliwo$¢ w Izraelu miata nie tylko charakter rozdzielczy, ale polegata

4 Zachariasz nie nawiazuje do swojego powolania prorockiego, jak to czynia inni prorocy,
ale formalnie umieszcza siebie samego w dawnych tradycjach religijnych i staje si¢ tacznikiem
taricucha prorockiego tworzac jego nowe ogniwo. Uznaje za swoje cate dziedzictwo prorockie i
w takim nastawieniu utwierdza lud wybrany(l, 4; 7, 7. 12; 8, 7). Cho¢ nie cytuje dostownie
zadnego ze swoich poprzednikow, to jednak czerpie z nich obficie motywy, obrazy, Srodki wyrazu
i podejmuje typowe prorockie tematy, jak wezwanie do nawrdcenia (1, 1-6; 7, 8-14). Najwigce]
zwiazku wykazuje z Jeremiaszem, Amosem, Habakukiem i Ezechielem. Mozna u niego dostrzec
pewne podobieristwa do elohistycznej tradycji Pigcioksiggu. Zachariasz jest wrazliwy na ,znaki
czasu” 1 z wielka wnikliwoscia aktualizuje postanie przesztosci.

S Zachariasz kontynuuje mysl Ezechiela, ktéry jest jego prekursorem w aspekcie literackim
1 religijnym. Ezechiel stwierdza istnienie niesprawiedliwosci spolecznych, ktérych nie mozna
pogodzi¢ z przyszitym zbawieniem, a kres im potozy sam Bég. Zob. N. M e nde c ki, Wptyw
Deutero-1zajasza i Ezechiela na Za 10, 8. 10, CT 55(1985), fasc. 4, s. 15-21.
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takze na udzielaniu pomocy bedacym w potrzebie: stad ,,wydawaé wyroki spra-
wiedliwe” znaczy takze ,,pomagaé uci$nionym” w jakimkolwiek przypadku
niesprawiedliwoéci6. Zachariasz, ktéry kladzie tak wielki nacisk na porzadek
i harmoni¢ spoteczng, postawil ten wymdg na czolowym miejscu wsrdd innych
wymagarn spolecznych malego kodeksu moralnego.

Drugi wymoég proroka wprowadza w srodowisko relacji migdzyludzkich
wystepujacych na co dzieri. Zachariasz streszcza ten wymaég prorocki w dwoéch
terminach: ,mito$é” i ,,mitosierdzie”, ktére do zludzenia przypominaja podobne
pojecia z Ksiggi Ozeasza (2, 21). Prorok Ozeasz ukazuje je jako nieodzowne
dary dla Izraela, aby moéglt on byé wierny Bogu. ,,Mito$¢” i ,,mitosierdzie” sg
postawami, poprzez ktére Bog okazuje swoja wierno$¢ (Ps 69, 17; 103, 4; Iz
54, 8) i jezeli je wycofa, wszystko ogamia Smieré¢ (Jr 16, 5). Polaczenie tych
dwéch termindéw nie ogranicza si¢ tylko do opisania uczué¢ Boga, ale odnosi sig¢
takze do opisania zachowania ludzkiego. W jednym przynajmniej wypadku
opisuje pozytywna postaw¢ jednego czlowieka w stosunku do drugiego; zyczli-
wos¢ przetozonego eunuchéw, ktéry wbrew rozkazowi kroéla kieruje si¢ afektem
w stosunku do Daniela, zwalniajac go od wypetnienia przepiséw pokarmowych
(Dn 1, 9). Termin ,,mito§¢” mozna uwazaé za kluczowe pojecie dla niektérych
prorokéw, zwlaszcza dla Ozeasza (2, 21; 4, 1; 6, 4. 6; 10, 12; 12, 7), Michea-
sza (6, 8) czy tez Jeremiasza (2, 2; 9, 23). ,,Milos¢” jest typowa cecha przy-
mierza, ktére naklania do kochania bliZniego jak siebie samego, przyczyniajac
si¢ przez to do jego dobrobytu 1 szczgScia. Natomiast ,,milosierdzie” nigdy nie
zastgpowato prorockich wymagan milos$ci blizniego. Jedynym tekstem, ktéry
idzie po tej linii jest Am 1, 11, gdzie oskarza si¢ Edomitéw o to, ze tlumili
uczucie milosierdzia prze$ladujac mieczem brata swego. Wedlug prorokéw
,milo$¢” 1 ,,mitosierdzie” sa podstawowymi wymaganiami regulujacymi relacje
spoleczne.

Trzecie zalecenie Zachariasza przedstawia nowo§¢ w stosunku do innych
prorokéw. Do dawnych wypowiedzi prorockich, ktére widzialy w ,sierotach”
1,,wdowach” osoby najbardziej pokrzywdzone w hierarchii spotecznej (Iz 1, 17.
23; 10, 2b), nieco pdZniej dotaczono ,,emigrantéw”, ktérzy zajeli w niej pierw-
sze miejsce (Jr 7, 6; 22, 3; Ez 22, 7). Natomiast Zachariasz do tej listy dotacza
»ubogiego”, ktérego nie jeden raz wspominali prorocy zaliczajac go do poprzed-
niej grupy (Iz 10, 2), to jednak nigdy razem z ,,emigrantem” Np. prorok Amos,

6A. Petitjean interpretuje ,,wydawa¢ wyroki sprawiedliwe” w szerokim sensie i stwierdza, Ze
~wydawaé wyrok sadowy” w zestawieniu z ,wydawacé wyroki sprawiedliwe” oznacza pomaga¢
uci$nionym w jakimkolwiek przypadku niesprawiedliwosci. Zob. A.P e tit je a n, Les oracles
du Proto-Zacharie. Un programme de restauration pour la communaute juive apres I’ exil, Paris
1969, s. 324 n.
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ktéry tak bardzo byl zainteresowany losem ,ubogich”, nigdy nie wspomina
pozostatych trzech kategorii. W tekstach prorockich wczesniejszych od Jeremia-
sza brakuje zainteresowania si¢ emigrantami. Te cztery kategorie razem wzigte
wyrazaja troske wszystkich prorokéw o najstabszg grupe spotecznosci. Zacha-
riasz nie zada dla nich ,miltos$ci” i ,milosierdzia”, tylko zwyklej sprawiedli-
wosci, ktéra by ich nie krzywdzita. Prawodawstwo izraelskie nie uzywa czasow-
nika ,,krzywdzi¢” w relacji do sierot, wdéw czy emigrantéw. To, co zachodzi
w spolecznos$ci opisanej przez Zachariasza, dobrze ujmuje posianie jego po-
przednikéw. Izajasz nie twierdzil, ze brakowalo milosierdzia wzgledem sierot
i wdéw, ale ze ich sprawy nie mialy mozliwos$ci bycia rozpatrywanymi przez
sady. To samo mozna powiedzie¢ o stanowisku Amosa, Micheasza czy tez Jere-
miasza (7, 6b).

Takze ostatni zakaz Zachariasza przedstawia nowos¢, zwlaszcza jesli chodzi
o terminologi¢ w stosunku do innych prorokéw. Wyrazenia ,,nie zywié ztosci”
prorocy wczes$niejsi uzywali w odniesieniu do knowan jednych narodéw prze-
ciwko innym (Iz 10, 7; Jr 48, 2; 49, 30) oraz do mysli, ktére negatywnie na-
stawiajg do Jahwe (Oz 7, 15; Na 1, 9. 11) albo do planéw Jahwe przeciwko
narodowi (Jr 18, 8. 11; 26, 3; Mi 2, 3). Zachariasz uzywa tego wyrazenia w
odniesieniu do intryg jednych przeciwko drugim, ktére maca wspdélzycie i po-
kéj. Takze Micheasz méwi o tych, ktorzy ,,obmyslaja zto” (2, 1), aby zawtad-
naé¢ domy 1 pola bezbronnych, a Jeremiasz o tych, ktérzy ,,ukladaja zgubne
plany” celem pozbawienia go zycia (11, 19; 18, 18). Do tych przypadkéw
mozna dotaczy¢ Ez 11, 2, gdzie jest mowa o dwudziestu pi¢ciu ludziach, ktérzy
udzielaja ztych rad i wydaja zgubne decyzje.

A. Petitjean interpretuje zakaz Zachariasza odnoszac si¢ do jezyka Psal-
méw’ Wedlug niego w tych Psalmach (35, 4; 41, 8) przeciwnicy sa ukazani
jako ci, ktérzy zaklécajg porzadek spoteczny. Naruszaja prawa przyjazni pomig-
dzy krewnymi i obcymi. Powoduja nieporzadek 1 prowokuja niebezpieczenstwo
zerwania zwiazkéw miedzy cztonkami wspélnoty, niszczac przez to ustalony
porzadek spolecznosci. Wyrazenie ,,zywié zlo$é”, uzyte w Za 7, 10, nabiera
tego samego znaczenia, jakie ma w Psalmach: uprawiaé podst¢pne intrygi, ktére
konkretyzowalyby si¢ w zgubnych stowach, oszczerstwach, niesprawiedliwos-
ciach 1 falszywych sadach. Oprécz tego ogdélnego znaczenia formuly ,,zywié
ztos¢é” A. Petitjean dopuszcza jeszcze inne jej znaczenie z zakresu porzadku
sgdowego, odnoszacego si¢ do zlych intencji, ktére mogg warunkowaé¢ adminis-
trowanie sprawiedliwosciag. W zgodzie z nimi ,,kodeks moralny” Zachariasza
zaczyna i kornczy si¢ odniesieniem do tego samego tematu: porzadku wydawa-

7 Tamze, s. 339.
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nia sprawiedliwych wyrokéw przez sady. Drugi zakaz wydaje si¢ by¢ antyteza
drugiego przykazania (kochaj bliZniego swego jak siebie samego).

Cztery wymogi przedstawione przez Zachariasza sytuuja nas w specjalnym
kontekscie sadéw i codziennego zycia. Cala aktywnos$¢ i wszystkie uczucia s3
skierowane na dobro bliZzniego. Pomimo stwierdzonych réznic, znajdujemy sig¢
w obliczu wspaniatego streszczenia postania prorockiego. Zachariasz, idac po
tej same;j linii co Amos i Micheasz, o§miela si¢ postawi¢ tez¢, ze przekroczenie
tych przykazan bylo przyczyna zniszczenia kraju.

II. SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA A ZBAWIENIE (8, 14-17)

Prorok Zachariasz zapowiada, Ze zazdrosna milo§¢ Jahwe znéw ogamie
Syjon. Starcy zasiada na placach miast, ktére zapelnia si¢ od bawiacych sig
chlopcéw i1 dziewczat. Lud zostanie wyzwolony i sprowadzony do Jerozolimy
(8, 1-8). Bog przez proroka nawotuje, aby rg¢ce odbudowujacych Swiatynig
nabraly sily. Bég da pokéj i urodzaj. Nardd, ktéry byl przeklenstwem wsréd
narodéw, bedzie blogostawienistwem (8, 9-13). Bég $cigal nieszcz¢sciem przod-
kéw i tego nie zaluje. Teraz bedzie §wiadczy¢ dobro. Naréd nie powinien si¢
legkaé (8, 14-15). Powinien natomiast zachowywac przykazania. Bég, usuwajac
z kraju grzech i bezboznosé, dokonuje glebokiej 1 gruntownej przemiany si¢ga-
jac az do intymnych zakamarkéw serca®. To nawrécenie prowadzi dotychczaso-
wego grzesznika do wiernosci Bogu 1 do postuszeristwa prawom przymierza.
Z tych przykazan na pierwszym miejscu prorok wymienia wydawanie sprawied-
liwych wyrokéw, ktore zapewniaja zgode, prawdomoéwnos$¢ 1 wzajemng mitosé
(8, 16-17). Prorok Zachariasz laczy temat sprawiedliwo$ci spotecznej nie tylko
z praktyka postu czy kary Bozej, ale z przyszloscia Izraela. Chodzi tutaj o
sprawiedliwos$¢, aby moglo si¢ objawié zbawienie Boga (Iz 56, 1; 58, 1-12).
Bég jako pierwszy wyciaga r¢gke do Judy i Jerozolimy. Natomiast naréd powi-
nien Mu odpowiedzie¢ idac na kompromis z bliZnimi.

Podobnie jak w 7, 9-10 takze tutaj znajduje si¢ maly kodeks postgpowania
z dwoma przepisami pozytywnymi, ktérym towarzyszg dwa zakazy (8, 16-19).
Najwigksze podobienstwo istnieje pomigdzy pierwszym zakazem tego tekstu:
,»hie knujcie w sercu zla wzgledem bliznich” (8, 17a) a drugim poprzedniego:
,Nie zywcie w sercach waszych zlosci wzgledem bliZzniego!” (7, 10). Jeszcze
inne podobieristwo wystepuje pomigdzy drugim wymogiem tego tekstu: ,,0gla-
szajcie wyroki sprawiedliwe” (8, 16) a pierwszym wymogiem poprzedniego

8J. Homers ki, Ksigga Zachariasza, [w:] Ksiggi Prorokéw Mniejszvch, red. S. Lach.
(PSST, t. XII, cz. 2), Poznan 1968, s. 269.
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tekstu: ,,wydawajcie wyroki sprawiedliwe” (7, 9). Ewidentng r6znicq pomigdzy
tymi dwoma kodeksami jest fakt, ze drugi kodeks wcale nie wspomina o ucis-
kaniu stabych. Nie powinno to dziwié. Rozdzial 6smy Ksiggi Zachariasza ,,nie
bije w dzwony” opisujac przyszlosé Judy. Zachariasz jest daleki od poetyckiego
1 utopijnego opisu Tritoizajasza, ale ma nadziej¢ na lepszy Swiat, w ktérym nie
bedzie miejsca dla ubdstwa i cierpienia. Jezeli w 7, 10a Zachariasz wzywal:
,Nie krzywdzcie wdowy i sieroty, cudzoziemca 1 biednego”, to w 8, 15 posta-
wil pytanie, czy Bég rzeczywiscie zmienit swoje plany, aby ,,$wiadczy¢ dobro
Jerozolimie i narodowi judzkiemu”?

Pierwszy wymoég: ,,Badzcie prawdoméwni wobec bliznich” (8, 16) sugeruje
jedna z gléwnych zasad w relacjach migdzyludzkich. Gdy brakuje tej postawy,
wtedy wszystko ulega zniszczeniu. W tym miejscu warto wspomnieé Jr 9, 1-5
z jego pelnym obaw opisem spoteczno$ci, w ktérej wszyscy oszukuja i nikt nie
moéwi prawdy (w. 4). Dla Ozeasza brak ,,prawdoméwnos$ci” i ,,szczerosci” byt
jednym z giéwnych Zrédetl deprawacji 1 niesprawiedliwosci (Oz 4, 1).

Drugi wymég mozna dostownie przettumaczyé w nastgpujacy sposéb: ,,praw-
de i wyrok pokoju ogtlaszajcie w waszych trybunatach” (8, 16b). Zdanie to
mozna rozumie¢ jako: ,,méwcie sprawiedliwe zdania, ktére przywréca klimat
pokoju”. Gléwna intencja wydawania wyroku byto ustanowienie dobrych relacji
pomigdzy dwoma osobami lub grupami. Pomijajac fakt, czy pierwsze wyrazenie
(prawda) jest oryginalne czy tez zostalo dolaczone pdzniej, znaczenie tego
wymogu jest jasne: sprawiedliwos$é powinna by¢ w stuzbie pokoju. Amos oskar-
zal bedacych przy wladzy, ze zamieniaja sprawiedliwos¢ 1 prawo w trucizneg i
gorycz (Am 6, 12). Izajasz oskarzal s¢dziéw o to, Zze nie zwracali uwagi na
sieroty i wdowy (1, 23). Podobnie uwazal Jeremiasz. Takze Sofoniasz i Eze-
chiel oskarzali sedziéw. W tych wszystkich przypadkach sady i odpowiedzialni
za ich administrowanie pozostawiali za sobg krwawe §lady nienawisci 1 gory-
czy. Nie wypelniali misji, ktéra byla ich zadaniem.

Trzeci wymoég, ktéry zbiega si¢ prawie co do litery z 7, 10b, nie precyzuje
swojego znaczenia. Natomiast ostatni wymég: ,nie przysiggajcie falszywie”
przypomina ,krzywoprzysi¢zcOw” — jedna z dwéch grup skazanych w piatej
wizji Zachariasza S, 1-4. Mimo ze formula ,falszywa przysigga” nie wystepuje
czgsto w Starym Testamencie, to jednak jej znaczenie mozna wydedukowac na
podstawie wyrazenia ,przysi¢gaé falszywie”, ktére u Jr 7, 9 zast¢gpuje przepis
odpowiadajacy przykazaniu dekalogu: ,,Nie bedziesz méwil przeciw bliZniemu
twemu klamstwa jako §wiadek” (Wj 20, 16). W. Rudolph usituje rozszerzy¢ ten
zakaz na wszystkie zakresy codziennego zycia, przywotlujac na pami¢é skion-
nos$¢ ludzi Bliskiego Wschodu do wzywania imienia Bozego pod jakimkolwiek
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pretekstem a czgsto postugujac si¢ fatszem® Niewatpliwie w tym przypadku
chodzi jedynie o zakaz przysiggania (jak méwi Jezus w Mt 5, 34).

Autor koriczac wyroczni¢ stwierdza, ze Bog ,,nienawidzi” tego wszystkiego.
Dwa teksty Ksiegi Powtérzonego Prawa 12, 31 i 16, 22 oraz liczne wyrocznie
prorockie ukazuja temat ,nienawisci”, ktéra odczuwa Jahwe przeciwko ziym
praktykom: Iz 1, 14; Jr 12, 8; 44, 4, Oz 9, 15; Am 5, 21; 6, 8 Ml 1, 3. We
wszystkich tych tekstach oburzenie Boze jest podsycane zdeprawowanym kul-
tem. Zachariasz razem z psalmista (Ps 5, 6; 11, 5), stwierdzajac, ze uchybienia
przeciwko prawdzie i pokojowi powoduja gniew Bozy, wskazuje na walor teo-
logiczny konstytucji moralnej nadanej nowemu ludowi.

Dopiero teraz nastgpuje formalna odpowiedZ na pytanie o post: ,,Tak méwi
Pan Zastepow: Post z czwartego, post z piatego, post z siédmego 1 post z dzie-
sigtego miesiaca niech si¢ zamieni dla narodu judzkiego w radosé, wesele i
§wieto przyjemne. Ale mitujcie prawde i pokéj!” (8, 19). Jezeli zyje si¢ wedtug
przymierza, a przede wszystkim wedlug sprawiedliwosci, ktérej ono si¢ domaga,
nie ma juz wigcej motywu aby zachowywaé posty, ktére przypominajg smutne
wydarzenia z przesztosci. Maja si¢ one zmieni¢ w rado$¢, wesele 1 Swigta przy-
jemne. Temu winna towarzyszy¢é milo§¢ prawdy i pokoju (8, 18-19).

Kazde pokolenie ma swoich prorokéw, ktérzy zapraszaja, polecajg i groza.
Stowo przezywa proroka poprzez swoja realizacj¢, a jego znaczenie nie wyczer-
puje si¢ w jednej historycznej akcji ludzkiej. Zachariasz wymawiajac swoje
stowa myS§lal juz o nastepnej generacji postanicéw Bozych.

To skrzyzowanie roznych pogladéw powoduje, ze jego osoba i postanie staja
si¢ bardziej interesujace. Otwarto$§¢ Zachariasza na rézne prady oraz zdolno$é
do robienia syntezy bez wigkszych uproszczei czynig z jego nauki model dla
interpretacji tradycji prorockich. Logika jego wyroczni jest bardzo prosta: cho-
dzi o zaproszenie do nawrdcenia motywowane przykladem praojcéw. Wezwanie
to jest podbudowane typowym stwierdzeniem dla wyroczni: ,,Tak méwi Pan
Zastep6w” (Za 1, 3), przez co autor chce wzmocni¢ swoja argumentacjg.

W zwigzku z tym rodzi si¢ nowe pytanie, dlaczego w osiemnascie lat po
powrocie z wygnania, ktére mozna nazwaé¢ nawrdceniem, trzeba ponownego
nawrOcenia? Dlaczego ponownie osiedleni w swojej ojczyZnie muszg si¢ jeszcze
raz nawrécié¢? Nawrdcenie jest ciagla koniecznoscia, a od niego jest uzaleznione
posiadanie ziemi. To, co jest celem, jeszcze nie nadeszio. BOg zapraszajac

9 KAT XIII/4, s. 151.
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naréd do nawrécenia sam czyni pierwszy krok w tym kierunku, aby go sprowa-
dzi¢ na wilasciwg droge.

Judejczycy powracajacy z wygnania sa pokoleniem, ktére niesie na ramio-
nach cigzar historii swoich przodkéw. Zachariasz nie zajmuje si¢ tylko przy-
szlo$cig, ale duze znaczenie ma dla niego rowniez terazniejszo$¢. Historyczne
zadanie jego czas6w nie polega tylko na materialnej odbudowie miasta i §wiaty-
ni. Rzecza wazniejsza jest nawrécenie (Za 1, 1-6), w ktérym podstawowe
miejsce zajmuje aspekt etyczny (Za 7, 9-10; 8, 16-17), poniewaz sam kult nie
wystarczy (Za 7, 4-7).

Cate przepowiadanie Zachariasza jest zdominowane przez $wiadomos$¢ blis-
kosci krélestwa mesjaniskiego. Wszystkie jego pouczenia, upomnienia i zachety
sa podporzadkowane temu jednemu celowi: przygotowaé lud, posréd ktérego
Jahwe moéglby zamieszkad. Istotnym elementem tego przygotowania jest odbu-
dowanie §wigatyni na Syjonie. Ponowne zamieszkanie Boga ws$rdéd swego ludu
sprowadzi uswigcenie na kraj i wyleje blogostawienstwo mesjariskie na Izraela
oraz na narody pogarskie.

W swych wystgpieniach prorok wykazuje troske nie tylko o odbudowe §wig-
tyni, ale takze o $§wigto§¢ swojej ojczyzny i jej ludnosci (2, 16; 5, 1-11). Au-
tentyczne zycie religijne przejawia si¢ przede wszystkim w zachowywaniu praw
moralnych. Trzeba wydawac¢ sprawiedliwe wyroki, okazywac¢ sobie mito$é i mi-
losierdzie oraz nie krzywdzi¢ drugich. Tym, co sie liczy, jest Zzyczliwos$é i
milosierdzie, jak nauczali pierwsi prorocy piszacy. Kto nie speknia tych wymo-
géw nie moze mieé nadziei, ze Bég go wystucha gdy modli si¢ czy posci. Post
jest sposobem wejscia w relacj¢ z Bogiem, ale nie stuzy niczemu, jezeli czto-
wiek pozostaje we wlasnych grzechach. Post, ktéremu towarzyszg wykroczenia
przeciwko najstabszym czlonkom spotecznosci, jest bezuzyteczny (7, 8-10;
8, 16-18; por. Iz 58, 6). Dlatego w sprawie postu, upamig¢tniajgcego bolesne
wydarzenia narodu, prorok zapowiada jego zniesienie, zwracajac uwage na
konieczno$¢ odnowy moralnej. Zewnetrzne praktyki nie maja znaczenia, nato-
miast nawrdécenie wewng¢trzne przyspieszy czas zbawienia. Zachariasz wzywa
rodakéw do nawrdcenia, przypominajac, ze niewiernos¢ ich przodkéw w stosun-
ku do Jahwe stata si¢ powodem nieszczg$é, ktére w przeszlosci dotknety Izrae-
litéw. Przemiany wewnetrznej dokonuje jednak sam Bég, ktéry usunie grzech.
Post ma si¢ zmieni¢ w rado$é, wesele i przyjemne $wigta. Temu wszystkiemu
powinna towarzyszy¢ mito$§¢ prawdy i pokoju (Za 8, 18-19). Liczne ludy i na-
rody szukaé beda Jahwe Zastepéw i przytacza si¢ do mieszkaicéw Judy, zrozu-
mieja, ze z nimi jest Bog (Za 8, 20-23). Jerozolima oczyszczona z grzechéw
stanie sie centrum religijnym, do ktérego dazyé beda obce narody.
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DIGIUNO - GIUSTIZIA SOCIALE - SALVEZZA (Zc 1-8)

Sommario

Il profeta Zaccaria che profetizza dopo il ritorno degli esiliati dalla Babilonia (538 a. C.)
¢ aperto alla sintesi dei diversi pensieri religiosi, cid fa si che, il suo messaggio, faccia da modello
all’odierna interpretazione della vita religiosa e sociale. L’autentica vita religiosa si esprime
soprattutto nel rispettare le norme morali e non soltanto nell’osservare il digiuno senza la pratica
della giustizia sociale. Il digiuno ¢ il modo di entrare in relazione con Dio, perd non serve a
niente, se 1’'uomo rimane nei propri peccati. Il digiuno accompagnato da atteggiamenti ostili verso
i membri pid deboli della societa, & inutile. Percid, il profeta invita il popolo eletto, alla pratica
della giustizia sociale perché da essa dipende il possesso della terra (la salvezza).

Riassunto da Gabriel Witaszek CSSR



