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Boecjusza idea duszy i poznania Boga na podstawie dziela
De consolatione filosofiae

STRESZCZENIE

Tematem artykulu jest idea duszy, jej poznanie i droga do Boga rozpatrywana w dziele De consolatio-
ne philosophiae autorstwa Boecjusza — mysliciela p6Znej starozytnosci. Rozwazania nad duszg taczg sie

z koncepcja Logosu, opatrznosci Boga i wiecznosci.

Boecjusz zaklada, ze potaczenie duszy i ciata jest dla duszy zniewoleniem, stanowi swoistg jej degrada-
cje. Dusza bowiem odwiecznie zwigzana jest ze Zrédlem, czyli Bogiem, i do niego pragnie wrécié, gdy?z

tylko Bog stanowi jej szczescie. Dusza pierwotnie, ,przed” wcieleniem w cialo, byta czystym duchem,
lecz w $wiecie materialnym musi zmagac¢ sie z namietnosciami ciala, stad istotne jest, by w procesie

wznoszenia sie do Boga ujarzmia¢ zmystowos¢. Dusza, zyjac w fizykalnym ciele, niejako , zapomniata”,
kim naprawde jest. By wznie$¢ sie ku Bogu, musi ponie$¢ znaczny wysitek i przej$¢ przez proces anam-
nezy, o ktérym pisat Platon. Proces ten polega na tym, ze dusza ,przypomina” sobie wiedze, ktérg od

zawsze ma w sobie. Dusza zakorzeniona jest w Logosie, Boskiej Racjonalnosci, i z niej czerpie swojg wie-
dze. Stad tez zawsze odczuwa pragnienie zjednoczenia z Bogiem, chociaz w §wiecie materialnym wzrok
duszy zostal przyttumiony, a utomne wladze poznawcze, jakimi dysponuje czlowiek, nie pozwalajg na
pelne poznawanie rzeczywisto$ci. Indywidualna §wiadomo$¢ istoty stworzonej zyje tak naprawde tylko

W swojej teraZniejszoéci, a rzeczywisto$é poznaje sekwencyjnie z momentu na moment. Zadne stwo-
rzenie nie ogarnia rzeczywistosci calej naraz, tak jak Byt absolutny, ktéry jako opatrznosé wszystkim
rozporzadza i wszystkim bytom przydziela okreslone miejsce w hierarchii Wszech§wiata. Boecjusz po-
rusza problem opatrzno$ci, ktdra jest przeznaczeniem, rozporzadzeniem stworzonego $wiata. Wedlug
mysliciela opatrzno$é jednak nie odrzuca wolnej woli istot §wiadomych, ktére maja swobode dzialania.
Opatrznos$é to rozumny plan Boga, zasada kreacji, czyli Logos — Racjonalno$é, Swiadomosé Boga.

StOWA KLUCZOWE
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The Idea of the Soul and Knowing of the God according to Boethius on the Basis
of the Work De consolatione philosophiae

ABSTRACT

The subject of the article is the idea of the soul, its knowledge and the way to God based on the work of De
consolatione philosophiae by Boethius — a late antiquity thinker. Reflection on the soul is connected with
the concept of the Logos, God’s providence and eternity.

Boethius assumes that the connection of soul and body is a bondage to the soul, it constitutes its kind
of degradation. The soul is eternally connected with the Source, that is God, and wishes to return to it,
because only God is its happiness. The soul was originally pure spirit “before” incarnation into the body,
but in this material world it has to contend with the passions of the body. Hence, it is essential to tame
sensuality in the process of ascending to God. Living in a physical body, the soul has “forgotten” who it
really is. In order to rise to God, the soul must make a considerable effort and go through the anamnesis
process that Plato wrote about. The process is based on the fact that the soul ,,remembers” the knowledge
that it has always had within itself. The soul is rooted in the Logos, Divine Rationality and draws its
knowledge from it. Hence, the soul always feels the desire to be united with God, although in this mate-
rial world the sight of the soul has become obscured, and the imperfect cognitive faculties of man do not
allow us to fully know reality. Individual creature consciousness actually lives only in the present, and
learns reality sequentially from moment to moment. No creation obliterates the whole reality at once, as
does the Absolute Being, which as providence governs and assigns to all beings a specific place in the
hierarchy of the Universe. Boethius deals with the problem of providence, which is destiny, the regula-
tion of the created world. According to the thinker, providence does not reject the free will of conscious
beings who are free to act. Providence is God’s rational plan, the principle of creation, Logos — Rationality,
God’s Consciousness.
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Wprowadzenie

Ugruntowang pozycje w historii filozofii zajmuje wybitny mysliciel Boecjusz (Anicius
Manlius Torqatus Severinus 480-526) dzialajgcy w burzliwej epoce przejsciowej mie-
dzy starozytnoscia a wezesnym $redniowieczem. Nazywany ,,ostatnim Rzymianinem”,
otrzymat on wszechstronne wyksztalcenie i petnit wysokie urzedy panstwowe na dwo-
rze kréla Teodoryka w Italii. Na krétki czas osiggnat szczyt kariery urzedniczej, ktéra
szybko skoniczyla sie na skutek oskarzenia o zdrade. Boecjusz, torturowany i przetrzy-
mywany w wiezieniu, w koficu zostat skazany na §mier¢’.

1 Zob. L. Cooper, A Concordance of Boethius. The Five Theological Tractates and the Consolation of Philosophy,
Cambridge 1928; S. Swiezawski, Boethius ostatni Rzymianin, Lwéw 1935; S. Wroniski, Charakterystyka kla-
sycznej definicji osoby u Boecjusza i jej punkt wyjscia, ,Studia Mediewistyczne” 19 (1978), z. 2, s. 109-115.
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Boecjusz jako znawca greki zastynal przede wszystkim z przekladéw dziet Platona
i Arystotelesa na tacing. W swoim najbardziej znanym dziele O pocieszeniu, jakie daje
filozofia®, zajmuje sie kwestia duszy, jej polozenia w §wiecie, relacja z Bogiem w kon-
tekscie wiecznoSci.

Glownym tematem artykutu jest dusza, jej poznanie i droga do Boga, a rozwaza-
nia te tczg si¢ $cisle z zagadnieniem opatrznosci i wieczno$ci. W artykule omowio-
na zostala tez koncepcja Logosu w rozumieniu Racjonalnosci Boga, ktéra znana byta
juz w starozytnosci. Boecjusz co prawda nie uzywa bezposrednio stowa Logos, lecz
méwi o rozumnym rozporzadzeniu Wszechswiata. Sadze, ze rozumnosé, o ktorej
pisze, to wlasnie Logos — Rozumno$¢ Bytu absolutnego. W starozytnosci filozofowie
greccy, np. stoicy, Logos utozsamili z opatrznos$cig Boga, ktéra roztacza opieke nad
Swiatem. Z pism Boecjusza rowniez wynika, Ze opatrzno$¢ (providentia) to rozumny
plan Stworcy, ktéry wszystkim odgérnie rozporzgdza. W tym odwiecznym koncepcie
Boga jest miejsce dla duszy istoty swiadomej, jakg jest cztowiek. Odwiecznie tez usta-
lone zostalo przeznaczenie duszy, czyli jej zjednoczenie ze Zrédlem. Mysl Boecjusza
na temat opatrznosci stala sie podstawg do szerszych rozwazan nad Logosem, dlatego
w artykule rozwinieto temat relacji, jaka zachodzi miedzy dusza cztowieka a Swiado-
moscig Boga — Logosem. A poniewaz relacja ta zachodzi w rzeczywistosci temporalnej,
opisano takze proces poznawania uwarunkowanej jazni, jaki dokonuje sie w czasie.
Zagadnienie to jest Scisle zwiazane z wiecznoscig rozumiang jako wszechwiedza Boga
i petnia zycia.

1. Status duszy w materialnym $wiecie

Czlowiek, zyjac w tym Swiecie czasoprzestrzennym, nie jest czyms ontologicznie pier-
wotnym, lecz stanowi istote uwarunkowang, przebywajaca w stanie, ktéry nie jest dla
niej czyms$ naturalnym. Zlgczenie duszy i ciata stanowi bowiem efekt upadku istoty
stworzonej, ktéra zdegradowala sie, oddalajac sie od Zrédta Bytu. Dusza ,,zmuszona”
zyje w ciele na sposéb cielesny, ozywia cialo i postuguje sie nim jako narzedziem, lecz
nie moze wyrazi¢ poprzez cielesnos¢ swojej prawdziwej natury. Wejscie w §wiat ma-
terialny jest swoistym ,unizeniem” dla duszy, ktéra musi realizowaé swoja funkcje
w wymiarze, ktéry niejako jg ogranicza. Takie jest ogdlne zalozenie Boecjusza.
Oczywiscie mozemy si¢ tez zastanowi¢, czy wymiar czasoprzestrzenny jest rzeczy-
wiscie ograniczeniem dla duszy, ktérg pojmowaé mozna jako tchnienie ozywcze dla

2 Zob. krytyczne wydanie zZroédtowe: Boethius, The Theological Tractates The Consolation on Philosophy, wyd.
H.F. Stewart, E.K. Rand, Cambridge—Harvard-London 1962; wydanie polskie: Boecjusz, O pocieszeniu, ja-
kie daje filozofia, tt. W. Olszewski, Warszawa 1962.
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ciala. Dusza nie jest skoncentrowana w jakims$ sprecyzowanym miejscu, lecz ozywia
cale cialo i sie z nim utozsamia, jednoczac sie z nim, tworzgc pewng catosé. Stad tez
czlowiek w tym $wiecie temporalnym stanowi spdjng istote psychofizyczng. Aby ciato
moglo zy¢, istotne jest zycie, ktdre go napelnia, a tym zyciem, motorem napedzajgcym
od wewnatrz cialo, jest wlasnie indywidualna dusza.

W ujeciu Boecjusza dusze byly pierwotnie bytami czysto duchowymi, niemniej ze-
tkniecie sie ich z materig spowodowalo ich upadek, degeneracje, spaczenie. Dusza, sty-
kajac sie z fizykalnoscia, stala sie ulomna, a jej zdolnosci poznawcze ulegly zdegrado-
waniu tak, ze ,zapomniala”, kim naprawde jest. Dusza jako czysty duch to intellectibile,
ktére wskutek kontaktu z materig skazilo sie i stalo sie intelligibile. Kontakt z cielesno-
Scig sprawil, ze czysty duch zdegenerowat sie i zaczat podlegaé¢ dewolucji (corporum tac-
tu ab intellectibillibus ad intelligibilia degenerarunt)’. Intellectibile, ktére zaczelo zyé w ciele,
stalo intelligibile.

W swoim dziele De consolatione filosofiae Boecjusz przedstawia poglady na temat
duszy, odwotujac sie do neoplatonizmu. Dusza uczestniczy w dwoch najwazniejszych
procesach (kierunkach, jakie obiera), ktdre okresla sie jako wznoszenie sie (ascensus)
i upadanie-zstepowanie (descensus). Jest to istotna perspektywa patrzenia na aktyw-
nos¢ duszy. Proces, jakiemu podlega dusza, ma wewnetrzng dynamike i osadza sie
wlasnie na takim dzialaniu, ktére mozna sprowadzi¢ albo do obrania kierunku w stro-
ne Zrédla Bytu, albo kierunku odwrotnego, oddalajacego od Boga.

Dusza, wchodzac w materie, czyli weielajac sie w konkretne cialo, uczestniczy w pro-
cesie upadku. W wyniku zetkniecia z cialem zapomniata, kim jest i skad pochodzi,
jakie jest jej Zrédto. Jednak w ciggu osobniczego zycia, w tym konkretnym indywidu-
alnym ciele czasoprzestrzennym moze sie ona rozwijaé, przechodzi bowiem pewien
proces ,przypominania”. Przypominanie to nawigzuje do swoistej anamnezy, o ktorej
pisal Platon. Dusza us§wiadamia sobie swojg prawdziwa nature i zawraca ze swojej do-
tychczasowej drogi, jakg prowadzita poprzez cielesno$¢. Dokonuje sie zwrot i dusza na
powrét nakierowuje sie ku Zrédtu Bytu (Bogu), wznosi sie do niego, czyli powraca do
swego prawdziwego domu. Dusza bowiem jako indywidualna swiadomos¢ jest czescia
wiekszej calosci, Nad$wiadomosci. Chociaz jest ona indywidualna, to jednak wraca do
Jednosci i od zawsze odczuwa pragnienie zjednoczenia z Bogiem.

Boecjusz pisal Pocieszenie..., przebywajac w wiezieniu, skazany na $mier¢ za zdrade
polityczna, ktdrej sie zreszta nie dopuscit. W osamotnieniu, skuty kajdanami, zauwa-
zyl w swym polozeniu podobieristwo do wiezniéw przykutych do skaty, ktérzy zosta-
li przedstawieni w metaforze jaskini ukazanej przez Platona w VII ksiedze Panistwa.
Tak jak wiezniowie przykuci sg lancuchem do Sciany jaskini, tak tez dusza przykuta

3 Zob. Boecjusz, Komentarz do Isagogi I, IX, 3.
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jest do ciata. Czlowiek na tej ziemi jest niewolnikiem wtasnych zadz*. Dusza nie moze
wyrwac sie z okowéw cielesnosci i boryka sie wcigz z cierpieniem i niedogodno$ciami,
jakie sprawia jej fizykalnosé. Zycie w uwarunkowanym $wiecie jest niedogodnoscia dla
duszy, przez to staje sie ona uwarunkowana i nie moze wyrazaé swojej prawdziwej na-
tury. Cialo przyémiewa poznanie duszy, ktéra nie widzi w pelni rzeczywistosci takiej,
jaka ona jest, gdyz przeszkadza jej w tym percepcja zmystowa. Narzady zmystow sg
oczywiscie potrzebne, ale tylko w fizykalnym $wiecie, po to, aby odnalez¢ sie w rze-
czywistoéci. Informacje dostarczane przez zmysly sg przetwarzane w platach mé-
zgowych, gdzie zachodza rézne procesy chemiczno-fizjologiczne. Aktywnos$¢é mézgu
tez jest podstawg dla naszego myslenia. Jednak duszy nie mozemy utozsamiaé z my-
$leniem ani lokowaé jej w mézgu. Aktywnos$¢ mézgu tworzy w naszej §wiadomosci
jakas wizje swiata, jakis oglad bytu, ktéry my przyjmujemy za realng rzeczywistos¢.
Jednak prawdziwy fundamentalny poziom bytowy jest na innym poziomie, niedostep-
nym dla naszych materialnych zmystéw. Poziom ten otwiera sie przed ,wewnetrznym”
zmystem, ktory jest wladzg duchowg. Ten zmyst jednak zostal przytepiony w wyniku
zycia w materialnej wymiarowosci. Stworzenie, podlegajac degradacji, nie umie ko-
rzystaé ze wszystkich swoich wiadz poznawczych. Tak jak wieZniowie w jaskini widzg
jedynie marny odblask rzeczywistosci, ktdra znajduje sie poza jaskinig, tak tez dusza,
bedac w tym $wiecie, nie umie dostrzec Prawdy na temat bytu, ktéra jest na funda-
mentalnym poziomie rzeczywistosci. Dusza, chociaz ma ku temu predyspozycje i ma
okreslone wtadze poznawcze, nie korzysta z tych wyzszych wtadz, lecz ulega zepsuciu
i zyje na sposéb cielesny, gdyz zyje w uwarunkowanym $wiecie. Dlatego potrzebne jest
o$wiecenie, oczyszczenie z nalecialoéci pochodzacych ze §wiata. Przebicie sie przez
warstwe materialnosci wymaga jednak ogromnego wysitku. Dusza moze bowiem wi-
dzie¢ fundamentalny poziom bytu, z ktérego wyrasta i w ktérym jest zakorzeniona,
jednak najpierw musi uswiadomi¢ sobie, ze réwniez sama pochodzi z tego Zrédla i ze
jest tutaj wiezniem i musi poszukiwaé wyzwolenia.

Boecjusz nawiagzuje do orfickiego obrazu, gdzie cialo jawi sie wiezieniem dla duszy,
ktéra tak zniewolona nie moze dotrze¢ do istoty bytu. Dopiero dzieki §mierci duch
uwalnia sie z ciala, wyzwala z lochu ciezkiej materii. Oddzielenie duszy od ciala jest
czym§ naturalnym, a w obliczu §mierci wszyscy stajg sie rowni.

Smier¢ gardzi stawa wspaniala,

Scina zaréwno niska, jak wyniosta glowe,

Kladac na réwni nisko$é i wyniostosé’.

4 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia 111, 10, t}. W. Olszewski, Warszawa 1962, s. 77.
5 Tamze, II, VII, s. 46—47.
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Niemniej jednak, by odnalez¢ sie w §wiecie czasoprzestrzennym, dusza musi przy-
ja¢ pewna ,obudowe”, fizykalne gabaryty, wciela sie w ,wulgarna” (namacalna) mate-
rie, ktdra staje sie dla niej ograniczeniem. Z jednej strony cialo staje sie tez narzedziem
poznawczym, dzieki ktéremu widzimy $wiat i do§wiadczamy zycia. Z drugiej strony
czysty duch, przebywajac w ciele, przebywa jakby w ciemnosci, zdaje sie by¢ w nim
pogrzebany. Duch, nie mogac sie wyzwoli¢ z materialnosci, niejako umiera, podgza ku
nie-bytowi.

Dusza, ulegajac zniewoleniu, stracita czystos¢ swoich funkeji poznawczych, a stata
sie niewolnikiem, gdyz ulegla afektom. Natomiast wyzwolenie ze stanu uwarunkowa-
nia i zaleznosci od materii polega na nieuleganiu afektom, czyli na osiggnieciu stanu
beznamietnosci, o ktérym pisali tez stoicy.

Wedtug Boecjusza cztowiek musi zachowaé spokdj wewnetrzny, pewng niewzruszo-
nosé, aby méc siebie kontrolowaé®. Dusza powinna zapanowaé nad soba, ujarzmiajac
wlasne niekontrolowane odruchy.

Kto sam zapragnie potege uzyskac,
Ten niech poskromi dzikie popedy’.

Aby odnalez¢ wlasciwg droge, nalezy odrzuci¢ afekty, bo namietnosci targaja dusza,
ktdra nie osigga spokoju, nie moze trzezwo dazyc¢ do prawdy, nie widzi jej, bo jej wzrok
jest przystoniety i ulega ona niewlasciwym poruszeniom.

Ty takze pragngc zobaczy¢ jasny blask wszelkiej Prawdy,
I z bocznej $ciezki, wejsé na szlak prawy,

Odrzué radosci,

Odpedz obawy,

Strzez sie nadziei,

Pokonaj boles¢,

Gdzie one rzadza, tam duch zaémiony uzda spetany®.

Dusza, ktéra ulega ciatu i oddaje si¢ wraz z nim zadzom, znajduje sie w najwiekszej
niewoli, skrajnie oddala sie od Jednosci, z ktérej wyszla. Pierwotnie czyste dusze, be-
dac w Petni, zaczely sie degradowaé w zetknieciu z materialnoscig stworzonego swia-
ta. Te dusze, ktérym spodobala sie ta materialnosé, tym bardziej oddalajg sie od Zrédla,
bo zamiast kontrolowac¢ i kierowa¢ ciatami, w ktérych sie przejawiajg, same ulegajg
popedom cielesnym. Na tym polega upadek i dewolucja stworzonego bytu.

6 Tamze,I,1V,s.9.
7  Tamze, III, 5,1, s. 61.
8 Zob.tamze, I, VII, s. 22-23.
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Weszyscy ludzie pochodza z jednego Zrédla, maja jeden wspélny ,poczatek”, jednak
dusze, ktére pierwotnie przebywaly w innym $wiecie (w jakiej$ innej wymiarowosci),
zostaly uwiezione w ciatach i ten sposéb wszyscy stali sie smiertelni’.

Boecjusz, idac za tradycja neoplatoriska, podkresla rozréznienie duszy od ciata. We-
dlug niego dusza, przebywajac w tym $wiecie, jest obca, to nie jest jej prawdziwa ojczy-
zna, bo dusza zakorzeniona jest w innej rzeczywistosci czysto duchowej. Dusza musi
poznaé swoje pochodzenie, zrozumie¢, jakg ma tutaj role do spetnienia, dlaczego czuje
sie obco na tej ziemi, w tym wymiarze, jaka jest jej wlasciwa droga. Jesli dusza pozna
Zrédlo, z ktérego pochodzi, to uswiadomi sobie, ze jest to prawdziwa fundamentalna
rzeczywisto$¢, ktdrej czescig jest ona sama. Wowczas bedzie dazyé¢ do zjednoczenia
z najwyzszym Bytem — Bogiem.

Orygenes (mysliciel zyjacy w III w., ktérego poglady zostaly potepione przez sobér
w Konstantynopolu w 533 r.) uwazal, ze dusza albo za jakie$ przewinienie, czy tez z wla-
snej woli wnika w cialo, wcielajgc sie w nie i wéwczas ulega skazeniu poprzez materie.
W niniejszym artykule podkreslona jest koncepcja neoplatoniska, podkreslajaca prze-
wage ducha nad materig. Materia jawi sie tutaj jako ciezar dla duszy i jg ogranicza, nie
pozwala odzwierciedli¢ duszy prawdziwej natury i stanowi przeszkode dla poznania
istoty rzeczy. Duch, kiedy$ swobodnie poruszajacy sie w eterycznym $wiecie, wpadt
w ziemskie sidla i ulegt zniewoleniu”®. Boecjusz, nawiazujac do idei preegzystenciji
dusz, o jakiej méwit Orygenes, podkresla tu upadek ducha, ktéry ,niegdys” przebywat
w innym §wiecie czysto duchowym.

Na tym $wiecie dusza oslepla i pograzyla sie w ciemnosciach, bo ulegla zmystom™.
Nasze ziemskie oczy s3 zamglone przez rzeczy zmienne, nietrwate'”. Materia bowiem
rozklada sie, co oznacza, Ze jest nietrwala, anihiluje i zmierza do niebytu, czyli nie
mozna jej utozsamiaé z prawdziwg rzeczywistoscig Logosu, ktéry stanowi fundamen-
talny poziom bytu.

To Bog stanowi zaréwno ,poczatek”, jak i ,koniec” dla duszy. , Poczatek” nalezy ro-
zumie¢ jako zapoczatkowanie w zarodku, koniec to spetnienie. Dusza ma zapoczat-
kowanie jak i spetnienie w Bogu, jest cz3stka Boga i do niego przynalezy. Boecjusz
zwraca sie wiec do Boga: , Bo ty$ jest koficem, poczatkiem i wodzem / PrzewozZnikiem,
$ciezka i granica zarazem”".

9 Tamze, III, 6, s. 63.

10 Tamze,I,1I,s.5.

11 Tamze, II1, X, s. 77.

12 Zob.tamze, 1,1, s. 3.
13 Tamze, I1,9,s. 71.
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2. Teoria poznania

Duch uwieziony w ciele i postugujacy si¢ percepcja zmystowa nie poznaje prawdziwie
rzeczywistosci, lecz zyskuje ztudny jej obraz, bo wzrok ducha jest przyémiony™ i ba-
zuje tylko na odbitych obrazach, na wizji, ktéra tworzy sie na podstawie informacji,
jakich dostarczajg narzady zmystéow. Informacja ta nastepnie jest przetwarzana w mo-
zgu, a nos$nikiem informacji sg impulsy elektryczne, jakie zachodzg w polgczeniach
synaptycznych miedzy neuronami. Jest ona w odpowiedni sposéb przetwarzana przez
mozg, ktdry jest podstawy biologiczng, z ktérej swiadomos¢ korzysta, przebywajac
w tym $wiecie. Swiadomoéé niejako jednoczy sie z ta struktura materialno-biologicz-
ng i korzysta z jej pomocy, wykorzystuje ja jako narzedzie poznawcze i to narzedzie
jest potrzebne, aby przetrwa¢ w tym §wiecie, a biologiczna struktura warunkuje tez
nasz sposob przezywania rzeczywistosci i jej odbidr. Sama za$ czysta §wiadomos¢ nie
jest jednak aktywnoscig mézgu, to raczej psyche napedza dzialania fizjologiczne, ja-
kie zachodzg w materialnym organie. Swiadomos¢ jednak, dtugo przebywajac w $wie-
cie materialnym, tak silnie jednoczy sie z materia, ze ulega jej, za realne uznaje iluzje
i podlega ztudzeniom poznawczym, zatraca swoje mozliwosci dotarcia do prawdzi-
wego realnego poziomu bytu. Dlatego — wedlug Boecjusza — wazne jest, by zamkna¢
oczy zewnetrzne, a uruchomié wzrok wewnetrzny, tak aby poznac istote prawdziwego
szczescia. Nalezy uwolnié si¢ z jarzma niewiedzy, bo ignorancja sprawia, ze poznajemy
falszywie. Dopiero podczas procesu wyzwalania dusza zaczyna napetniaé sie Prawda .

Rzeczywisto$¢, w ktdrej sie znajdujemy, to jedynie odbicie prawdziwej rzeczywisto-
§ci, jednak nasz fizyczny wzrok tkwi w tych ztudnych obrazach, sadzac, ze to absolut-
na prawda o rzeczywistosci. Nasze poznanie jest jednak fragmentaryczne, co wynika
z degradacji i upadku duchowego cztowieka.

Czlowiek to istota psychocielesna, ktéra musi boryka¢ z wieloma utrudnieniami
wynikajacymi z przynaleznosci do wymiaru czasoprzestrzennego. Dusza musi do-
stroi¢ sie niejako do §wiata materialnego, odnalez¢ sie w materii, ale takze kierowa¢
nig. Swiadomosé¢ bowiem ma moc kreowania rzeczywistosci i dusza przeciez nie jest
bezsilna, lecz jest silg ozywiajaca cialo. To dusza, jako nadzorca, powinna kierowac cia-
tem, kontrolowaé jego odruchy i dziatania. Umyst jest czyms$ poza materia, ale moze jg
kontrolowac¢ i postugiwac sie nia w celu poznania rzeczywistosci. Dusza, bedgc w kon-
kretnym ciele, poznaje na swéj indywidualny sposdb, ale nie znaczy to, Ze nie moze
wyrwac sie z tej fizykalno$ci i przebié sie poza materie. Dusza bowiem zostata wypo-
sazona w okreslone wtadze, ktére pozwalajg jej penetrowaé inne wymiary pozostajg-
ce poza percepcja zmystowa, jednak zmysty ,wewnetrze” ulegly przytepieniu, stracity

14 Zob.tamze, 111,10, s. 77.
15 Tamze, III, 1, s. 51.
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moc w ciggu osobniczego zycia w okreslonym miejscu i czasie. Dusza musi na powrdt
zwrécié sie do §wiatla, do Zrédta Rozumu — Logosu, ktéry réwniez posiada w sobie
samej. Ponowny zwrot duszy ku sobie jest istotny. W sobie dusza poznaje, ze ma Boga
i ze jej ostatecznym celem jest zjednoczenie sie z nim. Oczywiscie w §wiecie material-
nym dusza spotyka sie z utrudnieniami, z barierg poznawcza, a jej wola ulega ostabie-
niu. W obecnej sytuacji przebywamy jak w mroku nocy i nasze oczy przyzwyczajone s3
do ciemnosci, ktérg mozna okresli¢ stanem niewiedzy. Ignorancja jest czesto wystepu-
jacym stanem w §wiecie uwarunkowanym.

Dusza jednak, powodowana jakim$ wewnetrznym impulsem, od zawsze dazy do
poznania Prawdy. Chociaz czlowiek ma cig¢zkie cialo, ktére jest czyms§ mrocznym
i przystania $éwiatto duchowe, to jednak bedzie dazyt do poznania'. Kto chce glebokim
umystem dotrze¢ do Prawdy, unikajac btedéw poznawczych, powinien wnikna¢ w sie-
bie samego, postugujac sie $wiattem wzroku duszy i skupi¢ rozproszone mysli. Duch
nie powinien szukaé niczego na zewnatrz, gdyz wszystko, czego potrzebuje, ma ukryte
w sobie, we wnetrzu".

Dusza ma w sobie jaka$ wewnetrzng site, ktdra ja napedza do wyzwolenia sie z nie-
woli tego §wiata, dazy ona do Boga, czyli swego pierwotnego Zrédla szczescia, co ozna-
cza, ze nie zapomniata catkowicie ani siebie, ani skad pochodzi, skoro odczuwa teskno-
te za Zrédlem, ktére utracita i chce znéw na nowo odnalezé $wiatlo. , Kto zas to $wiatlo
dojrzeé bedzie w stanie, zaprzeczy blaskéw promiennemu storicu”"®.

Istnieje $wiatlo Prawdy pochodzace nie z tego §wiata, ktérego Zrédlem jest Rozum-
nos$¢ Najwyzsza. Ten, kto otworzy sie na jego dzialanie, czyli odkryje w sobie Boga,
bedzie juz inaczej postrzegal widzialng rzeczywisto$¢. W miare bowiem wyostrzania
sie zmystu wewnetrznego stepieniu ulegajg zmysty i percepcja zmystowa staje sie juz
mniej istotna. Dusza o§wiecona widzi juz w inny sposéb i wnika w inne wymiary za
pomoca swoich specyficznych wladz poznawczych, ktére nie sg z tego §wiata. Ten, kto
wchodzi w glebsze poziomy bytu, nie zwraca juz uwagi na barwy i ksztalty tego swiata.

Platon twierdzit, ze ten, kto sie uczy, tak naprawde przypomina sobie”. Dusza, po-
znajac siebie, tak naprawde przypomina sobie swoje pochodzenie i rozpoznaje swo-
ja tozsamos$¢. Zdobywanie wiedzy to anamneza, czyli przypominaniem sobie tego
wszystkiego, co juz sie wie. Dusza, bedac w Jednosci ze Zrédlem, miata wiedze na
temat siebie (samopoznanie), jednak o tym ,zapomniala”, gdy weszta w cialo. Wciele-
nie sie w materialne struktury spowodowalo zdegenerowanie jej wewnetrznego zmy-
stu. Dusza teraz musi uczyni¢ ogromny wysitek poznawczy, aby znéw zwrécié sie do

16 Zob.tamze,V, 11, s. 132.
17 Tamze, III, XI, s. 83.
18 Tamze, III, 10, s. 77.
19 Tamze, III, 11, s. 83.
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Zrédla. Ten, kto otwiera sie na Boga, otwiera si¢ na Prawde, ktéra ma juz odwiecznie
zapisang w sobie. Prawda od zawsze jest zakodowana w strukturze bytu, to informacja
przenikajgca caly Wszechswiat, wszystkie szczeble egzystencji, nie trzeba Prawdy szu-
ka¢ daleko, wystarczy wej$¢ w samego siebie, bo we wnetrzu czlowieka mieszka Logos,
ktéry oswieca dusze.

Aby dusza mogta dojs¢ do szczesliwosci, musi odwréci¢ sie od odbitych obrazéw
widocznych w tym $wiecie i wyjé¢ z cienia niewiedzy, a do tego potrzebny jest zwrot
umystu. Dusza, ktéra sie zwrécita ku §wiathu Boga i kieruje sie ku Zrédtu Bytu (Bogu),
odczuwa szczescie, co wynika z faktu, ze jest zakotwiczona w tym fundamentalnym
poziomie rzeczywistosci, z ktérego wyszta. Tam jest jej ,poczatek”, stad tez zawsze te-
skni za utraconym szczeéciem, a gdy jest juz wyzwolona z wiezéw ciata, to do niego
dazy. Boecjusz podkresla, ze wazne jest, aby wzrok ducha zatrzymat sie na Bogu, ktory
jest ostatecznym Zrédlem poznania Prawdy. ,Daj ujrzeé zrédlo dobra, daj, by swiatto
znalaztszy | Utkwil jasny wzrok ducha w tobie jedynie (...)"*.

Duch posiada nadal pewne $wiatlo, ktére go o§wieca, pomimo tego, ze wszedt w ma-
terialne ciato, ktére jest powodem jego niepamieci®. Duch ,zapomnial” swoja pierwot-
na wiedze, ale to zapomnienie nie jest catkowite, wcigz bowiem tli sie §wiatto Boskiego
Rozumu, ktére oswieca od wewnatrz dusze i wzywa jg do poszukiwania wiedzy.

W glebi serca drzemie ziarno poznania®, iskra, ktéra jest zarzewiem przypomina-
nia sobie wiedzy (in memoriam revocare), ktérg odwiecznie nosimy w sobie i przypomi-
namy sobie o jej obecnosci, bo Prawda nigdy nie zostala wymazana z naszego wnetrza.
Chociaz nasze oczy zmacone s3 ,brudnym namulem””, a nasze poznanie jest jak stabe
$wiatlo, to jednak Stwérca wszystkich wymiarowosci jest dla nas prawdziwym ston-
cem™, czyli Zrédlem Oswiecenia.

Obecna sytuacja cztowieka jest dos¢ ktopotliwa, bo musi on schylaé gtowe pod swoim
ciezarem, zmagacé sie z trudami codziennego zycia i wzrok mie¢ musi utkwiony w zie-
mi”, musi dba¢ o swoje utrzymanie, aby przezy¢ w tym wymiarze. Jednak dusza nie
zostata catkowicie przyttumiona, bo gdzies gleboko na dnie tli sie $wiatlo poznania®
i jesli wzrok duszy zwrdci sie ku niemu, to dusza moze podjaé¢ droge ku wyzwoleniu
sie z materialnego bytu. Z ducha bowiem nie umknelo calkiem to prawdziwe §wiatto®.

20 Tamze, III,9,s. 71.
21 Tamze, III, XI, s. 83.
22 Tamze.

23 Tamze, I, VII, s. 22.
24 Tamze,V, 11, s. 128.
25 Tamze, I, 11, s. 6.

26 Tamze, III, XI, s. 83.
27 Tamze.
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Duch, odkad wcielit si¢ w ciezkie materialne struktury, zaczat podlegaé ,procesowi”
zapominania o sobie. Jednak Prawde moze rozbudzi¢ dociekliwo$é samego czlowieka,
ktdry poprzez nauke, samorealizacje, bedzie sie doskonalit w poznawaniu Boga, §wia-
ta i siebie samego. W glebi serca tli sie juz iskierka™ pochodzaca od samego Stwoércy. Ta
wewnetrzna intuicja to sam Logos, Najwyzsza Swiadomosé Bytu Absolutnego, ktéry
zyje we wszystkich zywych stworzeniach, jest sita napedzajacg kazda zywg istote i na-
kierowuje ja ku Zrédtu Bytu. Ten, kto zdaje sie na dzialanie tego wewnetrznego glosu,
przebudza sie, staje sie o§wieconym, wychodzi z marazmu i przebija iluzje tego $wiata,
,przypomina” sobie, ze jest czescig Boga.

Najwyzszy Byt istnieje w kazdej istocie i elemencie §wiata, zatem kazde stworzenie
jest w jakim$ stopniu §wiadome, bo udziela mu sie Swiadomo$é samego Boga. Réz-
ne stworzenia uczestniczg w umysle Boga w mniejszym lub wiekszym stopniu. Im
bardziej otwieraja sie na Logos, tym bardziej zostaja wyrwane ze stanu zapomnie-
nia i uépienia, a przechodzg w stan uprzytomnienia, anamnezy, przypominania so-
bie Prawdy, ktéra jest zapisana na macierzystym poziomie bytu. My Prawde jedynie
odkrywamy, nie kreujemy jej, lecz u§wiadamiamy sobie jej istnienie. Kierunek ku Lo-
gosowi, madrosci Boga mozliwy jest bowiem, gdy czlowiek uswiadomi sobie, zZe z tej
Prawdy sie wywodzi. Czlowiek w rzeczywistosci sie nie uczy, lecz uswiadamia sobie
to, co juz odwiecznie wie, co od zawsze w nim zostalo zapisane. Na fundamentalnym
poziomie Logosu juz bowiem wszystko jest, informacja podstawowa zostaje wgrana
do swiata i realizuje si¢ w §wiecie zgodnie z Boskim rozporzadzeniem Najwyzszego
Bytu. Wszystko odwiecznie realizuje sie w Logosie i dusza réwniez z Logosu pochodzi,
wiec do Logosu musi wrécié¢, bo w Rozumnosci samego Boga sie ,poczeta” i tam jest
zakorzeniona.

Nasza percepcja zmystowa zostata skazona, dlatego nalezy podja¢ wysitek, aby
oczysci¢ nasze poznanie z btedéw i zabrudzed. My poznajemy rzeczywisto$¢ frag-
mentarycznie, czesciowo, nie w petni, popadamy w btedy poznawcze. Przebywajac
tak naprawde tylko w jednym momencie rzeczywistosci, czerpiemy informacje tylko
iwylgcznie z terazniejszosci. Z kazdego momentu, w ktérym sie znajdujemy, zbieramy
jednak znikome dane o §wiecie.

Dusza wewnetrznie odczuwa pragnienie, by powrdci¢ do stanu swej pierwotnej
wiedzy, teskni za najwyzszym dobrem, w ktérym pierwotnie przebywata. Oczywiscie
istnieje odwiecznie w tym Zrédle, tyle Ze na pewnym poziomie egzystencji, bo wigZ
z Bogiem nigdy nie zostala zerwana, tylko dusza na pewnym etapie stracita przytom-
nos¢ i poczucie tego zwigzku, na jakims szczeblu egzystencji zagubila sie, tracgc po-
czucie prawdziwej tozsamosci. ,Umyst twéj stabnie, wlasne tracgc $wiatlo/ I w mrok

28 Tamze.
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zewnetrzny zapas¢ sie spieszy, /A ziemskim ciggle zmagana oddechem/ Rosnie nad
miare zabdjcza udreka!””.

Prawdziwy umyst (w znaczeniu: Swiadomos¢), ktéry nie pochodzi z tej rzeczywisto-
$ci, ,meczy” sie w ziemskim lochu i z trudnoscig wychodzi ze stanu niewiedzy. Zapo-
mnienie ogrania umyst, ktéry przebywa w pewnej obudowie fizycznej. Jednak umystu,
ktdry jest naszym poznawaniem §wiata, jego przezywaniem, nie nalezy lokowa¢ w bio-
logicznym organie, ma on bowiem inng nature, pochodzi z niematerialnego wymiaru.

W ujeciu Boecjusza umyst pierwotnie byt wolny, przebywat w $wiecie duchowym,
mial swobode dzialania, gdyZ czerpal ze Zrédta prawdziwego poznania. Jednak wej-
$cie w §wiat materialny stalo sie dla umystu udreka i zniewoleniem™. Swiatto umystu
zostaje przygaszone pod ciezarem rzeczy ziemskim, a zniewolenie wynika z koniecz-
nosci zajmowania sie marnymi doczesnymi sprawami’'.

Wszystko, co nas otacza w rzeczywistosci, jest Smiertelne, z naszej perspektywy
trwa tylko okreslony czas, a to oznacza, ze rzeczywisto$¢ ta nie jest realnoscig fun-
damentalnego poziomu bytu. A jednak ta zludna rzeczywisto§¢ mami nas i przesta-
nia nam oczy. Materialna rzeczywisto$¢ i ziemskie mieszkanie wydajg sie by¢ ztudze-
niem®. Oczywiscie ta rzeczywisto$é naszego wymiaru ma pewnga realnosé, tylko ze
my j3 postrzegamy w ztudny i nieprawdziwy sposob.

3. Logos — Rozum Boga

Bog jest odwiecznym rozumem®™, a rozumnos$é przenika §wiat, jest wewnetrzng sita
napedzajaca wszystko w ruch™. Bég sam pozostaje w bezruchu, bez zadnej zmiany,

29 Tamze,I,II,s.5.

30 Tamze.

31 Tamze,s. 6.

32 Tamze, II1, X,s. 77.

33 Podrozdzial ten jest moja osobistg refleksja na temat Logosu, opartg na wiedzy starozytnych myslicieli.
Sam Boecjusz nie uzywa bezposrednio stowa , Logos”, lecz nawigzuje do Boskiej rozumnosci. Rozwaza-
nia Boecjusza staly sie jedynie pobudkg do glebszej refleksji nad Logosem i relacjg, jaka zachodzi miedzy
dusza czlowieka a Swiadomoscia Boga — Logosem.

34 W starozytnej Grecji z logosem kojarzono zaréwno akt mowy, jak i rozumny porzadek kierujacy kosmo-
sem. Heraklit z Efezu uznat, ze logos to powszechne prawo, ktére jest rozumne, jest to odgérny porzadek
kierujgcy zmianami zachodzacymi w §wiecie. Heraklit z Efezu odnosi logos do duszy, rozumu. Racjg
funkeji logosu jest jego pierwotna racjonalnos¢. Heraklit utozsamia tez logos ze stowem (zob. E.L. Minar,
The Logos of Heraclitus, ,Classical Philology” 34 [1939], s. 340—341; Die Fragmente der Vorsokratiker 22 B 1, B 2,
B 50, wyd. H. Diels, W. Kranz, 1985). Dla stoikéw logos to Bég (theos), umyst (nous) przeznaczenie (he-
imairmene). Wedlug stoikéw logos to czynna zasada (arche) §wiata. Ta zasada, pryncypium metafizyczne
wytwarza §wiat niczym z nasienia. Mozna j3 nazwa¢ intelektem, fatum, naturg, pneuma, Dziala od za-
wsze w §wiecie jako logos nasienny (logos spermatikos). W logosie zawarte s niezliczone racje zarodkowe,
ktdre sprawiajg, ze procesy w uporzadkowany sposdb nastepujg po sobie. Logos nasienny jest faficuchem
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a stwarza zmienny §wiat wraz z czasowos$cig. Sam jest racjg istnienia czasu, czyli ru-
choéw stworzen.

Ty, ktéry $wiatem rzadzisz odwiecznym rozumem,/ Stworco nieba i ziemi, co kazesz czaso-
wi/ Biec od wiekéw, sam bez ruchu, ruch swiatom nadajesz,/ Nie obce sklonily cie sily, bys
stworzyl/ Z ptynnego tworzywa swe dzielo, ale wrodzona,/ Najwyzsza forma przeczystego
dobra,/ Ty wszystko z niebiafiskiego wywodzisz wzoru,/ Sam najpiekniejszy, $wiat piekny
w mysli ksztattujesz,/ W podobnym sobie obrazie go tworzac ™.

Rozumno$é, czyli Swiadomosé Boga, przewyzsza wszystko, a zarazem nadaje po-
rzadek calemu stworzonemu §wiatu. Bég tworzy swoje dzieto samoistnie, sam z siebie
powodowany dobrg wolg i nie kierujg nim zadne sity zewnetrzne, ktére bytyby poza
Nim. Dobro¢ Boga jest racjg dla zaistnienia wszystkiego. Bog jest niezalezny od wszel-
kich czynnikéw i sam w sobie posiada wzor stworzenia, na tej Zasadzie tworzy caty
porzadek $wiata z jego hierarchig i poziomami bytu. T Prazasady, wzorem, uniwer-
salnym Prawem jest sam Bdg-Logos, ktdry caly w sobie jest wewnetrzny i spdjny. Bog
kreuje $wiat, za pomocg wzoru, wgrywa kod, pewng informacje, do $wiata i tak go
ksztaltuje na swéj wlasny obraz.

Wzor $wiata jest w samym Bogu, w Jego umysle; wszystko, co istnieje, jest w Bogu,
ktdry jest Dobrem, wiec musi by¢ caly wewnetrzny i spdjny. Dla Boga nie istnieja cau-
sae externae, jakie$ przyczyny zewnetrzne, poniewaz jest On spdjna jednoscia, ktérego
racja istnienia jest On sam, jest Jednoscig samg w sobie.

Bdg sam jest Prawem Najwyzszym, czyli Logosem, a czlowiek, partycypujac w Lo-
gosie, moze poznac to uniwersalne Prawo. Na fundamentalnym poziomie wszechrze-
czy wszystko zachowuje spokdj i jest uporzagdkowane w zupelnej harmonii. Wszystkie
elementy bytu s3 zachowane w swym pierwotnym stanie. Ten fundamentalny poziom
zawiera wszystko w sobie jako juz oczyszczone i przemienione w Logosie. Na pewnym

przyczynowo-skutkowym, przeznaczeniem i celem wszystkiego (Stoicorum veterum fragmenta, 1 98, wyd.
H.F. Arnim, Stuttgart 1964; Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stawnych filozofow VII 1, 136, Warszawa
1985).W starozytnosci logosem nazywano byt lub rozum boski podporzadkowany najwyzszemu Bogu, to
posrednik miedzy Bogiem a $wiatem. Takie ttumaczenie czesto wystepuje w filozofii i religiach helle-
nistycznych, a mysl wezesnochrzescijaniska pozostawata pod wplywem filozofii starozytnej, zwlaszcza
stoickiej. Logos w znaczeniu rozumu lub rozumnej zasady wystepuje tez u Platona i Arystotelesa. Filo-
zofowie ci terminem ,logos” okreslali wladze rozumu (zob. Platon, Prawa 689d; Timajos 89d; Arystoteles,
Etyka nikomachejska 1102b26). Platon uznal, ze twérczy logos to wiedza boska (Sofista 201c) i stanowi ro-
zumna zasade harmonii obecnej w rzeczywistosci (Paistwo 500c¢). Boecjusz nie uzywa stowa ,logos”, lecz
méwi o rozumnym rozporzadzeniu wszech§wiata. W moim ujeciu ta rozumnosé¢, o ktérej pisze autor,
to wlasnie Logos. Rozumno$é¢ — Umyst Boga — jest tym, co wszystkim rozporzadza i przydziela kazdej
rzeczy wlasciwe miejsce. Logos mozna takze kojarzy¢ z opatrznoscia, jak to robili stoicy, nazywajac logos
pneuma rozlewajaca sie w §wiecie. My$l Boecjusza na temat opatrznosci stala sie tu jedynie podstawa do
glebszych przemyslen nad Logosem w kontekscie mysli starozytne;.

35 Boecjusz, O pocieszeniu..., I11, IX, s. 70.
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etapie rozwoju $wiat degraduje sie i powstaja nizsze poziomy bytu, ktére oddalajg sie
od Zrédta.

Na poziomie wiecznosci, w macierzystym Logosie, wszystko ma swéj wlasciwy po-
rzadek i utrzymuje odpowiednig hierarchie, jako zjednoczone poprzez mitos¢. Fun-
damentalny poziom to Pelnia, w ktérej zapisane jest juz wszystko, a przeciwiefistwa
s3 zgodne, wzajemnie uzupetniajg sie, stanowia wobec siebie komplementarne sity
uzupetniajace sie nawzajem. Wszystkie bowiem zywioly, elementy §wiata w macierzy
bytu sg zapisane w Jednosci i tworza spdjng Pelnie. Jednak w rzeczywistosci tempo-
ralnej przeciwienstwa nawzajem po sobie nastepuja, bo taka jest kolej rzeczy, a ich
wzajemne zwalczanie sie wyznacza odwieczny bieg zdarzeni. W ten sposéb rozwija sie
$wiat — poprzez réznorodnos¢ proceséw i walke przeciwienistw, ktdra jest tworcza, bo
kreuje rzeczywisto$¢. Wojna jest czyms$ koniecznym na naszym poziomie rzeczywi-
stosci, lecz z perspektywy wiecznosci nie jawi sie ona jako wzajemne zwalczanie, lecz
ustepowanie po sobie przeciwienistw. Wszystko ma swoje miejsce we Wszechswiecie,
kazdy byt zajmuje okreslone miejsce w hierarchii stworzen. W Swiadomosci Boga jest
odwiecznie ustalona ewolucja Wszech§wiata, a tym rozwojem wszechrzeczy kieruje
mito$¢é. Pory roku nastepuja po sobie, wilgo¢ po suszy, upal i zimno tez sie nie zwalcza-
ja, lecz lacza sie w jednej rzeczywistoéci, nawzajem po sobie nastepujac’.

Odgoérnie ustalony zostal porzadek wszechrzeczy, a co sie zrodzilo, to juz pogra-
za sie w §mierci’’. W tym uwarunkowanym temporalnym $wiecie kazde narodziny sa
juz poczatkiem umierania. Stworca za$ catkowicie panuje nad calym Wszech§wiatem
i rozporzadza wszystkim, kieruje jego struktura, kontroluje hierarchie bytéw, jest Zré-
dlem - poczatkiem wszystkiego, jako najwyzszy wiadca trzyma wodze wszechrzeczy,
jest prawem i madroscia, czyli ostoja stusznoéci™. To Najwyzszy Byt ustala normy dzia-
fania w kreowanym przez siebie Wszech$wiecie, jest rozporzadzicielem ruchu i spo-
koju, koryguje wszelkie oddzialywania, wstrzymuje je lub umacnia®. Gdyby zabraklo
ostatecznego porzadku wszechrzeczy, zrédta tadu i ostoi wszystkiego, to §wiat zapadl-
by sie w sobie, ulegatby procesowi anihilacji, ostatecznie pograzylby sie w niebycie.

Na fundamentalnym poziomie bytu odwieczny Porzadek jest zachowany, bo Lo-
gos od zawsze jest i nic mu szkody wyrzgdzi¢ nie moze, uniwersalna Prazasada wcigz
pozostaje niezachwiana. Jednak na poszczegdlnych poziomach rzeczywistosci, gdzie
tworzg si¢ rézne wymiarowosci, nastepuje dewolucja, degradacja bytéw. Czysty duch
pograza sie w materie i stanowi to dla niego swoisty upadek, animae ruina. Materia przy-
gniata ducha, fizykalno$¢ $wiata jest brutalna i ciezka. W ten sposéb duch zamkniety

36 Tamze, IV, VI, s. 118.
37 Tamze, s. 119.

38 Tamze, IV, VI, s. 119.
39 Tamze.
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w ciele staje sie duszg, ktéra w ciemnosci niewiedzy nie widzi rzeczywisto$ci w praw-
dziwym jej przejawie, takiej, jakgq naprawde jest, nie spostrzega istoty rzeczy. Dusza,
chociaz jest czastky samego Boga, jednak oddalita sie od niego, wiklajac sie w zwigzki
przyczynowo-skutkowe istniejace w §wiecie czasoprzestrzennym.

Samo Zrédlo bytu jest wieczne i niepodzielne, jest to niezmienna ostoja wszystkiego,
co istnieje, fundament rzeczywistosci. Z tego centralnego punktu jakby emanujg niz-
sze poziomy wymiarowosci, inne szczeble bytu, ktdre s stworzone i zalezne od Boga.
Najwyzszy byt stanowi Zrédlo calej hierarchii bytéw, a celem stworzenia jest splynie-
cie do tego Zrédta™.

Boég kieruje byty ku dobremu i porzadkuje rzeczy na swoje podobieristwo, to znaczy
tak urzadza calg rzeczywistos¢, by stanowita odbicie samego Boga, Jego Umystu, ktéry
w stworzonym §wiecie objawia sie jako twérczy zamyst odwiecznie sie wcielajgcy. Plan
Boga istnieje od zawsze w bezczasie, a realizuje sie w wymiarowo$ciach czasowych,
chociaz jest mu od zawsze w wieczno$ci wiadomy. W swoim koncepcie Najwyzszy Byt
kazdemu, wedle swego rozporzadzenia, przydzielit okreslona funkcje. Czlowiek na tej
planecie zostal postawiony pomiedzy Bogiem a zwierzeciem. Jeszcze nizej w hierarchii
znajdujg sie rosliny, mineraty i tzw. natura nieozywiona. Cztowiek moze upodobnic sie
do tego, co bardziej wznioste i szlachetne, jak i spas¢ w otchtan, upodli¢ sie, zdegene-
rowac i zdaza¢ do niebytu. Duch czlowieka uszlachetnia sie, jesli otwiera sie na dzia-
tanie Logosu, czyli kieruje sie ku Dobru Najwyzszemu, jakim jest sam Bég. Czlowiek,
podejmujac irracjonalne dziatania (ktére okreslamy jako zle), niejako umniejsza swoj
byt, zmierza do pewnej anihilacji. Kazda istota otrzymuje byt od Boga i w zaleznosci
od poziomu, kazdy byt ma rézne uczestnictwo w Logosie, rozumnosci Boga. Rézne
stworzenia otwierajg sie z réznym natezeniem na dziatanie Logosu-Prawdy w sobie.
Gdy dusza cztowieka partycypuje w Logosie, to On pociaga ja ku sobie, a dusza wy-
zwala sie z sieci irracjonalnych dziatan, ktére jg ograniczajg. Tylko w §wiecie przyczy-
nowo-skutkowym, gdzie obowigzuje prawo akcji i reakeji, odczuwana jest ucigzliwosé
wynikajaca ze skutkéw irracjonalnych ruchéw. Kazde bowiem stworzenie odczuwa na
sobie konsekwencje irracjonalnych ruchéw podejmowanych zaréwno przez siebie, jak
iinne istoty.

4. Uczestnictwo duszy w Logosie

Dusza odwiecznie istnieje w Bogu, w Jego Umysle, czyli Logosie, wcigz w nim party-
cypuje i ma w nim uczestnictwo w mniejszym lub wiekszym stopniu. Ten Logos to
wewnetrzny program duszy, ktéry wzywa jg do powrotu do Zrédla, a dusza kierowana

40 Tamze.

33



Olga Cyrek

wewnetrznym impulsem dgzy do Jednosci. Tg gleboky przyczyng jej pragnienia jest
mito$¢ — eros — o ktérym méwi sie w filozofii platoniskiej.

Prawdziwg naturg duszy jest rozumnos¢, czyli partycypacja w Rozumie samego
Boga — Logosie. Udzial w Logosie sprawia, ze dusza jest czastka rozumna,, jest czescig
Swiadomosci Boga. Istoty czlowieka jest bowiem posiadanie duszy rozumnej, czyli
partycypacja w Racjonalnosci, w Umysle Bytu absolutnego. Wystepna dusza oddala sie
od Rozumnosci Boga, lecz postepuje irracjonalnie, czyli wbrew uniwersalnej Zasadzie
Wszechbytu.

Dusza obecnie posiada nikle Swiatlo poznania i nie widzi prawdy obecnej w rzeczy-
wisto$ci. My nie zdotamy nawet pozna¢ $§wiata ziemskiego, a co dopiero ogarng¢ catosé
wszechbytu. Natomiast Stwérca zna doskonale wszystkie §wiaty, ktére stwarza, po-
siada wiedze o wszystkich wymiarowosciach, jest prawdziwym Stonicem, najwyzsza
Swiatloscia, ktéra ogrania wszystkie rzeczywistosci naraz”.

Wedtug Boecjusza filozofia jest postaricem samego Boga, ktéry rozbudza w czlo-
wieku poszukiwanie prawdy. Prawdy trzeba poszukiwaé gtebig swego umystu, a skoro
dusza ma swoje wewnetrzne §wiatlo, to powinna sama w siebie wnikna¢*. Oczywiscie
to $wiatto poznania, jakie posiada dusza, nie pochodzi od niej samej, lecz wprost od
Swiadomosci Boga. Dusza wobec tego ma wszystko, co potrzebne do whaéciwego po-
znania, lecz w tym zmiennym zyciu nie korzysta z tych umiejetnosci nalezycie. Przy-
zwyczaila sie do tej niewiedzy, az w koncu falszywy oglad $wiata przestonit jej wzrok,
stala sie gnusna i leniwa, nie podejmuje wysitku poznawczego, ktéry doprowadzitby
ja do wlasciwego poznania. Stad tez ten, kto chce poznaé Prawde i zjednoczy¢ sie ze
Zrédlem bytu, podejmuje o wiele wiekszy wysitek poznawczy w tym $wiecie, bo musi
wyzwoli€ sie z przywigzania do materii, z kajdan fizykalnosci i zmystowosci, ktére sa
zrédlem wadliwego poznania. Dusza moze jednak $wiadomie podjaé kierunek wzno-
sz3cy ja ku Prawdzie, gdyz nie catkiem zapomniala swej pierwotnej wiedzy. W gtebi
duszy istnieje odwiecznie zalgzek Logosu, czyli uniwersalne Prawo, ktére przypomina
duszy, do kogo nalezy. Ten zalgzek Prawdy — Logosu — nakierowuje dusze na wlasciwa
droge, a cztowiek moze poprzez badanie §wiata, poprzez nauke rozbudzaé to ziarno®.
Ta iskierka Boga, Logos, wewnetrzna intuicja podpowiada nam, co jest stuszne, a co
nie". Intuicyjnie poznajemy, co jest prawda, bo ja mamy wyryta od zawsze w sobie,
ona nigdy nie zostala zatarta, lecz jest odwiecznym kodem Wszechswiata wgranym
w struktury bytu. Ta informacja realizuje sie we wszystkich poziomach i szczeblach
rzeczywisto$ci, Prawda dziala sama przez sie, jest w kazdej zywej istocie i samoistnie

41 Tamze,V,1I,s. 128.
42 Tamze, III, XI, s. 82.
43  Tamze, III, XI, s. 83.
44 Tamze.
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zostaje we wlasciwym czasie przebudzona, a dusza moze opusci¢ mroki ignorancji
i odzyskaé¢ dawne sity®. Znéw moze wzgardzi¢ ziemskimi sprawami i wznies¢ sie do
jakiego$ eterycznego $wiata™®.

Bég jako wladca wszechrzeczy oswietla wszystkie istoty, dajac im o$§wiecenie. Réw-
niez dusza rozumnej istoty rozéwietlona wiedzg, moze zawrdci¢ z niewtasciwej dro-
gi i podazaé do prawdziwego swojego domu, ktéry jest jej ojczyzna”. Dusza bowiem
poczela sie w Zrédle Bytu, gdzie jest pierwotny dom i tam jest zakorzeniona w tym
macierzystym poziomie rzeczywistosci.

Jednak prawdziwe wznoszenie sie duszy rozpoczyna sie po $mierci ciata, gdy duch
uwalnia sie z ziemskiego lochu. Wtedy dopiero mozliwe jest swobodne podazanie do
$wiata niebiafiskiego i wzgardzenie §wiatem ziemskim. Swiat ,niebiafiski” oznacza
takze inny wymiar istnienia, duchowy poziom egzystencji, mozna go nazwac sferg
istot intellectibilnych.

Podczas swego wzlotu dusza przechodzi rézne stopnie rozwoju i wznosi sie ku nie-
bios szczytom*. Przechodzac przez rézne szczeble poznania, w koricu dotrze ona do
Boskiego §wiata, a gdy juz odnajdzie swojg prawdziwg ojczyzne, nie chce juz zawrdcié
z whasciwej drogi i ze wzgarda patrzy na ziemski §wiat”.

Bog jest ponad porzadkiem czasoprzestrzennym, chociaz wewnetrznie go kreuje
i kontroluje. Dusza jest cze$cig Nad$wiadomosci, wiec jest spokrewniona z Bogiem,
kazda istota stworzona ma w sobie §wiadomosé, ktéra zostala jej dana przez Najwyz-
szy Byt. Dusza moze wiec stana¢ ponad porzadek losu, moze wybi¢ sie poza rzeczy-
wisto$¢ czasoprzestrzenna. Zresztg dusza od zawsze zakotwiczona jest na poziomie
Logosu, a poprzez Logos jest potaczona ze Zrédtem. Fundamentalny poziom Logosu
jest pozawymiarowy, bezczasowy, chociaz Logos tez objawia sie w czasie. Kazda dusza
ma udzial w rozumnosci Boga i dlatego jest tez sama rozumna. Logos jest zarazem
poza czasem i materig, jak tez moze wej$¢ w czasoprzestrzen, wcielajgc sie w nig. Tak
tez poszczegélne dusze z istoty swej sa czyms$ niematerialnym, ale moga wecieli¢ sie
w materialne cialo, jednoczac sie z nim. Dusza, wcielajac sie w materialne ciato, pod-
lega uwarunkowaniom tego $wiata, czyli prawom kauzalnym. Sama za$ jest czyms$
pozaczasowym i istnieje sama w sobie poza materig, a tylko w materialnym Swiecie
sie przejawia. Kazdy cztowiek jest konstruowany na podobieristwo Logosu i jest z nim
spokrewniony, a Logos dziata w wiekszym lub mniejszym natezeniu w zaleznosci od
tego, na ile dane stworzenie otworzy sie na moc dziatania madrosci - umystu Boga.

45 Tamze, I, III,s.7.
46 Tamze, 1V, 1,s.92.
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Inteligentny inzynier tego §wiata obmyslit wszystko w taki sposdb, by kazda indywi-
dualna dusza w ostatecznosci zwrdcita sie ku Logosowi.

Skoro dusza ludzka jest ,genetycznie” zwigzana z Logosem i w nim zakorzeniona, to
moze wybic sie poza porzadek stworzonej rzeczywistosci. Oczywiscie prawo obowia-
zujgce w tym $wiecie tez wywodzi sie z powszechnego prawa Logosu, niemniej jednak
prawa natury, prawa fizyki s juz marnym odblaskiem prawdziwego uniwersalnego
prawa Logosu, ktéry jest gdzie$ ,ukryty” na fundamentalnym poziomie §wiata i pozo-
staje nieosiggalny. Kazde stworzenie jest zakotwiczone w Logosie i z niego wychodzi,
na jego bazie jest tworzone, kazdy byt tworzony jest wedlug pewnego wzoru, ktory
zradza sie w umysle najwyzszej inteligencji. Projektant tego §wiata wszystko obmyslit
wedle Logosu (Swiadomosci).

Boecjusz podkresla, ze nieprawosé i przestepczosé to choroby duszy™. Dusza, ktéra
ulega nieprawosci, stacza sie, degraduje, bo oddaje sie w wir irracjonalnych oddziaty-
wan, ktore dokonujg sie poprzez zmystowe ciato. Ciato jako materialne podlega prawu
akeji i reakcji. Ponosi konsekwencje wynikajgce z irracjonalnego dziatania wbrew Lo-
gosowi. Dusza, ktéra musi postugiwac sie cialem i zy¢ w nim, tez przejmuje niejako
konsekwencje ztych dziatan. Zresztg to dusza jest odpowiedzialna za dzialanie, bo to
ona kieruje ciatem, nadzoruje jego odruchy.

Duszy jest potrzebne ciato, aby mogla realizowa¢ sie w czasoprzestrzeni i wowczas
dusza poruszajaca materie moze objawiac sie, a w ten sposéb poniekad ujawnia sie
jej natura i che¢ dazenia do zjednoczenia z Bogiem. Oczywiscie istota duszy jest nie-
zmienna, stala, ale z drugiej strony mozliwy jest rozwdj, zachodzi jakas dynamika.
Dusza w ciggu osobniczego zycia w konkretnym ciele moze zbliza¢ sie do Boga lub
oddala¢ od Niego.

Dusza indywidualna stanowi cze$¢ Logosu — Nad§wiadomosci Boga — ale zachowuje
swa indywidualno$é w ramach Nad-Duszy (Logosu). Otwierajac sie na dzialanie Logo-
su w sobie, jednoczy sie z nim tak $cisle, ze juz nie dziata indywidualna §wiadomos¢,
lecz dziata tylko Logos poprzez dusze indywidualne. Cztowiek, ktéry nie otwiera sie na
dzialanie Logosu, porzuca cnote, tym samym degraduje sie.

Istotne jest, by niegodziwos$¢ doznata kary, kazdy czyn musi zosta¢ odpokutowa-
ny, w odpowiedni sposéb zados¢uczyniony. Jesli dusza nie dozna odpowiedniej kary
stosownej do swego postepowania, wowczas jest bezkarna, a to jest prawdziwym nie-
szczesciem dla duszy™, bo nie mogac odpokutowaé win dokonanych za posrednic-
twem tego ciala w tym Zyciu, skazuje sie na gorsza degradacje. Dusza i tak musi odpo-
kutowaé w jakis sposéb swoja nieprawos¢, jaka uzewnetrznita sie w konkretnym ciele.
Tego wymaga ogdlne prawo sprawiedliwosci, wedle ktdorego za kazdy zly czyn trzeba

50 Tamze, IV, s. 108.
51 Tamze, IV, s. 105.
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odpokutowaé. Prawo sprawiedliwos$ci to prawo kumulowania sie dobra i zta moralne-
go. Kazdy czyn — czy to dobry, czy zly — przynosi jakies skutki, kazdej akcji odpowia-
da odpowiednia reakcja. Elementy rzeczywistosci, ktére dziatajg irracjonalnie, musza
w koricu poddac sie oczyszczajgcemu dziataniu Racjonalnosci.

Dusza, gdy otwiera sie na Logos, samopoznaje sie, wchodzi w kontemplacje samego
Boga. Dokonuje sie to przez Posrednictwo Logosu, ktéry jest Swiadomoscig Najwyz-
szego Bytu. Indywidualna §wiadomosé, otwierajac sie na dziatanie Nad$wiadomosci,
uczestniczy w niej, zyskuje wiedze wprost od Boga, zyskuje dostep do pelni Prawdy.

Proces wznoszenia sie duszy do Boga przejawia sie wlasnie w samopoznaniu, dusza
w konkretnym ciele musi dokona¢ przetomu, skierowac¢ sie ku swemu wnetrzu, wstu-
chaé sie w Prawde, ktdrg ma od zawsze w sobie. Gdy dusza uswiadamia sobie, kim
naprawde jest, zyskuje wspomnienie wlasnych Zrédet, uswiadamia sobie, ze przyczy-
ng jej istnienia jest sam Bdg, a wznoszac sie ku niemu, wcigz napetnia sie madroscia
Boga, dzieki czemu mozliwy jest odwieczny rozwéj duszy, ktéra nieustannie moze sie
wznosi¢. Oczywiscie dusza musi wykazywac wole dziatania i utrzymywac ten kieru-
nek wzlotu, bo inaczej znéw odwréci sie od Zrédla i bedzie upadaé. Dusza przeciez, be-
dac w ciele, w tej rzeczywistosci temporalnej, gdzie istnienie polega na sukcesywnym
trwaniu po sobie pewnych standw, uczestniczy w zmiennosci.

Dusze, ktére postepuja zgodnie z uniwersalnym prawem sprawiedliwo$ci, prawem
Logosu, stajg sie do niego podobne — przebdstwiajg sie. Ludzie, ktérzy poszukujg praw-
dy w sobie i poznaja Boga, stajg sie niejako bogami (deos fieri). Sprawiedliwi za swoje
zastugi zyskuja nagrode w formie szczescia, natomiast ci, ktérzy byli niegodziwi, za
swe przewinienia otrzymuja kare odczuwana jako nieszczesliwosé™.

5. Providentia — Opatrzno$¢

Wszystko, co jest stworzone, podlega tzw. fatum, czyli opatrznoéci Boga®. Przezna-
czenie jest konieczna prawidlowoscig i utozsamic j3 mozna z Boskg opatrznoscig (pro-
videntia)™*. To opatrznosé¢ kontroluje przebieg wszystkich zjawisk, proceséw, wyzna-
cza i reguluje ruch rzeczy zmiennych. Opatrznosé jest fundamentalnym poziomem,

52 Tamze,IV,1V,5,s. 109.

53 Podrozdzial ten jest osobistg refleksja na temat opatrznosci, ktérg w starozytnosci kojarzono z Logo-
sem — Rozumem Boga. Taka mysl przedstawiali m. in. stoicy, ktérzy wyobrazali sobie opatrzno$¢ Boska
jako pneume rozlana w strukturach Wszech§wiata. Sam Boecjusz nigdzie bezposrednio nie wigze Lo-
gosu z opatrznoscig, ale okresla opatrzno$¢ jako rozporzadzenie Boga. Opatrzno$¢ wszystkim zarzadza
i wyznacza bieg rzeczy, czyli w moim ujeciu jest Zasadg rzeczywistosci, a wiec Logosem, uniwersalnym
prawem, pryncypium metafizycznym.

54 Wedlug Boecjusza wiedza Boga o wszystkim, czyli opatrzno$¢, nie jest przewidywaniem, prognozowa-
niem. Opatrzno$¢ (providentia) to nie ,przewidywanie” (praevidentia) (Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, s. 143).
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macierzg, gdzie wszystko od zawsze jest zapisane, to wieczno$¢ wszystko posiadajgca,
wiedza wcielajaca sie w rzeczywisto$é. Wieczno$¢ juz cala jest naraz, wszystkie zda-
rzenia sa wiadome, bo ,ustalitfa” je opatrznos¢ Boga, ktdra wszystko kontroluje. Oczy-
wiscie mozna by sie tu zastanowié, czy zdarzenia wobec tego s3 zdeterminowane, czy
tez niezdeterminowane i zalezg od woli samych stworzen. W wiecznosci jednak de-
terminizm z indeterminizmem idq w parze. B6g ma zarazem calg wiedze na temat
wszystkich dziejacych sie wydarzen, ale réwnoczesnie szanuje wolng wole istot §wia-
domych oraz pozwala na swobode dziatania wszystkim elementom bytu.

Fundamentalny poziom rzeczywistosci to Jednos¢, ta jednos¢ jest Bogiem, jednolitg
opatrznoécia”. Najwyzszy Byt, czyli Bog, jest tylko jeden. Bog jest opatrznoscia (pro-
videntia), ktéra rozporzadza wszystkim, co sie realizuje w §wiecie™. Wszystko, co jest
stworzone, jest zarazem uwarunkowane i oddala sie od Zrédta, podlega wiec fatum,
czyli jest pod kontrolg pierwszego Poruszyciela. Te byty, ktére s3 najblizsze Zrédla, ule-
gajg najmniejszym zmianom. Im bardziej byt zbliza sie do jednosci, tym bardziej jest
doskonalszy. Istnieje jakis pierwotny Byt, ktdry jest niezmienny i nie podlega fatum,
natomiast wszystkimi stworzeniami rzadzi przeznaczenie. Oddalenie od niezmien-
nego Zrédla powoduje pojawienie sie czasowosci, czyli zmiennosci, ruchu, oddziaty-
wania®”. Sama za$ niewzruszona opatrznosé¢ pozostaje niezmienna i jest konieczna dla
zaistnienia stworzonych bytéw. Sam Bég w sobie jest nieztozony, ale tworzy porzadek
przyczyn. ,Wszystko wiec wraca do swoich drdg./ Pelne radosci ze swego powrotu./
I nie utraci nigdy wiecznego porzadku,/ Co tylko koniec wigze ze swoim poczatkiem,/
I tworzy z siebie jeden staty okrag”™.

Poczatek i koniec s3 tym samym. Zapoczatkowanie rzeczy jest jej Spelnieniem.
W Bogu wszystko jest Poczatkiem (Zarodkiem), jak i zakoniczeniem (Spetnieniem) Stan
Alfa réwna sie stanowi Omega. Wszystkie byty i elementy rzeczywistosci wywodza
sie z Pelni i tam s3 zakotwiczone, zakorzenione, to jest Zrédlo ich szczescia. Istnieje
odwieczny porzadek rzeczy, ktéry zapisany jest na fundamentalnym poziomie bytu,
w Swiadomoséci Boga, niczym kod, informacja, wedle ktérej stworzenie powinno dzia-
faé. Jednak poszczegélne stworzenia traca kontakt ze Zrédlem, upadaja, bo zapatrzone
sa w siebie. Tak tworzy sie réznorodnosé¢ sktadajaca sie z wielosci indywiduéw. Dusza,
ktéra ma swiadomos¢ faktu, Ze jest czedcig Jednos$ci — Pelni — nie traci szczescia, ktore
przypisane jest jej w wiecznym porzadku. Tylko zjednoczone razem poczatek i koniec
tworzg spdjng catosé, ktéra sie nie rozpada, a spelnia swojg funkeje. Bég bowiem taczy
wszystkie czgstki (elementy rzeczywistosci) w calo$é. W tej Jednosci réwnowazg sie

55 Tamze, IV, 6, s. 111.
56 Tamze,s. 112.
57 Tamze, s. 113.
58 Tamze, III, 2,s. 55.
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przeciwiestwa: zimno i gorgco, deszcz i susza, a kazdy zywiot spetnia okreslong funk-
cje: ogien ulatuje do géry, ziemia $ciggana jest do dotu™.

Z powyzszego wynika, ze istnieje poziom rzeczywistosci, gdzie ustalone jest od-
wieczne uniwersalne Prawo. Jest to Prawo opatrzno$ci, przeznaczenie wszystkich
rzeczy. Na fundamentalnym poziomie bytu wszystko istnieje naraz, rozporzadzone
odwiecznie przez samego Boga. Ten fundamentalny poziom przenika inne wymia-
ry rzeczywistosci, jest tu i teraz, takze w naszym wymiarze, i dziala przez nas, jest
w naszej $wiadomosci. Providentia kieruje bowiem wszystkim, rozporzadza wszelkimi
ruchami we Wszechswiecie i kazdej rzeczy wyznacza okreslong role i miejsce w hierar-
chii bytéw. To opatrzno$¢ istniejaca na fundamentalnym poziomie, bedgca macierza
bytu, rzadzi i rozporzadza wszystkim. Opatrznos$¢ jako Uniwersalne Prawo weciela sie
w struktury rzeczywisto$ci stworzonej. Rzadzi prawem przyczynowo-skutkowym, in-
geruje w ciagi kauzalne i przyczynowo$¢. Opatrzno$é nadzoruje stan rzeczy jako ma-
cierzysta struktura calego stworzenia. Uniwersalne Prawo jest samym Logosem, czyli
Swiadomoscia Boga, ktéra wcielajac sie w rzeczywistosé, kieruje nig i jest odwiecznym
przeznaczeniem wszystkich bytéw i prowadzi wszystko ku Bogu. Opatrznosé ogdlnie
nie narusza powszechnie obowigzujgcego prawa przyczyny i skutku, jednak ma moc
,korygowania” tego prawa, ingerowania w wydarzenia, jakie zachodza w stworzonym
$wiecie. Opatrzno$¢ bowiem nie jest bezduszng silg, lecz ruchem ozywczym, tchnie-
niem dla rzeczywistosci. Opatrzno$¢ jako Logos, wcielajgc sie, wnika w struktury rze-
czywistosci i wewnatrz niej dziata, nakierowuje rézne byty do okreslonego dziatania.
Tak providentia rzadzi $wiatem przy poszanowaniu swobody ruchu poszczegélnych
jego elementéw. Wolnoé¢ decyzji, dowolnoséé ruchdéw stworzen zostaje zachowana, bo
stworzenia muszg ponosic¢ tez konsekwencje swoich dziatan oraz dziatan innych by-
téw. W taki sposéb ciggi kauzalne rozciggaja sie po calej strukturze bytu, tworzg spéj-
ng sie¢ przyczynowo-skutkows. Kazda przyczyna rodzi skutek, a kazda akcja wywota
odpowiednig reakcje. W ten sposéb tworzy sie réznorodnosé¢ we Wszechswiecie. To
prawo uwzgledniajace znane nam prawa fizyki nie zostaje zaburzone, ale w jakis de-
likatny, subtelny sposéb jest korygowane, regulowane przez samego Boga, ktéry jako
immanentny, wcielony, dziala w strukturach calego stworzenia.

Boecjusz stwierdza, ze istnieje gdzie$ pierwotny stan, gdzie panuje wlasciwy porza-
dek rzeczy, gwiazdy i planety majg odpowiednie miejsce, a wszystkie rzeczy zachowuja
dla siebie wlasciwg hierarchie. Wszystkim tym rozporzadza odwieczny Prawodawca,
ktéry obmyslit ten wzér stworzenia w swojej wiecznoéci. Zywioty nastepuja po sobie
w okreslonym porzadku®. Stwérca stworzyl Wszeché§wiat wedle okreslonego porzad-
ku, kierujac sie odwiecznym Prawem Logosu.

59 Tamze, III, IX, s. 71.
60 Tamze, IV, 6,s. 118.
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Bég jest Zrédlem i poczatkiem wszystkiego, On stanowi Prawo, w ktérym wszystko
sie poczyna, jest sedzig ustalajgcym, co jest stuszne, co jest zgodne z normg. To Stwér-
ca pobudza ruch lub go wstrzymuje, a wszystko to dzieje sie zgodnie z odwiecznym
planem Boga, rozporzadzeniem, jakie zapisane jest na macierzystej postawie Swiata.
Stworzenia majg co prawda mozliwos¢ swobodnego dziatania, ale gdyby byly pozosta-
wione same sobie, to podazajac ztg droga, zblizalyby sie do niebytu. Stwoérca nie pozo-
stawia stworzonego §wiata samemu sobie. Bog tworzy prawa natury, ale tez ingeruje
w nie. Nie jest tak, ze $wiat raz stworzony i wprawiony w ruch sam potem sie napedza
i ewoluuje. Swiat ma w sobie Zycie, tchnienie samego Boga, ktéry zyje w tym $wiecie
takze immanentnie, a to oznacza, ze transcendentny Bog nie jest tylko poza §wiatem,
ale wnika w §wiat i roztacza nad nim opieke jako opatrzno$¢. Bég nie pozostawia swo-
jego dziela stworczego, nie wprawia go w ruch jednym aktem, ale wcigz od zawsze
podtrzymuje w istnieniu, kieruje ruchem kazdego elementu $wiata. Z jednej strony
mozemy powiedzieé, ze jedna wola Boga to jeden akt stwérczy Boga, ale akt ten roz-
ciaga sie na wszystkie wymiarowosci. Ozywcze tchnienie Boga rozciaga sie wszedzie,
Bég nie pozostawia jakiego$ , pustego” miejsca, w ktérym nie byloby Jego obecnosci. Bo
wszedzie, gdzie co$ jest, tam jest sam Bog. Kazdy element bytu ma potacznie z jednym
Zrédlem®, dzieki czemu uniwersalny porzadek jest utrzymywany i nic nie ginie, bo
wszystko istnieje od zawsze w wieczno$ci Boga.

Calosé bytu utrzymywana jest przez wiez mitosci Boga. Racja istnienia wszystkiego
jest jedno Dobro. Cata struktura wszechrzeczy utrzymywana jest przez wiez mitosci,
ktéra jest silg taczaca. Zrédlo Bytu, czyli sam Bég, rozlewa swa miloéé po calej struk-
turze stworzonej rzeczywisto$ci, w ten spos6b moc Boga dziata w kazdym elemencie
Swiata. Wszystkie byty motywowane dobrocig, ktéra w nich dziata, jednoczg sie na ja-
kim$ poziomie egzystencji. Wszystkie czerpia istnienie, swéj byt z jednego Zrédta i do
niego zawracaja®”. Zrédlo zycia niejako wytryska swéj byt i wlewa sie do stworzenia,
a raczej wciela sie w rzeczywisto$¢, w ten sposob ja kreujac.

Boég jako providentia i przeznaczenie prowadzi wszystkie stworzenia ku dobru. Tak
Wszechswiat zostal urzadzony, ze wszelkie jego ruchy w ostatecznosci bedg prowadzi¢
do samego Absolutu. W glebi, na podstawowym poziomie bytu, istnieje stata konstruk-
cja, niezmienna o$ §wiata, ktéra pozostaje niezachwiana i niepodwazona. To opatrz-
nos¢ samego Boga, ktéra wszystko juz rozporzadzita przedwiecznie. Opatrznosé to los,
fatum, to jakie$ uniwersalne Prawo, ale nie bezduszne, sztywne i Scisle, lecz prawo
Zyjace, ozywcze, organiczne, wcielajgce sie w rzeczywistos¢ i j tworczo kreujgce. To
Prawo to Logos, ktéry przez stoikéw utozsamiany byt z opatrznoscig, pneumsg rozle-
wajaca sie na caty §wiat. Pneuma to nie tyle substrat §wiata, ale Zasada rozlewajaca sie

61 Tamze,s. 119.
62 Tamze.
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wszedzie, ale nie jest to konkretna substancja, lecz raczej racja istnienia wszystkiego.
Uniwersalne prawo dziala wszedzie, koryguje rzeczywisto$d, jest sitg naprawczg irra-
cjonalnych ruchéw, jakie zachodzg w strukturze Wszechswiata. To sita napedzajgca do
zycia wszystkie wymiary rzeczywistosci, Zasada — pryncypium wszystkiego. Mozna
tu uzywaé wielu okresleni, dla celéw artykutu uzyto termin providentia, bo takiego ter-
minu uzyl sam Boecjusz. Opatrzno$¢ jest czynnikiem, ktéry wszystkim rozporzadza
i odwiecznie ustala bieg rzeczy. A jednak trudno takie zalozenie pogodzi¢ z wolng wolg
stworzen. Czy wobec tego ruchy stworzen sg zdeterminowane czy niezdeterminowa-
ne? Bog w swojej przedwiedzy zna wszystkie oddzialywania stworzen, ale ich nie de-
terminuje, daje swobode dzialania wszystkim elementom bytu, oczywiscie w ograni-
czonym stopniu, gdyz kazde stworzenie ograniczone jest przez ruch innych stworzen.
Kazde stworzenie jest uwarunkowane i musi sie liczy¢ z wieloma czynnikami, na ktére
nie ma wplywu, a ktére ograniczajg jego swobode ruchu. Niemniej jednak na poziomie
moralnosci istoty §wiadome, takie jak ludzie, moga podejmowac wybory, ktére sg wol-
ne, sam zaé Bog nie ingeruje w wolnos¢é istot stworzonych, daje im mozliwosé wyboru®,
podjecia decyzji i pewnego ruchu. Dzieki tym swobodnym relacjom miedzy stworze-
niami dokonuje sie stwarzanie $wiata, bo tak kreuje sie réznorodnosé rzeczywistosci.
Bég jednak w swej przedwiedzy®* zna doskonale ruchy tych stworzen, zna ich decy-
zje ,zanim” jeszcze istoty $wiadome je podejma. Bég ma pelnie wiedzy o przesztosci
i przysztoéci i z jego perspektywy nie jawig sie mu one jako przeszle czy przyszle, lecz
naraz wszystkie one s3”. Wobec tego Bég ma absolutne poznanie o wszelkich interak-
cjach stworzen, ktére tworzg siec rzeczywistosci. Cala czasoprzestrzen oraz wszystkie
wymiary s3 dobrze znane Bogu, bo on przenika wszelkie poziomy egzystencji, bedac
zyciem w calej Pelni. Wiecznos$¢ bowiem to posiadanie calego zycia w pelni i to na-
raz, a to zycie jest doskonale, to zycie we wszelkich aspektach. Bog zyje w calej pelni

63 Tamze,V, 6, s. 146. Istota Swiadoma dokonuje wyboru, ale nieomylna opatrzno$¢ doskonale zna ten wy-
bor.

64 Zob. tamze, V, 4, s. 134. Boecjusz zastanawia sie, jak pogodzié wolng wole z koniecznoscia. Daje taka
odpowiedz: istnieje przedwiedza Boga, ale nie zaklada ona Zadnej koniecznosci dla dziejacych sie rze-
czy. Istnieje bowiem catkowita i bezwzgledna wolno$¢ woli. Przedwiedza Boga nie jest koniecznoscig
dla stania sie rzeczy przyszlych, jednak jest zapowiedzig, ze z koniecznoéci sie one stang. Wedlug mnie
argument Boecjusza, chociaz zawiera prawdg, to jednak moze wydawac sie peten sprzecznosci. Wedtug
mnie mozna by uznaé, ze wszystko, co sie realizuje w rzeczywistosci, jest konieczne, bo taka jest wola
Boga. Jednak nasze ludzkie pojecie konieczno$ci zaktada, Ze jest ona sprzeczna z wolng wolg. Tymczasem
Bdg za pomocy wolnych decyzji stworzed stwarza rzeczywisto$é, bo doskonale wie, jak te stworzenia
,beda” dziataé. Mozna to tez sformutowaé w inny sposéb: Bég ma doskonaly wiedze o aktualnym dziata-
niu stworzen (bo przeciez w wiecznos$ci wszystko jest aktualne i nie mozna méwié, ze cos istnieje ,przed”
czy ,poteny’). Rzeczywisto$¢ jest taka, jak chce sam Bég, pomimo tego, ze realizujg jg wolne stworzenia
czy tez elementy bytu posiadajace swobode dziatania.

65 ,A poniewaz Bog te rzeczy przyszle, ktére pochodza z wolnosci woli widzi jako terazniejsze, zatem w od-
niesieniu do boskiego punktu widzenia rzeczy te staja sie konieczne przez warunek boskiego poznania,
ale rozwazane same przez sie, nie tracg zupelnej wolnosci swojej natury” — tamze, V, 6, s. 145.
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W najwyzszym stopniu i wszystko wie. Daje stworzeniom wybdr i mozliwo$é¢ dziata-
nia, bo gdyby tak nie bylo, §wiat bylby mechanistyczng maszyna, bez zycia i ducha,
a $wiat dziata niczym organiczny organizm, ktéry ma swoéj cykl — niejako biologiczny,
psychiczny i duchowy. Wszechswiat to organizm zyjacy, przepetniony duchem i po-
siadajacy Swiadomosé; w kazdej czasteczce i molekule jest swiadomosé, ktéra objawia
sie w wolnosci: w planetach, gwiazdach, galaktykach, we wszelkich uktadach, istotach
i bytach. Wszech$wiat (w rozumieniu jako calo$é bytu stworzonego) ma wolnos¢, dzie-
ki ktérej kreuja sie rézne wymiarowosci, bez wolnosci istniataby stagnacja, a wlasciwie
nic by sie nie realizowalo i nic by nie powstato do bytu. Tylko swiat z wolnoscig moze
powstac do istnienia, rozwijac sie i ewoluowac. Te ewolucje, rozwdj, wszelkie dziatanie
doskonale jednak zna Bég. On nie przewiduje zadnych zdarzen, nie jest to prognoza
na postawie jakichs obecnych wydarzen, tak jak to jest charakterystyczne dla naszego
myslenia. My na postawie informacji z naszej teraZniejszosci wnioskujemy, co nastapi
w przyszlodci. Bog zna caloéé dziejéw calego stworzenia i jednoczy to wszystko w Pelni
w swoim umysle. Bog wszystko ogarnia jako jedno teraz, aktualizujace sie i realizujg-
ce, zna to, co okreslimy jako przeszle czy przyszle, tyle Ze z jego perspektywy jawi sie
Mu to jako obecne naraz. Wszystkie zdarzenia sg bowiem zawarte w Boskim umysle
w jednym bezczasowym momencie, jako aktualizujgce sie teraz, jako wiecznos¢ wcigz
wecielajaca sie i,,dopetniajaca”. Wiecznosé, chociaz nieskoniczona, wcigz sie jednak ,do-
pelnia” i jest tez zarazem Calo$cig-Pelnig. Wieczno$¢ zarazem jest calodcia, a jednak
sie ,rozwija” na poszczegdlnych szczeblach bytu, bo wcigz zyskuje informacje o wcigz
rozwijajacej sie rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ na swoich poziomach w wymiarze tem-
poralnym od zawsze sie réznicuje. Z perspektywy zas wiecznoéci wszytko to naraz jest
i Bog to ogarnia jako bytujacy naraz we wszystkim, jako zycie w pelni. Wiecznos¢ to
posiadanie wszystkiego naraz, calego zycia w pelni i zarazem jest to providentia, wie-
dza o wszystkim, przeznaczenie wszystkiego. A przeznaczeniem wszystkiego jest zjed-
noczenie z Bogiem, ktére odwiecznie jest na fundamentalnym poziomie bytu, gdzie
wszystko jest przebdstwione i kieruje sie odwiecznym porzadkiem. Bég to wszystko
przedwiecznie ogarnia, widzi, ze jego stworzenie jest dobre i jest zjednoczone ze Zré-
dlem. Oczywiscie na nizszych poziomach jest oddalenie od Boga i my zyjac w tych wy-
miarach, odczuwamy na sobie skutki irracjonalnych dziatan innych istot oraz swoich
wlasnych. Zyjac w rzeczywistoéci przyczynowo-skutkowej, musimy ponosié¢ konse-
kwencje dziatan r6znych bytow. Ciezar ten niesie na sobie kazde stworzenie, bo na tym
polega oczyszczanie sie rzeczywistoéci temporalnej. To oczyszczanie sie na naszym
poziomie czasowym przebiega procesowo, natomiast na fundamentalnym poziomie
jest odwieczne przebdstwienie, ostateczne zjednoczenie z Absolutem i wyzwolenie sie
z sieci przyczynowo-skutkowej. Wieczno$¢ i czas istniejg razem od zawsze. Wiecznos¢
bowiem zaklada istnienie czasu, ogarnia wszystkie czasowosci i wszystkie wymiary,
ale zarazem realizuje sie¢ w tych wszystkich czasowosciach réznych wymiaréw.
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Providentiajest czynnikiem prowadzacym wszystko ku dobru. To opatrznoséjest osia
konstrukeyjng, rozumem Boga — Logosem, ktéry niweluje ruchy irracjonalne stworzen.
Oczywiscie te ruchy irracjonalne nie sg likwidowane, bo gdyby tak byto, trzeba bytoby
zabra¢ istotom stworzonym wolng wole. Bég za$ obdarowuje stworzenie wolnoscia, bo
sam jest wolny i chce stwarzaé rzeczywisto$¢ w sposéb twdrczy za pomocg samych
stworzen, ktére majg zdolno$¢ kreowania rzeczywistosci. Stworzenia mogg poprzez
swoje dzialania rozwija¢ sie, ksztaltowaé Swiat, przyczyniajac sie do rozradzania sie
istot. Ruchy irracjonalne stworzen wynikaja z faktu, ze stworzenia zwracajg sie ku so-
bie, czyli dobrom nizszym, zamiast kierowac sie ku dobru najwyzszemu. W ten sposéb
same sobie szkodzg i tak powstaje zlo, czyli ruch irracjonalny, czyli przeciwny Racjo-
nalnosci. Jednak o$ konstrukcyjna §wiata zostaje niezachwiana, bo Logos odwiecznie
istnieje i odwiecznie oczyszcza rzeczywistos¢, znoszac na sobie zte dziatania stworzen.
Logos uniza sie i bierze na siebie konsekwencje wszelkich ruchéw odbiegajacych od
normy. Wszystkie te ruchy koryguje w sobie, niejako naprawia je, jest On sitg odnawia-
jaca Swiat.

Opatrzno$¢ Logosu to uniwersalne Prawo, w ktdrym zawarte jest juz wszystko, to
kod, wedle ktérego wszystkie byty sie poruszaja, rozwijaja, dzialaja, czyli zyjs. Logos
to informacja o wszystkim, co jest stworzone. Logos mozna utozsamiac¢ z opatrznoscia,
czyli wiedza Boga, ktéra zarazem nad wszystkim czuwa, nad wszystkim sprawuje opie-
ke. Wiedza Boga to nie jest zwykla $cista informacja, ktdra zostaje niejako wtloczona do
Swiata, jakby wstrzyknieta, i z tej informacji wszystko sie rozwija jak wedtug Scistego
wzoru, kodu matematycznego. Logos to oprogramowanie §wiata, ale nie w $cistym ma-
tematycznym znaczeniu. To oprogramowanie zyjace, sita ozywcza. Informacja, ktéra
zyje w §wiecie, ktory kreuje, jest to pneuma ozywcza, napetniajgca duchem ozywczym
cale stworzenie. Ta zasada jest zyjaca, a nie bezduszna, to nie jest jakie§ mechanistycz-
ne prawo, lecz zasada dzialajgca w $wiecie organicznie, a caloé¢ stworzenia dziala ni-
czym zyjacy organizm, ktéry ma §wiadomosé. Swiadomosé to Logos zyjacy w §wiecie,
napetniajgcy go poznaniem, rozumnoscig samego Boga. Rozumnos$é Najwyzszego
Bytu jest w $wiecie i wszystko kontroluje, ta Nad$§wiadomos¢ koryguje $wiat, nadaje
mu forme, ustala prawa dzialania dla poszczegélnych elementéw $wiata, ale sama nie-
jako przeksztalca je, ,naprawia” wedle potrzeby, czyli dziala w opatrzno$ciowy sposéb,
wszystkim rozporzadzajac na podstawie planu, ktéry jednak jest ,elastyczny” i daje sie
przeksztalcaé. Plan Boga, chociaz odwieczny, na poszczegdlnych wymiarach jest jednak

sprzeksztalcalny”. Bég to sila kreujaca wszystko w sposéb twoérczy, niczym prawdziwy
artysta. Dzieto twércze, chociaz jest w Umysle Boga, czyli w Jego zamysle jest dokona-
ne, jednak na poszczegdlnych wymiarach nieskorniczone, wciaz sie dopetniajace, wcigz
wymagajace pracy, korekty, ksztaltowania. Odwiecznie bowiem rozwijajg sie struk-
tury rzeczywistosci, wcigz powstaja nowe wymiarowosci, a Swiat nieustannie ewolu-
uje. Dla obserwatora, ktéry nie jest podmiotem czasu, wszystko to rozgrywa sie naraz
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w jednym bezczasowym momencie, ale na poszczegdlnych poziomach bytu wszystko
rozwija sie procesowo, niejako po kolei. Kazde zdarzenie rozgrywa sie jednak zgodne
z planem Boga, przy réwnoczesnym zachowaniu wolnej woli i swobody dziatania na
kazdym wymiarze bytu. Opatrzno$¢ Boga rozlewa sie w kazdym wymiarze i jest we
wszystkich czasowosciach, to przeznaczenie prowadzace kazdg czastke, molekute, kaz-
dy byt, istote do swojego celu, a ostatecznym celem jest przebdstwienie catosci stworze-
nia. To zjednoczenie z Bogiem od zawsze jest juz na bazowym poziomie, odwiecznie
sie tam ,realizuje”. Bog od razu widzi wszystko jako zjednoczone w sobie, widzi Pelnie,
ogrania wszystkie szczeble egzystencji naraz i posiada je w sobie samym. Opatrznos¢
wszystkim kieruje w zywy uduchowiony sposéb.

Kazde stworzenie ma rézny sposéb realizacji i aktualizuje sie w swoim wlasciwym
dla siebie wymiarze. Stworzenie otrzymuje wolnos$¢ od Boga, dlatego moze oddalaé
sie od Zrédta bytu lub do niego zblizaé. Cale dzialanie stworzenia, zblizanie sie czy
oddalanie od Boga dokonuje sie w kregu wolnosci. Bég odwiecznie daje stworzeniom
swobode dzialania i nigdy im tego nie odbiera. Rzeczywisto$¢ nie jest deterministycz-
ne uwarunkowana, chociaz istniejg w niej prawa natury, ale te prawa niejako wynikaja
z pewnych prawidlowosci, ktére tworzg same stworzenia poprzez swoje ruchy. Cala
réznorodnosc¢ §wiata dokonuje sie dzieki wolnosci.

Dusza istnieje odwiecznie i od zawsze jest wolna. Czy wobec tego dusza sama do-
konata wyboru, wcielajac sie w materialne ciato? Czy byla to jej decyzja, czy zadecy-
dowat o tym jaki$ wyzszy autorytet? Czy dusza w czyms ,zawinila”, to znaczy upadla,
oddalajac sie od Boga, a wejécie w zmienny §wiat stalo sie dla niej karg? Czy tez sama
dobrowolnie zdecydowala sie Zy¢ w materii, by postugiwacé sie cielesnym cialem, a ten
jej wybdr byt wlasnie degradacjg i oddaleniem sie od Boga? Czy tez moze jest jakis
wyzszy cel tego, ze duch polaczyt sie z cialem i stat sie duszg zyjacg, ozywiajacy cia-
to? Duch w ten spos6b ma oczyszczaé cielesnosé, przemienia¢ fizykalnos¢ tego Swiata.
Duch ozyweczy jest w strukturach wszechrzeczy nie bez powodu, lecz istnieje ku temu
wyzsza racja. W takim ujeciu duch - psyche — ozywia calg materie, a §$wiadomosci nie
mozna oddzieli¢ od fizykalnosci, gdyz tworzg one jedng spdjng catosc.

W koncepcji neoplatoniskiej wejscie w §wiat cielesny jest oddaleniem sie indywi-
dualnego ducha od Ducha Boga. Poszczegdlne indywidualne $wiadomosci tracg po-
czucie tgcznosci z Nad$wiadomoscig. Oczywiscie wiez z Nad$éwiadomoscig, samym
Logosem, nigdy nie zostala ostatecznie zerwana, a jedynie przez dusze zapomniana.
Dusza od zawsze posiada Logos w sobie i na kazdym etapie swego istnienia moze do
niego zawrdci¢. Przebywajac w swym pierwotnym stanie szczesliwosci, w potgczeniu
ze Zrédlem, miata ona w pelni wolnosé, bo byta z Bogiem w jednosci, ale upadek w ma-
terie ograniczyt jej wolno$¢. Dusza catkiem wolnosci nie utracila, jednak zetkniecie sie
z materig spowodowalo, ze stracita mozliwo$é swobodnego wyrazania swej prawdzi-
wej natury.
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Utrata wolno$ci polega na tym, ze dusza musi zmagac sie z cielesnoscia, a cialo prze-
bywa w wymiarze czasoprzestrzennym, czyli podlega prawu fatum, prawu przyczyno-
wo-skutkowemu. Kazde akcje wywotuja rézne reakeje i konsekwencje kazdych oddzia-
tywan sg odczuwalne przez wszystkie stworzenia. Kazda istota musi wiec podlegaé
prawu przeznaczenia, musi ponosi¢ trudy i wysitki w tym uwarunkowanym $wiecie.

Los, przeznaczenie, to konieczna prawidlowos¢, z jaka Boska opatrznosc (provi-
dentia) wyznaczyta i uregulowala rzeczy zmienne i ich doczesny przebieg®. Fatum to
pewna prawidlowos¢ i jest ona czyms$ koniecznym, bo wyznaczona zostala przez sa-
mego Boga. To opatrznos$¢ Bytu Absolutnego przedwiecznie uregulowala juz przebieg
wszystkich dziejow, wszelkich ruchéw i relacji. Opatrzno$¢é w swoim zamysle ma plan
stworzenia, a plan ten realizuje sie poprzez Logos, Rozumnos$¢ Boga. W Rozumnosci
Boga wszystko sie juz dokonato, dokonuje i zarazem ma sie dokonaé. Wszystko jest
uregulowane przedwiecznym konceptem, a zarazem — na pewnych poziomach bytu -
nie catkiem zdeterminowane. Rzeczywisto$¢ z perspektywy wieczno$ci jest cala naraz,
wiec wydaje sie by¢ zdeterminowana. Jednak z perspektywy poszczegélnych wymia-
réw rzeczywisto$¢ weigz ewoluuje, jest aktywna, zywa, czyli z tej perspektywy nie jest
zdeterminowana. Determinizm z niedeterminizmem idg w parze. Doczesny przebieg
zdarzen w temporalnosci nie jest calkowicie znany dla istot uczestniczacych w ciggach
kauzalnych, natomiast jest odwiecznie znany w wiecznoéci®. To, ze procesy przebie-
gajg procesowo w czasie, nie znaczy wcale, Ze pozostajg nieznane Bogu, ktdry nie jest
podmiotem czasu i dokladnie zna wszystkie relacje. Tylko z naszej perspektywy pro-
cesy i zdarzenia jawig sie jako rozgrywajace sekwencyjnie, bo my w nich bezposrednio
uczestniczymy i nie mozemy wybic sie poza naszg wymiarowo$¢, w ktérej zostalismy
umieszczeni, a i tez sami te wymiarowo$¢ tworzymy poprzez nasze dziatania.

Doczesny przebieg rzeczy zmiennych jest w jakims§ sensie uregulowany przez Bo-
ski zamyst. W wiecznosci Boga wszystko bowiem jest naraz i ,rozgrywa” si¢ wedle
Boskiego planu, ale to rozgrywanie sie odbywa sie jakby w bezczasie, gdzie wszystko
od zawsze calosciowo istnieje. Swiadomos¢é Boga jest pozaczasowa i posiada wszytko
aczasowo, w wiecznosci, ktéra jest caloéciowym posiadaniem wiedzy o §wiecie. Swia-
domos¢ — Logos — bedac pozaczasowa, wchodzijednak w czasowos¢, ktdrg sama kreuje,
wciela sie w stwarzang rzeczywisto$¢ i jako immanentny zyje w niej, a przejawia sie
jako opatrzno$é¢, rozumne rozporzadzenie wszystkiego, ktére sprawuje wladze kon-
trolng nad Wszechs§wiatem.

Nastepowanie po sobie pér roku, ustepowanie sobie nawzajem zywiotéw i przeci-
wienistw, wszelkie prawa natury i fizyki, dziatania stworzen, wszytko to uregulowane

66 Zob.tamze, IV, 6,33, s. 112.
67 Tamze,V, 4, s. 135. Boecjusz zaklada, ze przedwiedza Boga nie sprawia, ze rzeczy przyszle s konieczne.
Zastanawia sie jednak, jak mozna znaé rzeczy, ktére nie maja koniecznosci zaistnienia w przyszlosci.
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jest przez przedwieczny porzadek®. Tam, gdzie rzadzi opatrznosé, nie ma bezladu,
nawet jesli jakas rzecz odstepuje od wyznaczonego jej porzadku, jednak wiacza sie
w inny porzadek®, bo opatrznosé reguluje wszystkie ruchy réznych elementéw rzeczy-
wisto$ci i nawet irracjonalne ruchy tych elementéw sg spozytkowane dla dobra catosci.
Irracjonalne ruchy s3 tez sily porzadkujaca, s3 bowiem wykorzystywane przez uni-
wersalng Racjonalno$¢ do wyzszych celéw. Tak najwyzsze Dobro moze wykorzystaé
zle ruchy (irracjonalne) jako sile przydatng do porzadkowania §wiata. Tak irracjonalne
ruchy wigczone sg w strukture Racjonalnosci.

Wszelkie dziatania zachodzace na nizszych stopniach rzeczywistosci s regulowane
przez opatrzno$¢, ktéra rozporzadza rozwojem bytu. Rozporzadzenie, zamyst opatrz-
nosci jest najwyzszg inteligencjg, bo tak wszystkim zarzadza, by kazdy element bytu
doprowadzi¢ do najwyzszego Dobra.

Wszystko zdgza ku Jednosci, a whasciwie od zawsze w tej Jednosci jest na poziomie
wiecznosci, ktéra wszystko ogarnia calosciowo. Na poszczegdlnych poziomach jest
jednak realizacja, aktualizacja poprzez czasowosc¢ i przestrzennosé. Kazdy byt jako
uwarunkowany nie moze wyrwac sie z czasowosci, poniewaz cechg charakterystycz-
ng stworzenia jest zmienno$¢, tej cechy stworzenie nie moze sie pozby¢, bo w prze-
ciwnym razie nie bytoby stworzeniem. Tylko Byt Najwyzszy jest niezmienny, chociaz
przejawia swa moc w zmiennym $wiecie i na tym polega fenomen Boga, ktéry bedac
staly i niezmienny, przyjmuje jednak nieskoficzong ilo$¢ trybéw istnienia w stworzo-
nym $wiecie. Transcendentny Bég moze zy¢ tez jako immanentny w $wiecie i wow-
czas przejawia sie w nim jako opatrzno$¢. Opatrznoé¢ z jednej strony zachowuje wolnga
wole stworzen i swobode ich ruchéw, ale z drugiej strony providentia wszystko juz od-
wiecznie rozporzadzila, czy tez raczej w aktualnej terazniejszosci zarzadza. Rzeczywi-
stos¢ jest zarazem zdeterminowana na jakims poziomie bytu, jak i niedeterminowana,
wcigz ,niewiadoma” i niedokoniczona. Rzeczywisto$é wciaz sie realizuje na niezliczo-
nych poziomach wymiarowosci, ale zarazem jest ogarniana jako calos¢ w wiecznosci.

Skoro materia podlega prawu fatum, przeznaczeniu, to dusza, wchodzac w mate-
rialny $wiat, takze podlega temu prawu, to znaczy, ze traci swg pierwotng wolnos¢,
ktéra polega na ogladaniu i poznawaniu Boga’. Prawdziwym przeznaczeniem duszy
jest kontemplacja Bytu absolutnego, ktéry jest Zrédlem istnienia duszy. Dusza zanu-
rzona w tej kontemplacji niejako stapia sie z samym Bogiem, przebdstwia sie, nie traci
lacznosci ze Zrédlem, ktére jg zasila. Dusza, bedac w jednosci z Bogiem, sama w petni
ma wolno$¢, ale tylko w pierwotnym swym stanie, gdzie jest czystg dusza. W zetknie-
ciu z cialem traci te wolno$¢ i podlega prawu przyczynowo-skutkowemu. Dzieje sie

68 Tamze, IV, 6, s. 118-119.
69 Tamze,s. 117.
70 Zob.tamze,V,2,8,s.127.
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tak dlatego, Ze materia jest zmienna i uczestniczy wcigz w ruchu, czyli angazuje sie
w tworzenie ciggdw kazualnych. Materia podlega prawu przyczyny i skutku i dlatego
przeksztalca sie pod wptywem oddzialywan i sama tez oddziatuje na rézne elementy
materii. Dusza musi podlega¢ tym samym prawom, co materia, by odnalez¢ sie w tym
$wiecie. Jednak dusza w swej w glebi zachowuje swoje zdolnosci, jej wtadze poznawcze
nie catkiem ulegty stepieniu, dusza nie wypaczyta sie zupelnie, lecz wcigz thkwi w niej
pragnienie zjednoczenia sie ze Zrédlem. Logos nakiania dusze, by kierowala sie ku
Bogu, a dusza, ktéra odpowiada na to wezwanie, jednoczy sie z Logosem, partycypuje
w nim i daje sie mu kierowac.

Bég ogrania wszystkie rzeczywistosci, jest wszystko widzacy i wszystko styszacy’.
Stwodrca ogrania wszystko naraz i zaden wymiar rzeczywisto$ci nie pozostaje mu nie-
znany, jedna swoja ,my$la” ogrania wszystko’”, w swoim umysle w jednej bezczasowej
chwili. Skoro byt absolutny nie jest podmiotem czasu, to dla niego nic nie uptywa, lecz
wszystko calo$ciowo istnieje. Poznaje on wszelkie struktury bytu, penetruje wszelkie
wymiary. Jako bedgcy wiecznoscia, swojg odwieczng wiedzg wszystko posiada.

6. Wiecznos¢ jako wszechwiedza i wszechobecno$¢ Boga

Boecjusz definiuje wieczno$¢” jako pelne posiadanie calego zycia naraz we wszystkich
jego aspektach, ktdre jest co prawda pelne, a jednak nieograniczone.
Co wiec naraz pelnie nie majgcego granic zycia jednoczeénie obejmuje i posiada, czemu
nie brak nic z przyszloéci ani mu nic nie uleciato z przesziosci, to sie stusznie uwaza za
wieczne i to z koniecznosci musi przy pelnej §wiadomosci siebie, a jako terazniejsze za-
wsze pozostawacé przy sobie i nieskoriczono$é w ruchu znajdujacego sie czasu mieé jako
czas terazniejszy .

Boecjusz zastanawia si¢, czym jest wiecznos¢, czyniac rozrdznienie miedzy bytem
doskonalym jakim jest Bég, a bytami zmiennymi, uwarunkowanymi. ,Ze Bdg jest
wieczny, jest to wspélny sad wszystkich istot obdarzonych rozumem. Rozwazmy wiec,
co to jest wieczno$¢é? Bo to nam objaéni zaréwno nature boska, jak i jej wiedze””.

Wieczno$¢ jest naturg Boga, to zarazem Jego wiedza o wszystkim. Wieczno$¢ to do-
skonale posiadanie wszystkiego w catosci, czyli nieskoniczonego zycia objawiajacego

71 Tamze,V,II,s. 127.
72 Tamze, s. 128.

73 Na temat wiecznoéci Boga zob. P. Helm, Eternal God, New York 1988; W.L. Craig, Divine Eternity, [w:] The
Oxford Handbook of Philosophical Theology, red. Th.P. Flint, M.C. Rea, Oxford 2009, s. 145-166; ]. Yates, The
Timelessness of God, Lanham 1990.

74 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, s. 141.
75 Tamze.
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sie w istnieniu wszystkich stworzen. Posiadanie to jest doskonale, tak jak doskona-
ty jest sam Bég. ,Wiecznos¢ jest to wiec jednocze$nie catkowite i zarazem doskonate
posiadanie nieskonczonego zycia, co z poréwnania z rzeczami czasowymi jasniej sie
uwypukli””.

Bég niejako naraz, jednoczesnie, wszystko w sobie posiada w pelni, i wszystko to
w Nim jest jednoscia, bo wieczno$é ma charakter jednoczacy, unifikujacy. Bég ogarnia
wszystkie poszczegdlne elementy rzeczywistosci i jednoczy je w catosci, ale caloéé ta
jest nieskoriczona, nieograniczona, wobec tego Bég ma posiadanie nieskoriczone. Ca-
tosé rzeczywistosci jest Petnig, ale nieskoficzong, wcigz dopetniajaca sie. Bég jako zro-
dlo zycia stwarza nieskoniczone zycie, ktére nigdy sie nie zaczyna ani nie koniczy, lecz
od zawsze jest”".

Tylko Byt absolutny obejmuje wszystko naraz i nie posuwa sie od przeszlosci ku
przyszlosci. W rzeczywistosci Boga zaden czas nie jest ani przeszly, ani przyszly, lecz
wszystko jest realizujaca sie aktualng terazniejszoscig. Bog ma poznanie calo$ciowe
wszystkich czasowosci, bo istnieje we wszystkich stworzeniach i posiada calosé¢ zycia
przejawiajacy sie we wszystkich wymiarach, na kazdym szczeblu rzeczywistosci. Zad-
ne stworzenie nie obejmuje calej rzeczywistosci naraz dlatego, ze jest bytem czasowym,
uwarunkowanym, ktdry musi uczestniczy¢ w ciggach kauzalnych, przyczynowo-skut-
kowych. Kazdy byt, ktéry zyje w czasie, nie ma bezposredniego dostepu do informacji
z innych czaséw, oprécz swojej teraZniejszosci. Stworzenie istnieje tak naprawde tylko
w swojej aktualnej terazniejszosci.

Bo cokolwiek zyje w czasie, to jako terazniejszo$¢ z przeszlosci przesuwa sie w przysztosé,
i nie ma nic utworzonego w czasie, co by caly rozmiar swego zycia jako réwnoczesno$é mo-
. . . . . . . . .. .1 78

glo objgé, ale tego, co jutrzejsze, jeszcze nie obejmuje, a to, co wczorajsze, juz utracito™.

My jako istoty temporalne przechodzimy przez rézne czasy, momenty czasowe, nie-
jako ptynnie, jakby posuwajac sie ,,do przodu”. W rzeczywistosci jednak jestesmy tylko
w jednym momencie terazniejszym i z niego czerpiemy aktualne informacje o §wiecie
i tylko ten moment realnie przezywamy, a inne momenty nie s3 przez nas aktualnie
doswiadczane. Momenty, ktére przezyliSmy, okreslimy jako przeszte, a te momenty,
ktorych jeszcze nie przezyliSmy, okreslamy jako przyszte. Nigdy jednak nie obejmu-
jemy réwnoczeénie wszystkich momentéw naraz, bo nasza utomna natura nam na to
nie pozwala.

My przechodzimy przez rézne chwile czasowe i wydaje sie nam, ze czas uplywa, ale
to my zmieniamy sie, a raczej w sposéb zmienny przechodzimy przez rézne chwile.

76 Tamze.

77 Na temat wiecznego istnienia Boga zob. Th.D. Senor, The Real Presence of an Eternal God, [w:] Metaphysics
and God. Essays in Honor of Eleonore Stump, red. K. Timpe, London—New York 2008, s. 39-60.
78 Tamze.
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Zawsze jednak jestesmy jakiej$ w terazniejszosci. By¢ moze to tylko nasza terazniej-
szo$¢ zaktada istnienie momentéw przesztych i przysztych, bo one sie takie jawig tylko
w odniesieniu do naszej terazniejszosci. W rzeczywistosci Boskiej wszystkie momenty
s3 naraz, istniejg calosciowo, wszystkie one sg terazniejsze i zaden moment nie jest
wyrdzniony. Bég czerpie informacje ze wszystkich momentéw calosciowo i wszyst-
kie dla niego sg aktualizujacq sie terazniejszoscig, wszystkie ,teraz” rozgrywaja sie
w wiecznoSci i od zawsze s3, wszystkie chwile s3 wieczne, bo nie uptywaja, ale od-
wiecznie trwajg.

Dla naszego poznania momenty ,uptywaja”, bo nie utrzymujemy sie w nich na sta-
te, lecz przechodzimy z momentu w moment, z chwili na chwile i tylko czerpiemy in-
formacje z jednego momentu, tego terazniejszego, w ktérym sie aktualnie realizuje-
my, pozostale zas czasy, w ktdérych nas nie ma i ich nie przezywamy, okreslamy jako
przeszle czy tez jako przyszle. Nie czerpiemy informacji z rzeczywistosci calosciowo,
w zadnym stanie nie utrzymujemy sie na stale, nie ogarniamy catego swojego zycia na-
raz, ale jedynie ,obejmujemy” nasz jeden moment aktualny, w ktérym tkwimy i wyjs¢
z niego nie potrafimy. A jednak wcigz ,wychodzimy” z momentéw, przeskakujemy
przez nie, wchodzimy z momentu w inny moment i tak od zawsze trwa ruch, dzialanie.
Moze takie wchodzenie w momenty, przeskakiwanie z chwili na chwile jest naszym
specyficznym sposobem ujmowania, przezywania rzeczywistoci. Jest to ulomny
i niedoskonaly sposéb poznawania fragmentarycznego, element po elemencie, gdzie
zdobywamy informacje ze §wiata nie w sposob calosciowy, lecz z kazdego momentu
po kolei, wszystko bowiem jest dla nas rozciggniete w czasie, ale w rzeczywistosci to
nasze poznanie jest ,rozciggniete” na rdzne okresy czasu. Zdobywamy informacje
niejako po kolei, sekwencyjnie z réznych momentéw i te informacje tez sg niepetne,
bo zdobywamy tylko te dane, ktére odnoszg sie naszego indywidualnego poznania.
Nie widzimy rzeczywistosci wieloaspektowo, takiej, jaka ona rzeczywiscie jest. Tylko
Bég widzi wielowymiarowo, calosciowo, ma wizje rzeczywistosci z réznych aspektow,
wje¢ i wymiardw. Jest to wszechogarniajaca wizja w jednym bezczasowym momencie,
w ktérym wszystko naraz jest. Pelnia sama siebie ogrania, chociaz jest nieskoniczona.
Bbg obejmuje catos¢ zycia naraz, bo jest petnig zycia, zZyciem samym w sobie, jest we
wszystkich bytach i posiada w petni zycie i to w doskonaty sposéb.

Stworzenie nie ma catosciowego dostepu do informacji o §wiecie. Ta informacja
jest dostepna tylko Bogu, ktéry zna caly kod stworzenia, ktéry rozcigga sie wszedzie
w strukturach bytu. Logos — Bog wcielony — odwiecznie inkarnujacy sie, wciaz weiela
informacje do $wiata, jak i je odwiecznie posiada. Opatrzno$¢ (providentia) odwiecznie
zaklada istnienie wszystkiego i Bég posiada to wszytko, co istnieje w sposéb catoscio-
wy. Cale zycie naraz we wszystkich jego aspektach jest w Jego umysle, w Jego Swiado-
mosci wszystko sie rozgrywa, cala rzeczywistos$é realizuje sie, rozgrywa sie Swiadomie.
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Stworzenie obejmuje swojg wiedzg tylko obecne ,teraz”, nie obejmuje innych ,te-
raz”, a co najwyzej je pamieta jako przesztosé, lub wyobraza siebie i oczekuje ich jako
przysztos¢. Zawsze jednak sg to tylko obrazy w naszym umysle, a nie realne przezycie
obecnej chwili, ktéra juz nigdy sie nie powtérzy. Przezywamy do$¢ ulomnie rzeczywi-
sto$¢, bedac w kazdej chwili swego zycia tylko jeden, jedyny raz, bez powtérek. Czer-
piemy informacje tylko z jednego momentu zycia, nie mamy caloéciowej wizji swego
zycia, ani tym bardziej calego Wszechswiata, w rozumieniu calosci stworzenia. To
nie rzeczywisto$¢ jest ulotna, przemijajaca, lecz nasze poznanie jest przemijajace, bo
jest poznaniem zmiennym, fragmentarycznym, zakladajacym analize rzeczywistosci
rozciggnietag w czasie. Sama rzeczywistos¢ jako taka istnieje cala naraz, calosciowo
w umysle Boga, ktdry jest nieskoniczony. Cala rzeczywisto$¢ nie moze przemijaé, bo
istnieje niejako w odwiecznym Logosie. Nic nie przemija, lecz wszystko jest, jedynie
nasz sposdb ujmowania rzeczywistoéci ujmuje rzeczywisto$¢ jako przemijajaca. Zaden
czlowiek nie obejmuje tego, co jutrzejsze, bo to jeszcze dla niego nie nastgpilo, nie obej-
muje tez tego, co wczorajsze, bo to juz przeminelo. Kazda chwile, ktéra przezywamy,
zarazem od razu tracimy i umyka nam ona, bo nie przebywamy w niej na zawsze. Nie
utrzymujemy zadnego stanu na stale, lecz wcigz zmieniamy swdj stan, przezywamy
niejako ptynnie rzeczywistos¢, przechodzac przez nig i zarazem jg kreujac. Zawsze jest
nam dana terazniejszo$¢, ktorg mozemy doraznie tworzy¢. Te teraZniejszo$¢ kreujemy
tuiteraz iz niej czerpiemy dorazne informacje, z niej mamy realne dane o §wiecie. Nie
mozemy jednak cofna¢ sie ani na chwile, ani przyspieszy¢ czasu. Przezywamy tylko
jeden moment, w ktérym znajduje sie nasza §wiadomos¢.

Wedlug Boecjusza czlowiek zyje jedynie w przelotnym momencie. ,(..) a i w dzi-
siejszym zyciu nie dtuzej zyjecie, jak tylko w owym ruchomym i przelotnym momen-
cie (..)"".

Moment ten zdaje sie nie mie¢ rozcigglosci, czyli jakby pozbawiony jest trwania.
Stad mozna sie zastanowi¢, czy moment w ogdle trwa, czy naprawde istnieje, a moze
nie ma trwania jedynie czasowego, a sam jest wieczny, czyli od zawsze jest. Nam sie
jednak wydaje, Ze momenty sg ruchome i ulotne. A w rzeczywistosci to nie momen-
ty przechodzg i ulatuja, lecz my przechodzimy przez momenty, przeskakujemy z mo-
mentu na moment, czerpigc z nich po kolei wiedze o $wiecie. Z innych momentéw, ow-
szem, tez zdobywamy informacje, ale w innym czasie, natomiast doraznie prawdziwie
realnie doswiadczamy tylko tej jednej chwili. A jednak mamy poczucie uptywu czasu,
co wynika ze zdolnosci naszego umystu, ktéry dokonuje operacji ,rozciggania” cza-
su, w pamieci przechowujemy przesztos¢, ale tez w wyobrazni oczekujemy przysztosci.
Nasza aktualna §wiadomos¢ jest jednak mato pojemna i realne przezycia dotycza tylko

79 Tamze.
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waskiego zakresu rzeczywistosci, czyli tego terazniejszego momentu, z innych chwil
juz nie czerpie bezposrednich informacji, albo jeszcze ich nie zdobywa.

Dla Boga kazdy moment jest realny, bo Stwdrca we wszystkich nich sie calosciowo
zawiera, dokltadnie je zna i ogarnia wszystkie naraz. Posiada poznanie calej rzeczywi-
stosci niejako ,blokowo”, chociaz ogarnia j3 tez w jej zmiennosci. My jako istoty uwa-
runkowane zyjemy tylko chwile, to jest nasz stan, ktérego nie utrzymujemy, zyjemy
w dziwnym trwaniu, w przemijaniu i to jest nasz sposob przezywania rzeczywistosci.
Aktualni jesteSmy tak naprawde tylko w obecnej chwili i nie ogarniamy wszystkich
czaséw swego zycia. Wiedze na temat swojego zycia zbieramy, kumulujemy miaro-
wo, fragment po fragmencie, element po elemencie, analitycznie wszystko wjmujac,
wszystko poznajemy ,rozciggniete” w momentach czasowych. Te momenty jednak
moze wcale nie s3 ,,czasowe”, bo nie majg rozciagtosci, s3 wieczne i trwaja w wiecznosci
Boga od zawsze w Jego Swiadomosci. Dla nas moment jest czasowy, bo w sposéb czaso-
wy jest przezywany. Moment sam w sobie nie ma rozpietoéci, ale nasz umyst dokonuje
pewnego rozciggniecia i rodzi sie uplyw czasu, jakas cigglosé, kontinuum dziejacych
sie zdarzen, nastepujacych po sobie chwil. Takie jest nasze poznawanie rzeczywistosci,
ale to weale nie oznacza, ze rzeczywistos¢ jest taka. Rzeczywisto$c jest tylko wiadoma
Bogu i tylko On ma doskonate jej poznanie, bo jest we wszystkich czasach naraz, jest
zarazem w nich i je wszystkie ogrania, daje sie zamkna¢ w momentach, jak i zamyka
wszystkie momenty w Pelni. Wszystko na fundamentalnym poziomie jest jednoscia,
Pelnig niedopetniona. Bég to wszystko doskonale przechowuje w swojej Swiadomosci.
Tylko z naszej perspektywy sadzimy, Ze czasy nastepuja po sobie, ale one wszystkie
naraz sg i tworzg spojna, dobrze funkcjonujacg sie¢ naszego wymiaru.

My istniejemy w jakims$ cigglym tworzeniu, stawaniu sie, przemijaniu, wcigz sie
zmieniamy i transformujemy. Niczego na wlasnos¢ nie posiadamy, bo co posiadamy
w danym momencie, to zaraz tracimy, a zyskujemy inny moment, a jedynie Bég jest
posiadaczem na trwale wszystkiego naraz. Bg posiada petnie zZycia, a wlasciwie to
On sam jest pelnig tego zycia. Cokolwiek zyje, to zZyje w Bogu, w jego Swiadomosci
i poprzez te Swiadomo$é, przez Posrednika — Logos — wszystko czerpie byt ze Zrédia
Bytu (Boga-Ojca)

Zycie, ktére posiada Bég, nie ma zadnych ograniczen, a Byt absolutny jest posia-
daczem w Pelni, jest Pelnig nieograniczonos$ci. Pelnia zarazem jest calodcia, ale jest
tez nieograniczona. Bog posiada zycie, ktdre jest niczym nieograniczone, sam jest tym
zyciem, jak i tez ogarnia wszystkie zywoty stworzen. Byt absolutny ma pelnie wiedzy
o calym Wszechs$wiecie, jego wiedza penetruje wszystko. A poniewaz wiedza Boga jest
wszedzie, to znaczy, ze zycie jest wszedzie realizowane. Istnieje tylko Zycie, czyli Bég
we wlasnej swojej postaci. Bog przejawia sie jako zycie, czyli jako On sam, przejawia
sie na poziomie kwantowym, makroskopowym, w moralnosci i dziataniu ludzkim, na
poziomie megakosmicznym, w ruchach planet i gwiazd; Zycie rozsiane jest wszedzie,
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bo wszedzie jest Swiadomoéé, ktéra wprowadza to zycie w struktury rzeczywistosci.
Bég swoja Swiadomoscig przenika wszystko i obejmuje caly §wiat.

Bog jest wiecznoscia ze wzgledu na posiadanie wszystkich czaséw, Jego Umyst jest
we wszystkich czasowosciach, a Byt Absolutny jest bytem doskonale §wiadomym sie-
bie samego. Swiadomos¢ Boga ma doskonale poznanie wszelkich oddzialywan (cza-
soéw), jest w $§wiecie i poznaje §wiat, w taki sposéb sie samorealizuje. Bog jest bytem
najbardziej swiadomym, §wiadomie kreuje §wiat i ma jego doskonale us§wiadomienie.
Wieczno$¢ z koniecznosci musi istnie¢ przy pelnej §wiadomosci siebie samej, bo wiecz-
nos¢ to posiadanie dostownie wszystkiego, wiedzy o sobie samej, czyli o wszystkim, co
w sobie posiada, i wiedzy o calej rzeczywistosci.

Bdg zadnego czasu nie traktuje jako przeszlego czy przysztego. Gdyby cos bylo dla
Boga przeszte, to nie mialtby juz na to wplywu. Bég nie odczuwa tez, ze co$ jest wobec
niego przyszle, bo gdyby tak bylo, to nie znalby przyszlosci, a przeciez wszystkie czasy
s3 mu doskonale wiadome. Dla Boga wszystkie czasy realnie istniejg jednakowo, na
tych samych zasadach. Nic Bogu nie umyka w przeszlos¢, ani nic nie stoi otworem
przed nim jako nieznana przyszlosé. Bog caly ogrania wszystkie czasy i sam caly sie
w nich zawiera, to znaczy Jego dziatanie — Swiadomos¢ — przejawia sie w kazdym cza-
sie, ale te czasy w Umysle Boga nie s3 czyms, co przemija, lecz wszystkie czasowosci
(wymiarowoSci, ruchy i oddzialywania) od zawsze s3. Byt absolutny widzi $wiat od-
wiecznie, co oznacza, ze $wiat istnieje zawsze, chociaz poszczegdlne elementy Swiata
nie wspétuczestnicza w wiecznosci Boga. Najwyzszy byt zas§ ma aktualnosé w kazdym
momencie, realizuje sie caly naraz w sposéb nieskorficzony. Bog jest wszedzie, wobec
tego nie ma czasu czy przestrzeni, w ktdrej brakowatoby obecnosci-dziatania Boga.

Podsumowanie

Potaczenie duszy i ciala wplyneto na ludzkie poznanie. Dusza, bedac teraz w ciele,
wnikneta w uwarunkowany $wiat, a jej poznanie uleglo zdegenerowaniu. Boecjusz,
odwotujac sie do Platona, podkresla koncepcje anamnezy, wedlug ktérej proces ucze-
nia sie jest tak naprawde przypominaniem sobie *° tego, co juz sie wie, to uprzytomnie-
nie sobie prawdy, ktéra jest juz odwiecznie zapisana w duszy. Dusza, wnikajac w mate-
rialno$¢, doznala jakiej$ amnezji, uczestniczy w procesie niepamieci, ale z tego procesu
moze sie wyrwac i wstapi¢ na proces przypominania sobie, kim jest, uéwiadamiania
sobie prawdy. Prawda odciska sie na réznych poziomach rzeczywistosci, na wielu po-
ziomach bytowania i odzwierciedla sie tam jako rézne prawa, ktére wynikaja z jedne-
go Logosu, z jednej uniwersalnej Zasady, ktdra jest zrédlem normy dziatania.

80 Tamze, III, XI, s. 83.
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Jednak nasze poznanie rzeczywistosci jest ulotne, ztudne, fragmentaryczne, pozna-
jemy jedynie utamek rzeczywistosci, jakis jej fragment i to tylko w pewnym aspekcie,
a odblaski prawdziwego §wiata uznajemy za realne. Jednak Prawda od zawsze jest od-
ci$nieta na wszystkich poziomach rzeczywistosci, a my jedynie do niej docieramy, za$
proces uczenia sie to nic innego jak proces docierania do Prawdy. Dzieje sie to w ten
sposdb, ze my nie tworzymy praw natury, ale wychwytujemy je, zauwazamy, docie-
ramy do nich, odkrywajac je. Owszem, przez swdj ruch, relacje tworzymy rzeczywi-
sto$¢, jednak na glebszym poziomie wszystkim kieruje Logos, to on rozporzadza calg
rzeczywisto$cia. Dusza odwiecznie ma zapisang w sobie prawde, jednak w tym ciele
,zapomniala” o swoim pierwotnym stanie szczesliwoséci, w ktérym czerpala ze Zrédla
wiedzy i Zycia i teraz, podczas procesu anamnenzy, musi odkryé swoja tozsamos¢.

W Bogu od zawsze istnieje wszystko naraz, bo On jest petnig wiedzy i wszytko po-
siada calosciowo, wszystkie elementy rzeczywistosci, zna wszelkie prawdy o sobie
i $wiecie, zna tez poznanie samych stworzen, ich sposéb przezywania rzeczywistosci
oraz to, jak one odczuwajg Boga.

Na poziomie wieczno$ci istnieje tylko Prawda i jest ona wiadoma w petni Bogu, kté-
ry sam jest Prawda samopoznajaca sie. Na poszczegdlnych poziomach bytu Prawda jest
inaczej spostrzegana, ale nie ujmuje to nic Prawdzie. Stad poznanie stworzen jest uwa-
runkowane ich zdolno$ciami poznawczymi, stopniem us§wiadomienia, ktéry zalezy od
otwarcia si¢ na dziatanie Logosu. Mechanizm uczenia si¢ przez cale zycie to jedynie
mechanizm przypominania sobie, u§wiadamiania sobie wiedzy, ktéra juz posiadamy
w sobie.

Dusza przechodzi przez fazy wznoszenia sie i upadania i w trakcie tych faz bar-
dziej lub mniej otwiera si¢ na dzialanie Logosu w sobie. Im bardziej dusza otworzy
sie na moc Boga, tym bardziej zostaje przez niego o§wiecona i nabywa wiedze, kté-
ra od zawsze jest na macierzystym poziomie bytu. Informacja ta jako kod stworzenia
jest powszechna i wszedzie dostepna, otwiera sie przed kazdym stworzeniem, a to, jak
stworzenie bedzie z tej informacji korzystaé, zalezy od indywidualnych predyspozycji
samego stworzenia.

W tym $wiecie dusza utozsamia sie z indywidualnym cialem, w ktérym sie objawia
i ktére traktuje jako narzedzie poznawcze. Dusza postuguje sie jedynie cialem w tej
uwarunkowanej rzeczywistosci, gdzie trzeba przybra¢ okreslone gabaryty, okreslone
wymiary, pewnga postac. Dusza jest rowniez czym$ pochodzacym nie z tego Swiata,
chociaz przejawia swoje dzialanie w tym konkretnym ciele, w dziataniu, w sekwen-
cji czasowej. Dusza musi uczestniczy¢é w strumieniu czasu i przezywa rzeczywisto$¢
fragment po fragmencie wraz z cialem, przechodzac przez r6zne momenty czasowe.

Zambknieta w ciele podlega ona prawu temporalnosci, czyli wikla sie w zwigzki
kauzalne oparte na istnieniu przyczyn i skutkéw, jako uwiktana §wiadomosé odczu-
wa uplyw czasu i taki jest jej sposéb postrzegania rzeczywistosci, uwarunkowany
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predyspozycjami cielesnymi. Nasza biologiczno$¢ sprawia, ze poznajemy rzeczywi-
sto$¢ w taki, a nie inny sposéb; czasowos¢ poznajemy jako nastepowanie po sobie rze-
czy, czyli jest to oparte na relacji prius i posterius (przed i potem). Dusza ozywiajaca cia-
to musi zmagac sie z poczuciem uptywu czasu, jednak tylko w takim wymiarze dusza
uczy sie nabywac cnoty.

Przypominanie sobie pierwotnej wiedzy, jakg dusza otrzymata w bezczasie, dokonu-
je sie w czasie i poprzez czas. Tak jak dusza, wchodzac w strumien czasu (oddziatywan
cielesnych), zapomniata swojg pierwotng wiedze, tak tez w czasie dokonuje sie proces
przypominania tej wiedzy, niejako odzyskiwania jej. Réwniez po wyjsciu z czasowo-
Sci (czyli wyzwoleniu sie z uwarunkowan relacji tego $wiata) dusza wyrazniej widzi
swojg tozsamo$¢ i Prawde, z ktérej wyszta. Przechodzi wiec pewng droge w poznaniu,
a w glebi swej istoty nigdy nie utracita pierwotnej wiedzy, a co najwyzej oczy duszy
przyémione zostaly przez materialno$¢ tego $wiata. Dusza zaczela poznawaé w spo-
séb iluzyjny, postugujac sie percepcja zmystows. Czysta dusza widzi jednak w pelni
i aby odzyska¢ wlasciwg wizje Swiata, musi wyzwoli¢ sie materialnosci.

Dusza motywowana wewnetrznym odruchem, jakas$ intuicjg podejmuje wysitek od-
krywczy. Pragnie ona wnosi¢ sie ku Bogu, a gdy jest na drodze wyzwolenia, gardzi
ziemskimi sprawami, a zdaza do swojej prawdziwej, bezczasowej, wiecznej ojczyzny®.

Przypominanie sobie jest otwieraniem sie na Racjonalno$¢ Boga, ktdra jest w struk-
turach rzeczywisto$ci. Poznawanie za$ Madroéci (Rozumu) Boga jest zadaniem filozo-
fii. Przypominanie jest tak naprawde powrotem duszy do stanu pierwotnosci, jest to
bowiem wspomnienie swoich prawdziwych korzeni, dusza wéwczas doznaje oswiece-
nia i rozumie, ze jest zakotwiczona w wiecznosci, ze jest jej nieusuwalnym aspektem
i przynalezy do niej od zawsze. Bedac od zawsze w umysle Boga, jest ona nieSmiertelna,
niezmienna, nie ma poczatku i konca.

,Przypominanie sobie” ma zaréwno funkcje poznawcza, jak i soteriologiczng — zbaw-
cz3. Najpierw musi nastapi¢ zwrot, podczas ktérego dusza zostaje o§wiecona. Easka
Boga rozswietla dusze, ktéra uswiadamia sobie, ze ten uwarunkowany $wiat nie jest
jej prawdziwym stanem, nagle przypomina sobie, skad pochodzi i ze Zrédlem jej ist-
nienia jest Bog.

Widaé wiec, ze dusza, wchodzac w struktury tego §wiata, moze jednak podjgé wy-
sitek, ktéry wzniesie jg ku Bogu. Dlaczego tak sie dzieje? Wynika to z faktu, ze dusza
nie zapomniata calkowicie siebie samej. Istota duszy bowiem jest niezmienna i w jej
glebi zapisana jest odwieczna wiedza, ktéra nigdy nie zostala wymazana. Odcisk Boga
jest bowiem niewymazywalny. Rozumno$¢ Boga wnikneta w $wiat, przenikneta jego
struktury na trwate. Wiez Logosu (Rozumu Boga) ze stworzeniem jest odwieczna
i nie mozna jej zerwac. Dusza natomiast jest czescig Logosu, w Rozumnosci Boga sie

81 Tamze, IV, 1, s. 92.
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poczela, a Logos wcigz w duszy sie odzywa, od zawsze dusze inspiruje, motywuje do
przebudzenia sie w ciele. Zmyst duszy moze by¢ uspiony, bo dusza ulegla cielesnosci,
ale to uspienie nie jest na zawsze, dusza na jakims ,etapie” ziemskiego zycia przebudzi
sie i uswiadomi sobie Prawde, odzyska to, co utracita.

Bibliografia

Teksty zrodtowe

Boethius, The Theological Tractates The Consolation on Philosophy, wyd. H. F. Stewart, E.K. Rand, Cam-
bridge-Harvard-London 1962.
Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, t1. W. Olszewski, Warszawa 1962.

Opracowania

Cooper L., A Concordance of Boethius. The Five Theological Tractates and the Consolation of Philosophy,
Cambridge 1928.

CraigW.L., Divine Eternity, [w:] The Oxford Handbook of Philosophical Theology, red. Th.P. Flint, M.C. Rea,
Oxford 2009, s. 145-166.

Helm P., Eternal God, New York 1988.

Minar E.L., The Logos of Heraclitus, ,Classical Philology” 34 (1939), s. 340-341.

Senor Th.D., The Real Presence of an Eternal God, [w:] Metaphysics and God. Essays in Honor of Eleonore
Stump, red. K. Timpe, London—New York 2008, s. 39-60.

Swiezawski S., Boethius ostatni Rzymianin, Lwow 1935.

Wroniski S., Charakterystyka klasycznej definicji osoby u Boecjusza i jej punkt wyjscia, ,Studia Mediewi-
styczne” 19 (1978), z. 2, s. 109-115.

Yates J., The Timelessness of God, Lanham 1990.

CYTOWANIE

O. Cyrek, Boecjusza idea duszy i poznania Boga na podstawie dzieta De consolatione filosofiae, ,Studia
Paradyskie” 32 (2022), s. 19-55. DOI: 10.18276/sp.2022.32-02.

55



