Ks. ADAM SZAFRANSKI

Z BADAN NAD CHARAKTEREM SAKRAMENTALNYM
BIERZMOWANIA

Rzeczywistos¢ nadprzyrodzona przekracza sily i mozli-
wosci rozumnych istot stworzonych. Po poznaniu istnienia
faktow objawionych przez nadprzyrodzony akt wiary, pozostaje
dla rozumu ludzkiego oswieconego swiatlem wiary, mozliwo$¢
badania tej rzeczywistoSci za pomoca analogii ze Swiata zew-
netrznego i psychicznego. Zdaniem soboru watykanskiego?)
mozna dojs¢ do pewnego rozumienia tajemnic Bozych, wza-
jemnej harmonii istniejacej miedzy prawdami objawionymi,
ich roli w stosunku do ostatecznego celu czlowieka oraz
owocnych dla zycia codziennego konsekwencji praktycznych.

Trudno sie dziwi¢, ze pewnych prawd Boskich czyli
tajemnic w Scislym slowa znaczeniu, nie mozna zglebi¢ ,,do
konca”, tak jak to moze mie¢ miejsce w stosunku do prawd
naturalnych. Nie latwo jest rozumowi ludzkiemu pogodzié¢ sie
z tym faktem. Nadprzyrodzonosé, to inny, wyzszy, doskonal-
szy Swiat. Ale tez nie wolno rezygnowaé z wysilku w celu
poglebienia mozliwie najlepszego prawd objawionych.

Taka objawiona rzeczywistoscia jest niewatpliwie charak-
ter sakramentalny wyciskany w duszy ludzkiej przez sakra-
ment chrztu, bierzmowania i kaplanstwa. Jest on pewnym
znakiem duchowym, niezniszczalnym, roéznicujacym wiernych
w/g wyrazenia soboru florenckiego i trydenckiego?). Nie jest
rzecza latwg zrozumieé¢ istote tego nadprzyrodionego znaku.
Wiele tez myslano, szczegdlnie w czasach s$w. Tomasza
z Akwinu, nad jego skutkami.

W niniejszym artykule pokusimy sie okresli¢ istote uz-
dolnien i wynikajacych z nich stosunkéw praktycznych, jed-

Yy ESD. 1796 (Enchiridion Symbolorum.. a H. Denzinger).
%) ESD. 695; 852,
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nego tylko charakteru sakramentu bierzmowania. Na te]

drodze uzyskamy niewatpliwie glebsze, cho¢ niedoskonale
poznanie samej istoty tego charakteru.

Tajemnice nadprzyxodzone sg $wiatlem w $wiecie rzeczy
stworzonych. W nim poznamy jasniej wiezi laczace nas
2z Chrystusem, obecnym w Eucharystii i w Kosciele, Jego Mi-
stycznym Ciele.

Wyniki badan $w. Tomasza nad istota charakteru sakra-
nmentalnego stanowia niewgtpliwie postep w sredniowiecznej
mys$li teologicznej. Charakter jest uczestnictwem w kaplan-
stwie Chrystusa, dajacym trwala wladze, uzdalniajaca do bier-
nego i czynnego udzialu w kulcie Chrystusa i Kosciola3).
Podnnotem psychologicznym charakteru ]est rozum i wola
czlowieka, o ile stanowia podloze dla wiary, bez ktoérej
nie mozna pomysle¢ nadprzyrodzonego kontaktu z Bogiem.
Obchodzi nas jedno tylko zagadnienie, czym jest i do czego
uzdalnia wladza udzielona przez charakter bierzmowania.

Zastanawiajac sie nad rola sakramentéw $wietych w kul-
cie Bozym, mozemy zapytaé, czy wszystkie sakramenty sa
aktem kultu; jezeli tak, to nalezy odpowiedzieé¢ dlaczego.

Na pierwsze pytanie odpowiada $w. Tomasz pozytywnie.
Waszystkie sakramenty Swiete sluza do ,,udoskonalenia duszy
w tym, co dotyczy kultu Bozego”?) i dodaje, ze sa tez lekar-
stwem przeciwko grzechowi i na tym polega ich specjalne
dzialanie leczaco-uswiecajace.

Na analogii z zyciem fizycznym czlowieka oparta jest ta
znamienna rola $wietych znakéw sakramentalnych. ,,Ze wzgledu
na giebie samego czlowiek jest doskonalony w zyciu fizycz-
nym podwdjnie: raz istotnie (per se) zyskujac jaka$ doskona-
Tos$¢ zycia; drugl raz nie istotnie (per accidens) przez usu-
nigcie przeszkod zyciowych, jak choroby lub co$ podobnego.
Istotnie doskonali si¢ zycie fizyczne w potréjny sposob:
1% przez rodzenie, dzieki ktéremu czlowiek zaczyna istnieé

/% s Th IIL q. 63, a. 1—6
‘) S. Th, IIl, q. 63, a. 1 in princ. a; q. 62, a, 3; q. 62, a. 3.



i zyé; w miejsce tego w zyciu duchowym istnieje chrzest,
ktéry jest duchowym odrodzeniem; 20 — przez wzrost, dzieki
ktéoremu dochodzi si¢ do dojrzalosci i sily, (quantitatem et
virtutem); miejsce tego zajmuje w zyciu duchowym bierzmo-
wanie, w ktérym dawany jest Duch $w. na umocnienie, (ad
robur); 3° — przez pozywienie, ktére podtrzymuje w cziowieku
zycie i sity. W iyciu duchowym istnieje zamiast tego Eucha-
rystia”’?). Wymienione srodki wystarczylyby czlowiekowi do
normalnego zycia duchowego, gdyby nie katastrofa grzechu.
Poniewaz czlowiek ulegl slabosci fizycznej i duchowej, t. zn.
grzechowi, dlatego konieczne jest tez lekarstwo. Jest ono
podwdjne: jedno jest uzdrowieniem (sanatio), przywracajacym
zdrowie duszy, utracore przez grzech; jest nim pokuta. Dru-
gim jest ostatnie namaszczenie, ktore niszczy pozostalosci
grzechéw i przyspasabia czlowieka do chwaly wiecznej®).

Powyisze rozwazania odnosza sie do czlowieka jako
osoby, posiadajacej wlasne i pelne zycie wewnetrzne, oraz
swoj osobisty cel. Ale nalezy rozwazyé¢ i~ 'spoleezna strone
natury ludzkiej. ,,W stosunku do calej spolecznosci doskona-
lony jest czlowiek podwdjnie: raz przez to, ze otrzymuje wla-
dze rzadzenia grupa (multitudinem) i wykonywania aktéw pu-
blicznych; w zyciu duchowym na miejsce tego istnieje ka-
planstwo; drugi raz w stosunku do przekazywania naturalnego
zycia (propagatio naturalis); to dokonuje sie przez sakrament
malzenstwa, tak w zyciu fizycznym i duchowym, dlatego, ie
malzenstwo jest nie tylko sakramentem, lecz funkcja natury”?).

Sw. Tomasz jest zdania, ze wszystkie sakramenty $wiete
pozostaja w Scistym stosunku do kultu Bozego, mimo to, Ze
formalnie nie jest to wyrazone w ich rycie. ,,W pojmowaniu
sakramentéw dwa elementy moga byé brane pod uwage t. zn.
kult Bozy i u$wiecenie czlowieka; pierwszy dotyczy czlowieka
przez poréwnanie go do Boga, drugi — przeciwnie, odnosi si¢

5% S. Th. 111, q. 63, a. 1 in corp.

6 S. Th. IlI, q. 63, a. 1 in corp.

M S. Th ]I, q. 63, a. 1 in corp. a; S. c. G, lib, IV, ¢, 38; I Cor.
VII; IV Sent. dis. I, q. 1, a. 2,
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do stosunku Boga do czlowieka”?). Samo wiec przyjecie sakra-
mentu przez czlowieka jest aktem kultu i to .latriae”; wyraza
ono zwrécenie si¢ do Boga jako Stwércy i Odkupiciela, wiare
w prymat Boga i zaleznos¢ czlowieka od Niego?).

.Specjalna role w kulcie spelniaja sakramenty, ktore wy-
ciskaja charakter. Tych wlasnie sakramentéw nie powtarzano
ptzez wszystkie wieki, uwazajac, ze one raz na zawsze kon-
sekruja dusze ludzka dla kultu Bozego ?).

Sw. Tomasz zesrodkowuje caly kult w Eucharystii i or-
ganizuje cale zycie sakramentalne na zasadzie przyjmujacych
i udzielajacych. Fundamentem tych ,funkcyj” jest charakter
chrztu, bierzmowania 1 kaplanstwa, udzielajacy uczestnictwa
w kaplanstwie Chrystusa.

Przy okazji nalezy podkresli¢ psychologiczne znaczenie
sakramentéw, jako zewnetrznych i widzialnych znakéw nad-
przyrodzonej laski. W mnaturze czlowieka lezy zdolnos¢ po-
znawania rzeczy duchowych przez zmyslowe. ,,Znak jest tym,
przez co kto§ dochodzi do poznania czegos drugiego. Stad
$wiete rzeczy, ktére sa ,0znaczone” przez sakramenty, sa
pewnymi duchowymi i poznawalnymi dobrami, przez ktére
czlowiek jest uswiecony”'1). ,,Sakrament jest znakiem rzeczy

f ,In usu sacramentorum duo possunt considerari, scilicet cultus
Dei et sanctificatio hominis; quorum primum pertinet ad Lominem per
comparationem ad Deum; secundum autem e converso pertinet ad Deum
per comparationem ad hominem" S. Th. q. III, a, 60, a. 5, in corp.

%) ,Deinde considerandum est de actibus exterioribus latriae, quibus
aliquid divinum ad hominibus assumnitur, quod est vel sacramentum ali-
quod, vel ipsum nomen divinum” S. Th, II-II, q. 89, Prologus. Przez wzy-
wanie imienia Bozego rozumie sw. Tomasz przysiege i modlitwe. Por.
B. Durst, De characteribus sacramentalibus, Xenia Thomistica, t. 2,
Roma, 1925, str. 562—3,

%) To bylo. przyczyng, ze niektérzy teologowie mnamaszczeniu
(z racji zwigzku z bierzmowaniem) i malzenstwu (kaplanstwo! przyznawali
przynajmniej ,czasowy” ,quasi character” O. Laake, Uber den sakra-
mentalen Charakter, Miinchen, 1903, str. 201,

1) ,Signum autem est per quod aliquis devenit in cognitionem
alterius. Unde cum res sacrae, quae per sacramenta significantur, sint

32



swigtej, uswigcajacej czlowieka”12). Nie tylko oznacza laske,
ale ja sprawia3).

Przyjeciu sakramentow przez doroslego towarzyszy psy-
chologiczne przezycie, majace miejsce we wszystkich wladzach
czlowieka. Podstawowe znaczenie ma wiara, ktorej istnienie
dostepne jest dla ludzkiego poznania. ,,Nic bowiem nie jest
pewniejsze dla kogos od wiary... czy za$ posiada kto$ milosé,
nie jest pewnym dla nikogo,'*) stad w przyjmowaniu i udzie-
laniu sakramentéw najwieksza role odgrywa wiara (maxime
operatur fides)”'*). Tu wlasnie zarysowuje sie¢ znaczenie sakra-
mentow, jako znakéw psychologicznych wiary, bedacej dusza
calego kultu Boiego w Kosciele.

Sakramenty Swiete sa wigc znakami, przez ktére oddajemy
Bogu cze$¢ i uznajac Jego swietos¢ i doskonalosé, uswiecamy
sie wewnetrznie. W specjalny sposdb lacza nas sakramenty
$wiete z Chrystusem i Jego meka, ktora jest zrédiem laski
prowadzacej do osiagniecia celu ostatecznego. Dlatego przez
sakramenty upodabniamy sie do Chrystusa cierpiacego, czer-
piemy z Jego swietosci i z Nim dazymy do Zycia wiecznego !6).

Reasumujac uwagi o znaczeniu sakramentow, przytoczymy
stowa encykliki o liturgii:

quaedam spiritualia et intelligibilia bona, quibus homo sanctificatur, con-
sequens est ut per aliquas res sensibiles significatio sacramenti impleatur"
S. Th. IIl, q. 60, a, 4, in. corp.

12) S, Th. III, q. 50, a. 2, in corp.

13) ESD. 849, nst.; 996.

Y) In IV Senl. Dis. 4, q. 1, a. 2, Sol. 2, ad 5—um,

15) Te role sakramentéw jako znakéow in munere causandi et sig-
nificandi w dziedzinie psychologicznej dobrze opracowuje A. Wouters
w dziele pt. De significalo ac munere psychologico signi sacramentalis.
Prs. dissert. tractantis De signo sacramentali. Tipogr, Edit. La Salute,
Toring, 1937, str. 35, 41, 45 nst,

Por. ,Sicut... baptisatus accipit potestatem spiritualem ad protestan-
dum fidem per susceptionem aliorum sacramentorum; ita confirmatus
accepit potestatem publice fidem Christi verbis profitendi, quasi ex
officio” S. Th. III, q. 62, a. 5, ad 2—um,

16) Por, uwagi Heris'a, Le mystére du Christ, Paris, 1928, str. 248.
S. Th. In Joan, c¢. 15, lect. 1.
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,Koéciél, podobnie jak i Jego Glowa, nie odstepuje nigdy swoich
synéw, pomaga im i zacheca do $wigtoSci, aby ozdobieni ta nadprzyro-
dzong godnoscia, powrécili kiedy§ do Ojca Niebieskiego. Obdarzonych
zyciem ziemskim wzbogaca on Zzyciem nadprzyrodzonym i niejako rodzi
ich ponownie. Umacnia ich sila Ducha $w. w walce z nieublaganym wro-
giem dusz; zaprasza wiernych do oltarzy i nieustannymi radami i wezwa-
niami zacheca do godnego uczestnictwa i sprawowania eucharystycznej
oliary; zywi ich anielskim pokarmem, aby sie¢ ustawicznie wzmacniali;
oczyszcza i peciesza zranionych i skalanych przez grzechy; tych, ktérych
natchnienie nadprzyrodzone powolalo do urzedu kaplanskiego, poSwigca
przez przepisane namaszczenie. Paska niebieska i niebieskimi darami
umacnia czysty zwiazek tych, kitérzy sa wezwani do zalozenia rodziny
chrzescijanskiej. Wreszcie pocieszywszy i pokrzepiwszy ostatnie chwile
doczesnego zycia Wiatykiem Eucharystycznym i Ostatnim Namaszczeniem
odprowadza z gleboka czcia zwloki swoich synéw do grobu, naboznie je
tam skiada i pokrywa znakiem krzyza, by kiedy$, przezwyciezywszy
$mieré, powstali do nowego zycia. Nadto blogoslawi i modli sie uro-
czy$cie takze za tych, ktérzy oddaja sie sluibie Boga, aby osiagnaé do-
skonalo$é zycia zakonnego. W koncu podaje pomocna dion duszom po-
kutujacym w oczyszczajacym ogniu, ktére blagaja o wstawiennictwo
i modlitwy—Dby je do wiecznej doprowadzi¢ szczesliwosci” 7).

I. Charakter bierzmowania a Eucharystia

Poznawszy ogolnie role sakramentow swietych w kulcie
katolickim i zyciu wewnetrznym czlowieka, sprébujmy okre-
sli¢ wladze udzielona przez charakter bierzmowania w sto-
sunku do Eucharystii.

W tej chwili nie chodzi o to, w jaki sposob charakter
Yaczy nas z Chrystusem Zbawicielem, udzielajagc uczestnictwa
w Jego kaplanstwie. Rozwazania na ten temat przekraczaja
granice artykulu. Zaciesnimy je do analizy strony dynamicz-
nej charakteru bierzmowania w stosunku do Eucharystii, be-
dacej sakramentem i funkcja ofiarna Ciala Mistycznego.

a. Kosciol ofiarnikiem i ofiarg
Sw. Tomasz przyjmuje ze $w. Augustynem i §w. Janem
Damascenskim zasade wspolorzekania o Chrystusie i Kosciele.
Raz twierdzi co$ o Chrystusie wedlug Jego wlasciwosci na-

") Enc. Mediator Dei, str. 37—8,
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turalnej i hypostatycznej, np. ze Bdg stal sie czlowiekiem
1 cierpial za nas; innym razem mowi si¢ o Nim ze wzgledu
na Kosciol, z ktérym stanowi w pewnym sensie jedna Osobe ).

Na mocy tej zasady wynika wiec, ze jak Chrystus jest
kaplanem, tak jest nim w pewnym sensie 1 caly Kosciol?®);
co wiecej, caly Koscibl jest takze ofiara, bo byl nia Chrystus.
,,Galy Ko$cié! bedac mistycznym Cialem Chrystusa, jest uwa-
zany jakby za jedna osobe ze swa Glowa, ktéra jest Chrystus” ).

Lepin okresla te rzeczywistos¢ nastepujacymi slowami:

%) Sicut Damascenus dicit (Orth. fid. lib. 3, c¢. 25) dupliciter
dicitur aliquid de Christo: uno modo secundum proprietatem naturalem
et hypostaticam; sicut dicitur quod Deus factus est homo, et quod passus
est pro nobis; alip modo secundum proprietatem personalem habitudina-
lesn; prout scilicet aliqua dicuntur de ipso in persona nostra, quae ipsi
secundum, se nullo modo conveniunt. Unde inter septem regulas. Tichonii,
quas Aug. ponit, (De doct. Chr. 1, 3, cap. 31) prima ponitur de Domino
et ejus corpore, cum scilicet Christi et Ecclesiae una persona aestimatur.
Et secundum hoc Christus ex persona membrum suorum loquens dicit
(Ps. 21, 2): Verba delictorum méorum, non quod in ipso capito delicta
fuerint* S. Th, III, q. 15, a. 1, ad 1—um,

1) M, Lepin sadzi, ze ofiarowanie Chrystusa przez Kosciot
nalezy do istoty Mszy $w. L'idée du sacrifice de la Messe daprés les
théologiens depuis l'origine jusque'a nos jours, Paris, str. 95—138—9, 179,
nst, Ciekawsze fragmenty motywacji sa nastepujace: ,L'oblation du Christ
par 1'Eglise consiste d'abord dans l'acte de la oo:nsecra’tion, en tant qu’acte
de transubstantiation. A ce point de vue, c’est une veritable donation.
L'Eglise presente a Dieu une offrande, qu'elle tire de ses biens: ce qu'elle
a de plus precieux, ce dont elle tient la vie: du pain et du vin. Mais
voici que ce pain et ce vin sont changés au Corps et au Sang du Christ.
Sous les apparences de ces substances materiélles, le Christ de Ifait le
Present que l'Eglise offre effectitnent a Dieu... L'unite du. Christ de I'Eglise...
son un dans le sacerdoce selon l'ordre humain de Melchisedech,q<-Et
l'oblation de 1'Eglise n'etant qu'une sorte de Complement d'extensjon.de
I'oblation du Christ, notre sacrifice reste bien formallement identique
a Celui de la Cene et de la Croix. Tamze. ,La messe: l'oblation que le
Christ fait de lui-méme et que I'Eglise fait du Christ, vus les signes
representatifs de son immolation passée” Tamze, str, 753.

) S. Th, III, q. 49, a. 1, in corp.



,Chrystus nie jest sama ofiara zlozona Bogu, tak, jak nie jest sam
kaplanem wielkiej ofiary.. Ko$ciél uczestniczy w Jego kaplafistwie; On
ofiaruje rzeczywiscie Ojcun, przez posrednictwo kaplana-czlowieka, ktory
dziala w Jego imieniu w tym sensie, w ktérym reprezentuje Chrystasa,
Najwyzszego Kaplana. Kos$ciél wiec dzieli na réwni jakos¢ (przymiot)
ofiary. On jest razem z Chrystusem kompletng materia ofiary. On sta-
nowi razem z Nim calkowita hostie ofiarowana Bogu™?l).

Zewnetrzne ofiarowanie sie Bogu jest nakiem oddania
sie wewnetrznego, czyli t. zw. teologicznie —immolacji. Mowi
sie w nowszych podrecznikach?®®), ze ,caly Kosciél jest zer-
twa mistycznie ofiarowana z Chrystusem w ofierze Mszy sw.”.
Takie ujecie jest nawiazaniem do nauki Pisma $w. oraz do
nauki ostatnich papiezy?). Ta nauka wynika ze $cislej lacz-
rio$ci Wecielenia z Eucharystia. Chrystus bowiem jest ofiaro-
wany na oltarzu nie w sposob fizyczny, ale sakramentalny,
o ile jest oznaczony i o ile znajduje sie w swym znaku, czyli
pod postacia chleba i wina. Podobnie rzecz si¢ ma i z Ko-
$ciolem. Jest ofiarowany nie fizycznie, lecz ,,quatenus signi-

%) Dz cyt. str. 95. Por. J. Anger, La docirine du Corps mystique
de Jesu Christ d'aprés Jes principes de la théologie de Saint Thomas,
Paris, 1934, str. 231.

2) A. Piolanti, Collectio theologica Romana, VI, De Sacramen-

tis, Marietti, 1945, str. 273. ,, Tota Ecclesia est victima mystica immolata cum
Christo in Sacrificio Missae” ,Separatae ergo species panis et vini sunt
signa quae immediate significant separationem mysticam corporis Christi
a sanguine, mediate vero significant immolationem cruentam corporis my-
stici; itidem immolatio mystica per separationem duorum speciarum directe
significat internam oblationem qua Christus se offert Patri, indirecte vero
significat internam oblationem qua Ecclesia in Christo, cum Christo et per
Christum se totam Deo devovet' Tamze, str, 275—6.

%) |, Quamobrem cum hoc augustissimo Eucharistico sacrificio et

ministrorum et aliorum fideliuin immolatio coniungi debet, ut ipsi quoque
hostias viventes, sanctas, Deo placentes sese exhibeant” Pius XI, Miss.
Redemptor.

nDivinus Redemptorgon modo semetipsum, ut Ecclesiae caput, Cae-
lesti Patri offert, sed in semetipso mystica etiam sua membra quippe qui

eadem omnia, debiliora quoque et infirmiora, in Corde suo amantissime
includat” Pius XII, Enc. Corp. Mystici.
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ficatur et veluti in causa continetur in suo signo, id est in
Christo Capite mystice immolato”24),

Na Golgocie Chrystus ofiarowal siebie samego wraz
z Cialem mistycznym, ktérego byl Glowa i najwyzszym repre-
zentantem. Na oltarzu Kosciol ofiaruje Chrystusa jako Ofiare ?),
a z Nim i przez Niego siebie samego. Pierwszy akt byl $wia-
domym tylko ze strony Chrystusa; w drugim istnieje juz
swiadomosé Ciala Mistycznego, ustawicznie rozrastajacego
sie w liczbe, poznanie i milosé.

Kazdy, mowi sw. Tomasz, kto sklada ofiare, winien byé
jej uczestnikiem. Wynika to bowiem z samego pojecia ofiary,
ktéora ma byé¢ zewnetrznym znakiem wewnetrznego oddania
si¢ Bogu. W innym wypadku ryt zewnetrzny ofiary bylby
znakiem magicznym, bez tresci, pokrycia i konsekwencji’.
Z tego wiec, ze ktos uczestniczy w ofierze, okazuje, ze i we-
wnetrznie nalezy do ofiary” 2¢),

Skladajac Chrystusa-Ofiare nalezy staé sie samemu ofiara,
przyja¢ postawe ofiary. Jak to jest mozliwe?

Przypomnijmy, ze w konsekwencji sa dwa elementy:
boski i ludzki. Czlowiek oddaje pewna rzecz lub osobe do

#)  ,Totum sacrificium ipsi nos sumus.. Hoc est sacrificium Cbhris-
tianorum; multi unum corpus in Christo” S. Aug. De civ Dei, lib. 10,
cb., P, L. 41, co. 4, 283—4, Por. Enc. Mediator Dei, str. 68
! 25) ,Sur le Calvaire, en effet, le Christ s'offrait lui-méme avec son
corps mystique, dont il etait la téte et le representant autorise; sur
l'autel, c'est le corps mystique s'offre lui méme avec le Christ dont
il renouvelle l'oblation, etant pleinemement autorisé a agir en son nom et
en sa personne. Et donc, c'est toute 1'Eglise, toute ]la communante des
fideles du Christ, marqués de son caractére qui par le prétre, offre 4 Dieu
avec limmolation de son chef, ses propres immolations, pour que descen-
dent sur elle les pardons et les bienfaits divine. C'est toute 1'Eglise qui,
par le prétre communie au corps et du sang du Sauveur et realise ainsi
la perfaite unite du corps mystique. C'est toute 1'Eglise enfin qui, par le
prétre, fait monter jusqu'au tréone de Dieu l'adoration parfaite qui va se
joindre aux louanges de la cité celeste, reliant ainsi le ciel et la terre en
un méme culte, le culte du Christ” Ch. v. Heris. dz, cyt., str. 367

%) S. Th. III, q. 83, a. % in corp.; q. 73, a, 7, ad 3—um; I Kor. XI,
26; X passim,
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wylacznego uiycia kultycznego; Bég ze swej strony przyjnmje
ja, udzielajac jej pewnej nowej jakosci, przez ktora staje si¢
realnie i niejako fizycznie pos$wiecona. Bdg bowiem, skoro
zwraca sie ku stworzeniu, czyni je przez to samo godnym
Jego milosci?’).

Caly problem ofiary wewnetrznej, o ktérej méwimy, ma
byé niczym innym jak $wiadomym i doskonalym odzewem ze
strony stworzenia rozumnego, jego moralnym przemienieniem?®).
Oczywidcie oddanie sie na ofiare nie jest réwnoznaczne z ja-
kim$ uszczupleniem i pomniejszeniem czlowieka, ale przeciw-
nie jest-ubogaceniem; im howiem bardziej czlowiek zwraca
sie i zbliza ku pelni bytu, niewatpliwie zdobywa doskonalszy
spos6b istnienia. Bog bowiem jeden ,,jest” — wszelkie stwo-
rzenie otrzymuje swe istnienie od Stwércy.

O koniecznosci stania sie ofiarg i pozytywnym i twor-
czym sensie tej ofiary mowi wyraznie Pius XII:

,Pelna skutec7no$é ofiary, ktéra wierni skladaja Ojcu Niebieskiemu
we Mszy §w., wymaga jeszcze jednego elementu: mianowicie konieczne
jest, by wierni siebie samych skladali w ofierze. To poSwiecenie sie zre-
szta nie ogranicza sie do Ofiary liturgicznej. Ksiaze Apostolow pragnie,
aby$my przez to samo, Ze jako kamienie Zywe jesteSmy zbudowani na
Chrystusie, mogli jako: ,kaplanstwo §wiete zlozy¢ ofiary duchowne przy-
jemne Bogu przez Jezusa Chrystusa”.. ,Lecz zwlaszcza, gdy wierni jed-
nocza sie z liturgiczna czynnoS$cia tak gorliwie i poboznie, ze mozna rze-
czywiscie o nich powiedzie¢ — ktérych wierno$é jest Ci wiadoma, a gor-
liwo$é znana—i Ze sila rzeczy wiara ich staje sie zywsza przez milo$é,

*7) L'acte d'immolation par.lequel I'homme offre la victime et tente
de: la transfére au domaine de Dieu, devient alors comme le signe de la
consécration divine, donc de la réponse ‘et de l'agrement divin. Rien
n'‘empéche méme de concevoir qu'un tel acte, accompli par le prétre, soit
en méme temps la cause instrumentale de cette consécration...

La sacrifice nous appardit donc en définitive comme une action
combinée de 'homme et de Dieu: 'homme faisant tout ce qui est en son
pouvoir pour se dessaisir de ses propres biens en faveur de Dieu; et Dieu
se servaint de cette action, de l'homme pour produire par elle la con-
secration de la victime et agreer le sacrifice” Héris, dz, cyf. str. 203.

%) Por. piekne my$li na ten temat w ksigzce R. Mdadera,
Z powrolem do Mszy $w., Krakow, 1938, str, 105 i nast,
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a poboznos$é sie wzmaga i rozpala, kazdy z osobna powinien poswigcaé
sie¢ dla zapewnienia chwely Bozej, a pragnac usilnie jak naj$ciélej upo-
dobnié¢ sie do Jezusa Chrystusa umeczonego w okrutnych cierpieniach,
powinien ofiarow®é siebie z Najwyzszym Kaplanem i przez Niego, jako
duchowa Hostie”.

»Gdy wiec stoimy przy oltarzu przemienmy swojego ducha tak,
aby cokolwiek w nim bylo grzesznego calkowicie zagaslo, a cokolwiek
rodzi przez Chrystusa zycie nadprzyrodzone, wzmoglo sie i spotezmialo.
W taki sposéb mamy sie staé wraz z hostia Niepokalana ofiarg mila Ojcu
Przedwiecznemu”.

. Wszystkie elementy liturgii ku temu zmierzaja, by dusza nasza
odtworzyla w sobie obraz Boskiego Zbawiciela przez tajemnice krzyza,
wedlug owych stéw Apostola Narodéw: Z Chrystusem przybity jestem do
krzyza: zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus. Przez to stajemy sie
jakby jedna hostia z Chrystusem, ku wielkiej chwale Ojca Przedwiecz-
nego. Ku temu wiec niechaj wierni kieruja i podnosza mys$li, skladajac
Boska Ofiare w Eucharystycznym obrzedzie” *9).

b. Istota ofiary psychologiczno-moralnej

Problem ofiary duchowej jest doskonale znany mysli
teologicznej poczawszy od $w, Piotra, poprzez Origeness,
$w. Augustyna, az do $w. Tomasza, Charakterystyczne jest to,
Ze wszyscy autorzy nawiazuja zagadnienie ofiary duchowej
do idei kaplanstwa powszechnego. Wystarczy przypomnieé
te, ktore podkreslaja u wiernych koniecznosé ofiary z siebie.
Do takich nalezy $w. Bazyli®), ktéry rozpracowuje mysl
§w. Pawla o ,zniszczcniu ciata grzechu”, ,,0 $mierci grze-
chowi”, o ,,chodzeniu w nowosdci zycia”?) Sw. Jan Chryzo-
stom ustawicznie przypomina katechumenom, ze od chwili
chrztu wszystkim dla nich ma by¢ Chrystus32). Podobne

*) Enc. Mediator Dei, str. 66—38.

) S, Basilii Magni Appendix Operum, De baptismo, lib. I,
c. 2, n. 8, P, G. 31, col. 1538, 40; nr. 14, 15, 16, 17, col. 1549, 1552, 1553,
1555; lib, 2. 2, 1, nr, 1—2, col. 1580—1.

31y  Rzym. VI, passim.

) S, Joan. Chrys, ,Ad illuminandos Catechesis" II,. nr. 2,
P, G. 49, col, 233,
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mys$li znajdziemy i u $w. Ambrozego3?), jak zreszta i u sw.
Tomasza34).

Sw. Tomasz naukowo opracowal bogaty material podany
przez tradycje, rozréiniajac pojecie ofiary jako ,oblatio et
sacrificium”. Istotng trescia kazdej ofiary jest wewnetrzne
usposobienie duszy, akt wewnetrzny. Te ofiare nazywa sw.
Tomasz ofiara mistyczna,

Na zarzut, ze kazdy $wiecki czlowiek, o ile jest dobry,
jest kaplanem i jako taki moze konsekrowaé, odpowiada, ze
wkazdy dobry czlowiek moie by¢ nazwany kaplanem misty-
cznie, poniewaz siebie samego ofiaruje Bogu, jako ofiar¢ mi-
styczng, jako hostie zywa”3%). Nazywa tez te ofiare ,,duchowa”,
bo jest ona skutkiem ofiary zewnetrznej. Tej duchowej ofiary
nie ma poza Kosciolem, bo poza Ko$ciolem nie ma tez i wla-
$ciwej 1 doskonalej ofiary.

Tradycyjna forma calkowitej ofiary wewnetrznej jest zo-
bowiazanie si¢ do pelnienia pewnych dziel milosci. Czlowiek
wyrzeklszy sie $wiata—sluzy Bogu.

»Milo§¢é — méwi §w. Tomasz w tej kwestii — sklada Bogu hold
przez akty zycia aktywnego i kontemplacyjnego. Na rézny sposoéb moze
to mie¢ miejsce w aktach zycia czynnego, zaleznie od réznych obowigz-
kéw milo§ci, ktore spelniane sa bliznim; dlatego istnieja rézone zakony
monastyczne i eremickie; lub sluzenie Bogu w czionkach Jego przez dzia-
Yanie, jak mp. ma to miejsce u tych, ktérzy na to sie Bogu posSwiecaja,

M) ,Wszyscy synowie Kosciola sa kaplanami, wszyscy bowiem
namaszczeni jesteSmy do swigtego kaptanstwa, ofiarujgc siebie samych na
duchowe ofiary” S. Ambr, In Lucam, P. L, 15, Col. 1645.

) ,Baptismus datur homini quasi commorienti Christo’ S. Th. IIJ,
gq. 79, a. 5, ad 1—um.

#) ,,Omnis bonus homo dicitur esse sacerdos mystice; quia scilice}
mysticum sacrificium Deo offert seipsum, ut hostiam viventem' III, Sent.
Dis. 13, q. 1, a. 1, ad 1—um, sic proceditur, et g—1la 5, Sol. 1 ad 1—um.
«Quamvis acceptio sacramenti sit maior in fructu; tamen consecratio est
maior in potestate; unde non oportet quod quis potest accipere, possit
consecrare” Tamze, ad 3—um; ad 2—um,
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by sluzyé biednym, wykupywaé niewolnikéw i wykonywaé inne dziela
milosierdzia™ *¢).

Taka koncepcja zycia mozliwa jest do urzeczywistnienia
przez trzy Sluby zakonne.

»Przez te trzy Sluby czlowiek sklada Bogu ofiare ze wszystkich
débr: przez §lub bowiem czystoéci sklada Bogu w ofierze swoje wlasne
cialo; przez slub ubéstwa sklada Bogu danine z débr zewnetrznych, przez
§lub posluszenstwa — daje na ofiare dusze”?’).

Takie ma sw. Tomasz pojecie o najdoskonalszej ofierze,
jaka czlowiek moze zloiyé ze swego zycia.

W pojeciu Tomaszowym ogolnie wszystkiah czczacyeh
Boga mozna nazwac ,religiosi”’; specjalnie za$§ nazwa ta przy-
stuguje tym, ktérzy kultowi Boga oddaja cale swoje zycie3?).
Stad kazdy chrzescijanin staje sie uczestnikiem religii, czyli
»zakonnikiem” w ogélnym 1 szerszym znaczeniu, wyrzekajac
sie szatana i jego pychy?®). W chrzcie wiaze sie cztowiek
z Bogiem przez wiare. Te wiare okazuje przede wszystkim
przez kult Bogu nalezny, ,,bo kult jest wyrazeniem wiary” 4°);
stad religia w pierwszym znaczeniu okreslamy kult Boga.
Jezeli za§ Bog czczony jest nie tylko przez wiare, ale przez
nadzieje i mitosé, ktéra wyrazamy przez rézne uczynki, o kto-

%) S. Th. Contra impugnantes Dei culium et religionem, Opuscula
cmnia, t. 4, Lethellieux, 1927, str, 5. Por, w tej kwestii ks. A. Zychlin-
s ki, Tajemnica katolicyzmu, r. XII i XIII str. 58 i nst.

37 Tamze, str. 6.

) Quamvis religiosi dici possint communiter omnes ¢ui Deum
colunt, specialiter tamen religiosi dicuntur qui totam vitam suam divino
culti dedicant, a mundanis negotiis se abstrahentes” S. Th. II—II, q. 81,
a. 1, ad 5—um.

M S. Th. Contra imp. Dei cultum et relig. str, 5.

40)  Prima autem ligatio qua homo Deo ligatur est per fidem, ut
dicitur Hebr. XI, 6, Accedentem ad Deum oportet credere, quia est ejus
fidei protestatio, latria est, quae cultum Deo exhibet in verae fidei pro-
testationem. Et hoc est quod Augustinus dicit, (De Civ. Dei), quod ,1eligio
non quemlibet, sed Dej cultum significare videtur”, et hoc modo Tullius
religionem definit in veteri rhetorica dicens: Religio est quae superiori
cuidam naturae, quam divinam vocant curam caeremoniamque offert"
S. Th. Contra impug. Dei cultum et relig., str, 4—S5.
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rych byla mowa wyzej, stad powstaje pojecie religii w dru-
gim znaczeniu, specjalnym, jako zakonu 4!) czy zgromadzenia.

Ale jak to juz bylo wspomniane, wszyscy chrzescijanie
sa w pewnym sensie zakonnikami — ,religiosi” Wyrzekiszy
sie przy chrzcie wszelkiego zla, przez cale zycie musza by¢
wierni temu programowi. Codziennie ten program walki ze
zlem musza realizowaé. Oto zrédlo ustawicznej ofiary moral-
nej, ktéra plynac z milosci, stanowi gléwna ceche charakte-
rystyczna chrzescijanstwa 42).

c. Rola charakteru bierzmowania w ofierze Mszy $w.

Wiadomo, ze wierni przez charakter sakramentu chrztu
uczestnicza w godnosci Chrystusa Kaplana i konsekwentnie
w ponawianej sakramentalnie Jego ofierze. ,, Wierni — méwi
Pius XII — z ogdlnego tytulu staja sie w Ciele mistycznym
czfonkami Chrystusa - Kaplana, a znamie, ktére jest wyryte
w ich duszach, przeznacza ich do kultu Bozego; dlatego sto-
sownie do swego stanu biora oni udzial w kaplanstwie
samego Chrystusa®®). Ten udzial w kaptanstwie Chrystusa
jest ograniczony: wierni nie moga konsekrowaé, bo przemie-
nianie chleba i wina jest aktem osobistym Chrystusa i jako
takie jest spelniane przez samego kaptana, na mocy wladzy
udzielonej przez Swiecenia®). Natomiast ofiaruja Boska Hostig

1) Aug. in Enchir. ,Deus colitur non solum fide, sed spe et
charitate, ut sic omnia charitatis opera religionis esse dicantur. Unde
Jacob I 27 Religio munda et immaculata apud Deum et Patrem haec est,
visitare pupillos in tribulatione eorum..” S. Th. Contra imp Dei cultum
et religionem, str. 3,

2y Anger, dz cyt. str. 304. ,Le sacrifice de 'homme ne sera
donc pas un acte de mort, qui attendrait a l'oevre de Dieu, mais un acte
de vie, donant au Tres Haut la vrai gloire de son peuvre. Ce ne sera pas
un acte de déstruction, separement violemment la creature du Createur,
mais un acte d'oblation ou de donation, qui la fasse entrer dans une
communion intime avec lui” M, Lepin, dz. cyt. str. 738, Zychlinski,
dz. cyt. str. 49 nst.

43)  Enc. Mediator Dei, str. 63.

M) Por, S. Th. III, 82 q. 5 in corp.; S. ¢. G, 1. IV ¢, 75; S. Th. II],
q. 82, a. 7 in corp
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obecna na oltarzu Owo ofiarowanie nastepuje — moéwi enc.
o liturgii — po konsekracji i stanowi jakby zaswiadczenie, ze
caly Ko$ciol przytakuje ofierze przez Chrystusa zlozonej i ra-
zem z Nim ofiaruje”#). Nazywa to Papiez ,ofiara w zwyklym
tego slowa znaczeniu” i w niej wierni biora udzial w pod-
wojny sposoéb, nie tylko bowiem ofiaruja przez rece kaplana,
ale niejako siebie i sami wraz z nim skladaja ofiare” ).
Zewnetrznym znakiem udzialu w ofierze jest wspélne odma-
wianie modlitw, $piew i skladanie dagéw materialnych?).
Glowna jednak czynnoscia wynikajaca z charakteru chrztu,
w pelni samodzielng i dobrowolna, jest komunia $w., bedaca
sakramentalnym zjednoczeniem z Chrystusem - Odkupicielem;
to zjednoczenie jest nie tylko gléwnym celem ofiary, ale
i Srodkiem do urzeczywistnienia zewnetrznej, chrzescijanskiej
wspélnoty serc, uczué i czyndw *%).

A jakie sa uzdolnienia charakteru bierzmowania w sto-
sunku do Mszy $w? Ze taki stosunek istnieje, wynika to ze
stwicrdzenia faktu doskonalenia i przeznaczenia czlowieka do
kultu Bozego, a przeciez Eucharystia jest jego centralnym
osrodkiem.

Czasem sie podkresla, ze bierzmowanie jest tylko uzupel-
nieniem chrztu, a zapomina sie o fakcie wyciskania nowego
charakteru sakramentalnego o wybitnym znaczeniu spolecznym.

Charakter bierzmowania ma swe znaczenie chrystolo-
giczne, bo udziela nowego, doskonalszego uczestnictwa w ka-
planstwie Chrystusa (esse, posse, bene posse); ma swe wlasne
funkcje antropologiczne, o ile stanowi nowy tytul i prawo do
Yaski; wreszcie znaczenie ekklezjologiczne, bo na nowej plasz-
czyznie réznicuje czlonki Ciala mistycznego.

Jak wiemy, $w. Tomasz nie postawil i nie rozwiazal za-
gadnienia stosunku charakteru bierzmowania do Mszy Sw.,

43y Sir. 62—3.
16) Enc. Medialor Dei, str. 64.
47)  Tamze.

4%8) S, Th. III, q. 79, a. 4 in corp.; q. 74, a. 1 in corp., 73 a. 3 in corp.
S, c. G, 1.1V, q. 59,



choé¢ moze przygotowal do niego materialy. Zamierzona syn-
teza nie zostala wykonczona.

Opierajaé sie na zasadach Tomaszowych mozna probo-
waé sif w poszukiwaniu rozwigzania. Najpierw kilka siow
o opiniach autoréw.

W swietle doktryny $w. Tomasza mylne jest twierdzenie
Michels’a?), ze charakter bierzmowania uzdalnia do skladania
ofiar duchowych przez czynne uczestnictwo wiernych w eucha-
rystycznej ofierze Kosciola. Innymi slowy, charakter chrztu
inkorporowal by w Cialo mistyczne; dawatby prawo do otrzy-
mywania fask plynacych z ofiary; natomiast charakter bierz-
mowania bedac poglebieniem 1 wzmocnieniem charakteru
chrztu dawalby uzdolnienie do czynnego uczestnictwa w ofie-
rze 1 w konsekwencji do skladania ofiar duchowych.

W tej koncepcji charakter chrztu bylby uzdolnieniem
biernym, co nie jest zgodne z mysla §w, Tomasza. Podobne
ujecie istoty charakteru bierzmowania, jako jedynie poglebie-
nie i umocnienie charakteru chrztu, nie da sie pogodzi¢ z fa-
ktem specjalnych funkcyj wynikajacych z charakteru bierzmo-
wania. Jezeli by tak bylo, jak twierdzi autor, to wtedy uczest-
nictwo w kaplanstwie Chrystusa udzielane przez bierzmowa-
nie bylo by problematyczne, bo réwnalo by sie jedynie umoc-
nieniu organicznej lacznosci juz istniejacej na podstawie chrztu.

*) . Der Firmcharakter nicht nur und in erster Linie zum Kampfe
fir das Leben ausriiste, sondern dass er zuerst und vor allein den Christen
wirdig und féhig mache, geistliche Opfergaben darzubringen, dass also
aus Laienpriestertum... wie es durch die Firmung mitgeteilt wird vor allem
in der aktiven Teilnahme des Glaiibigen am eucharistischen Opfer der
Kirche sich auswirke. Wenn nach der Lehre das hl, Thomas der Tauf-
charakter durch die mit ihm gegebene Eingliederung in das Corpus der
Kirche den Glaiibigen fahig macht die Gnaden dieser Kirche, vor allem
also ihres Opfers zu empfangen, dann muss der Firmcharakter wenn er
wie die Theologen annahmen eine Vertiefung oder Verstarkung des Tauf-
charakters ist, die Teilnahmeam Priestertum Christi, die in der Taufe
grundgelagt wurde, zu einer aktiven Betdtigung dieser Teilnahme am
Opfer erweitern”. Th. Michels OSB, Die* Akklamation in der Taufli-
turgie. In Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, 8 Band, 1928, str. 81—2,
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Nie wytrzymuje tu krytyki zdanie Audet’a®°), ze charak-
ter bierzmowania tylko posrednio odnosi sie¢ do kultu Bozego
a wiec do administrowania sakramentéw i uczestnictwa w ofie-
rze, Jest bowiem wladza czynna, spoleczna, majaca swoja
specjalng role wsréd czlonkéw Ciala mistycznego, a wiec
1 w stosunku do Mszy $w. ma jakies zasadnicze znaczenie.

Sw. Tomasz wyraZnie niejednokrotnie zaznaczal, ze istota
charakteru jest deputacja do kultu Bozego, czyli specjalna
rola we Mszy sSw.

Wiemy jak Scisle polaczenie istnieje miedzy nauka
o Eucharystii a nauka o Kosciele. Istnieje jeden Chrystus,
cho¢ rézne sa sposoby Jego bytowania: historyczny, sakra-
mentalny, mistyczny.

Dalej wydaje sie¢ dos$¢ nieuzasadnione twierdzenie, Mi-
chels’a, ze ,pierwsza funkcja bierzmowanych na gruncie cha-
rakteru bierzmowania jest czynne uczestnictwo w zlozeniu
ofiary Kosciola31).

Nigdy bowiem nie bylo réinicy w uczestniczeniu we
Mszy $w. miedzy ochrzczonymi, a bierzmowanymi, w kazdym
razie nie méwi nic o niej tradycja KosSciola tych czasow,

59 Pouvoir social, actif, le caractére chrismal se refére au moins
indirectement au- culte divin et, par la au sacerdoce du Christ et a sa
puissance sacerdotale. In n'est pas ordonné a l'administraliion des sacra-
ments de la Loi nouvelle, ni directement a |'Oblation du sacrifice, Par
rapport au saint cacrifice de Messe il ne saurait depasser, meme s'il le
perfectionne, le pouvoir actif mediat que nous avons reconnu déja au
caractére baptismal® L. Audet, dz. cyt. str. 127, t, 1, Nr, 2. Por.
J.Umberg, S. J. Confirmatione Baptismus perficitur’, Eph. Theol. Lawv.,
1924, t. I, str. 505, nst

)  ,,Wir glauben ganz in Geiste des hl. Thomas zu argumentieren
wenn wir aus liturgischen Erwagungen heraus die primdre Funktion des
Gefirmtem auf Grund seines Firmcharakteres als aktive Teilnahme, an der
Darbingung das Opfers der Kirche bestimmen, insofern der Gefirmte als
villendetes und vollberechtiges Glied der Kirche mit ihrr das Opfer Christi
dem Vater derbringt. Denn der Kirche bringt das Opfer dar, das der
Priester in Kraft seines Weihecharakters im Auftrag der Kirche vollzieht.
In dieser Darbringung des Opfers aber betdtigt der Gefirmte eine
wahrkaft priesterliche Funktion”, Th. Michels, dz. cyt. str 83.
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w ktorych osobno udzielano tych dwoch sakramentéw. Pier-
wsza bowiem funkcja wiernych we Mszy $w. jest wlasnie
wspolofiarowanie Chrystusa-Zertwy, do czego prawo daje cha-
rakter chrztu.

Inng bardziej skomplikowang jest teoria Piolantiego?2).
Oto w krétkosci jej schemat.

Przez charakter chrztu wszyscy wierni staja sie kapla-
nami w sensie szerszym czy mistycznym, a kaplani przez cha-
rakter swoich §wiecen, wlasciwym i hierarchicznym. W obec-
nej ,,ekonomii” na mocy tej samej racji staje sie czlowiek
ofiarg co i kaplanem, na podobienstwo Chrystusa, ktéry z ty-
tulu zjednoczenia osobowego byl kaplanem i ofiara.

Doskonalenie nastepuje przez komunie¢ $w., przez ktora
,5a inkorporowani do ofiary Chrystusa i ze specjalnego tytulu,
staja sie uczestnikami meki Panskiej’ 5); pelna ofiara wymaga
wiary ozywionej miloscia. Intensywny udzial w ofierze po-
siada ten, kto w danej chwili budzi akt wiary lub daje mu
wyraz przez zlozenie datku materialnego, przez uslugiwanie
do Mszy $w., jednym slowem przez czynne uczestnictwo.
Habitualnie za$ jest ofiarg kazdy, kto w jakikolwiek sposéb
nie odwolal przyrzeczen zlozonych na chrzcie swietym.

Trzeba przyznaé, ze teoria ta ma cechy pewnej dojrza-
fosci i niewatpliwej syntezy. Na niejedne wnioski mozna sie
zgodzj¢é. Jednak nasuwaja si¢ pewne zastrzezenia.

Nie analizujac sprawy stosunku bierzmowania do zagad-
nienia ofiary autor twierdzi, ze wierni sa zobowigzani do du-
chowej ofiary w sensie szerszym, og6lnym, co nie jest zgo-
dne z duchem ascezy katolickiej.

Niewatpliwie Chrystus przez samo Wcielenie stal sig
Kaplanem i Ofiara i jakkolwiek cale Jego zycie bylo w pew-
nym sensie ofiara, to jednak jej dopelnieniem byla s$mieré
na krzyzu.

52) Dz. cyt. str. 274—5,
) .Suscepto enim hoc sacramento traicimur in -corpus Christi et
hoc sui corporis incremento, Christus in perfectam et catholicam hostiam

adolescit” Tamze. Podobnie sadzi Zychlifiski, dz, cyt. str. 47 i nst
®
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Padobnie rzecz sie ma od strony psychologicznejst).
Ofiarowanie i dopelnienie ofiary moze byé oddzielone dluz-
szym czy krétszym okresem czasu, bo psychologicznie stano-
wia one kompleks réinych, zlozonych uczuciowo dos¢ réznie
zabarwionych aktow.

Przez sakrament chrztu otrzymuje czlowiek moznosé
uczestniczenia w ofierze mszalnej, skladania ofiary materialnej
1 przyjmowania komunii §w.%), bo skutek, jaki meka Chry-
stusa zdzialala na Swiecie, ten sakrament sprawuje w czlowieku.

Z samej istoty charakteru sakramentalnego, ktora jest
deputacja do kultu Bozego, wynika, ze bierzmowany pozostaje
w jakim$ specjalnym stosunku do Eucharystii. Sw. Tomasz
mowi, ze ,przez sakrament chrztu czlowiek zostaje przygoto-
wany do przyjecia Eucharystii; w tym zostaje réwniez umoc-
niony przez bierzmowsnie, by ze strachu czy wstydu nie stro-
nil od tak wielkiego sakramentu”. Charakterystyczny skutek
sakramentu bierzmowania, polegajacy na uzdolnieniu do od-
waznego wyznawania wiary, odnosi $§w. Tomasz rdéwniez do
Eucharystii. Rzucona tutaj mysl nie zostala jednak dokladnie
sprecyzowana. Wydaje sie, ze nie chodzi tutaj Tomaszowi
o sam fakt obecnosci na Mszy $w., czy bierne korzystanie
z jej owocow; trudno tez pomysle¢, by wierzacemu czlowie-
kowi az tak trudno bylo zdoby¢ sie na akt mszalnego ofiaro-
wania Chrystusa lub przystapienie do Komunii $w. ze az do
tego bylby potrzebny nowy charakter sakramentalny bierzmo-
wania.

Zdaje sie, ze nie odejdziemy od mysli Tomaszowej twier-
dzac, ze chodzi tutaj o ostateczne konsekwencje plynace
z przyjecia komunii $w., ktore mozna okresli¢ mianem ofiary
duchowej. Gotowo$¢ zlozenia ofiary duchowej, uzewnetrzniona
przez udzial we Mszy $w., powinna byé w zyciu codziennym

54)  Fit in puero oblatio, sacrificium in Praesule, holocaustum in
Martyre” Resp. w wuroczystos¢ $§w. Wojciecha, Brewiarz rzymski.

53) , Eucharistia non importat aliquam distinctionem supra baptis-
mum, cum ex hoc ipso quod baptisatur aliquis, ad eucharistiae perceptio-
nem deputatur’” I Sent. Dis. 8, q. 2, a. 4. Expositus textus post g-lam 3-am.
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coraz lepiej aktualizowana. Nie chodzi tu oczywiscie o ofiare
z zycia 1 krwi, ale ofiar¢ duchowo-moralna, o pelne przemie-
nienie i udoskonalenie zycia codziennego.

Dziecko ma mozno$é¢ korzystania ze skutkow ofiary.
Jednak nie doroslo do zrozumienia potrzeby ofiary z siebie
1 ze swego zycia codziennego. Najtrudniej bowiem czlowiek
godzi sie na my$l orofierze z siebie samego. Swiety Grzegorz
Wielki komentujac stowa Chrystusa: ,Jesli kto chce za mna
i$¢, niech sam siebie zaprze i wezmie krzyz swoj, a nasladuje
mnie” 3¢ i zestawiajac je z innymi ,Tak tedy zaden z was,
ktory nie odstepuje wszystkiego co ma, nie moze byé ucz-
niem moim” %7, tak méwi; ,Nie jest rzecza trudng porzucié
cztowiekowi to, co posiada, lecz daleko moze mozolniejsza
rzecza opusci¢ siebie samego. Mniejsz'a bowiem rzecza jest
wyrzeczenie sie tego, co sie posiada, daleko wieksza wyrzec
sie tego, czym sie jest®®. Swiadomosc¢ istoty takiej ofiary i je]
trwanie wymagaja duzego wyrobienia w dziedzinie wiary, jak
rowniez odwagi i konsekwencji w dziedzinie moralnej.

Naszym zdaniem, charakter bierzmowania uzdalnia praw-
dopodobnie chrzescijanina do ofiary duchowej z siebie i calego
swego zycia. Przez ten charakter ochrzczony uczestniczy
w specjalny sposéb w Chrystusie jako ofierze, ktéra jest fun-
damentalnym aktem kaplanstwa. Ochrzczony skladal dotad
przez rece kaplana wspélnie z calym Kosciolem Bogu Ojcu
Cialo 1 Krew Wcielonego Syna Bozego. Trzeba wreszcie, by
sam stal si¢ ofiara w Chrystusie, bo dotad byl nia przez
intencje Kosciola. Do tej ofiary nie byl dotad zdolny: jest
ona trudna i wymaga glebszego organicznie zespolenia sie
z Chrystusem, dodatkowej konsekracji i wynikajacego z niej
prawa do laski proporcjonalnej do . zadan.

Ochrzczony czynnie uczestniczac w ofierze Mszy $w.
korzystal z jej owocow. Przez bierzmowanie staje sie fak-

56)  Mat. XVI, 24,
8)  Luk. X1V, 33.
%)  Homilia 32 in Evang.
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tycznie uzdolnionym do ofiary wewnetrznej, ktéra jest funda-
mentem 1 celem ofiary zewnetrznej.

Dojrzalos¢ duchowa, ktorej udziela bierzmowanie, polega
na zrozumieniu nie tylko funkcji ofiarowania Chrystusa, ale
1 siebie samego, bo tylko wtedy ofiara Zbawiciela osiaga swdj
cel, a mianowicie uswiecenie Ciala Mistycznego, Kosciola
i poszczegblnych jego czlonkow.

Czesto zaznacza $w. Tomasz, ze Bég jako przyczyna
gléwna nie jest skrepowany w swoim dzialaniu nadrzednym.
Dlatego i niebierzmowany moze za specjalnym natchnieniem
i laska Bozg staé¢ sie ofiara duchowa. Jednak formalna kon-
sekracja nastepowalaby dopiero podczas bierzmowania.

Sw. Augustyn ujal te mysl jak zawsze lapidarnie i gle-
boko: ,,Szukates, co bys mogt ofiarowaé Bogu za siebie; ofia-
ruj siebie. Czego6z bowiem zada od ciebie, jezeli nie ciebie?” ®9).

Jeden jest posrednik i Kaplan Nowego Testamentu,
Chrystus. Jedna tez jest ofiara, ktora jest On sam. Z wewne-
trznej konstrukcji Kosciola wynika, ze chrzescijanin sobie nie
zyje i nie moze sam siebie ,stawi¢ Bogu $wietym” ). Moze
tego dokonaé jedynie przez najscislejsze zespolenie sie z Chry-
stusem, oddanie z siebie tego, do czego przeznacza go i uz-
dalnia konsekracja sakramentalna.

Przez sakrament chrztu i bierzmowania jesteSmy poswie-
ceni i uzdolnieni do pelnego uczestnictwa w Eucharystii.
Msza $w. jest nie tylko uobecnieniem Chrystusa, zrédlem
laski splywajacej w indywidualne dusze ludzkie, ale jest tez
szkolg zycia chrzescijanskiego:

Mozna zapyta¢ w jaki to sposob jestesmy przez udzial we
Mszy $w. wychowywani do chrzescijanskiego zycia wspélnego,
spolecznego? Co daje charakter bierzmowania w stosunku do
zywych ludzi, do Ciala Mistycznego? Wszak glebsza wigz z Chry-
stusem musi si¢ wyrazi¢ w doskonalszym stosunku do ludzi
wedlug sléw ewangelii ,,Po tym poznaja wszyscy, Zescie ucz-
niami moimi, jesli mito$é mie¢ bedziecie jeden ku drugiemu” ).

59) Sermo 47, c. 2.2, P. L. 38, col. 317; Sermo 19, c. 3. P. L. 38, col. 413-5,
8 I Kol. I, 22.
61 Jan, XIII, 35.



B. Uzdolnienie do spoteczno-apostolskiej stuzby w Kosciele,
Mistycznym Ciele Chrystusa.

We wczesniejszych dzielach sw. Tomasza sakrament
bierzmowania stuzy dobru jednostki. ,,Sakramenty —mowi sw.
Doktor — istnieja na lekarstwo albo dla danej osoby, albo dla
calego Kosciola” bierzmowanie istnieje do wzrostu sily i na
to, aby$smy nie byli zwyciezeni przez zlych ludzi®?).

W tym ujeciu charakter spoleczny mialyby tylko dwa
sakramenty, a mianowicie: kaplanstwo i malzenstwo.

Poniewaz sakramenty sa tez lekarstwem, dlatego ,,bierz-
mowanie czyni czlowieka silnym, by sie latwo nie zalamywal
w trudno$ciach” ). W innym miejscu przeciwstawia autor
bierzmowanic kaplanstwu. ,Perfectio ordinis est ad aliquod
dispensandum, perfectio autem confirmationis est standum
fortiter in seipso”®). Przytoczone teksty Swiadcza raczej za
biernym #) ujeciem wladzy udzielonej przez bierzmowanie.
Ta mysl zjawi sie jeszcze i w Sumie; méwigc bowiem o sto-
sunku sakramentéw do kultu podkresla sw. Tomasz, ze obok
wakeji”’, ktora jest Eucharystia, jedne z sakramentow ,,per
modum recipientis”, a drugie ,,per modum agentis” odnosza
sie do czci Bozej. Chrzest daje czlowiekowi wladze przyjmo-
wania innych sakramentéw. A o bierzmowaniu wyraza sie
autor w nastepujacy charakterystyczny sposéb: ,,Ad idem ordi-
natur quodammodo confirmatio ut infra suo loco dicetur” ¢¢).

¥2) ,Sunt enim sacramenta in remedium. Aut in remedium ipsius
personae, aut totius Ecclesiae. Uno modo quanium ad executionem virtutis,
vel ut a imalis non superemur, et quantum ad hoc est confirmatio”. IV
Sent. Dis. 2, q. 1, a,-2, Sol. in fine, Por. trafne my$li o charakterze bierz-
mowania poruszone przez Heris'a, dz. cyt. str. 287 nst.

®) IV Sent. Dis. 2, q. 1, a. 2, Sol. (Confirmatio) ,,quae hominem in
seipso consistere facit, ut contrariis non facile solvatur” Tamze.

) IV Sent. Dis. 7, q. 3, a. 2, q-1a 3,.Sol. 2.
Podobnie sadzi i Kajetan, twierdzac, ze charakter bierzmo-

wania czyni czlowieka doskonalym i podmiotem sakramentéw. Com. ad a,
6—um, q. 63.
66)

65)

S. Th, III, q. 63, a. 6, in corp. Te sama kwestie porusza $w.
Tomasz i w q. 72, nie dajac rowniez pstatecznego rozwiazania,
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Wynikaloby, ze bierzmowanie tez daje wladze konieczna do
przyjmowania innych sakramentow. Jednak jest rzecza wia-
doma, ze mozna przyja¢ wazinie inne sakramenty niezaleznie
od bierzmowania. Jak wida¢, nie do$é¢ jasno ujety jest stosu-
nek tego sakramentu do innych.

Z drugiej strony zupeinie wyraznie méwi $w. Tomasz
juz w Komentarzu o bierzmowaniu jako wladzy czynnej i ze-
stawia ten sakrament z kaplanstwem. ,Alia potentia est activa
(mowa byla dotad o wladzy biernej udsielanej przez chrzest)
spiritualis ordinata ad sacramentorum dispensationem, et alia-
rum sacrarum hierarchicarum actionum exercitium; et haec
potestas traditur in confirmatione et ordine, ut suis locis
patebit, ut puta perficiens purgantes et illuminantes, sicut
omnes sunt recipientes puta purgandi, illuminandi, perfic’iendi
ut dicit Dionysius”%). W tym ujeciu wladza udzielona przez
bierzmowanie jest najwyraZniej czynna i pozostaje w zwiazku
z udzielaniem sakramentéw i ,innych czynnos$ci hierarchicz-
nych”. Wydaje sie, ze o tyle istnieje zwiazek i wplyw cha-
rakteru tego sakramentu na udzielenie i przyjmowanie innych
sakramentéw, o ile hierzmowanie jest uzupelnieniem w pe-
wnej mierze chrztu i jako takie jest sakramentem dojrzalosci
chrzes$cijanskiej.

Idac za mysla Doktora Anielskiego, stwierdzamy istnienie
zwyczajnych warunkow zyciowych oraz wyjatkowo trudnych.
,Laska chrztu dana jest do doskonalenia w tym, co dotyczy
zwyczajuego stanu zycia chrzescijanskiego, (ad communem
statum vitae christianae); laska za$ bierzmowania do dosko-
nalenia w tym, co jest najtrudniejsze w tym stanie, to zna-
czy do wyznania imiemia Chrystusa wobec przesladowcéw;
dlatego potrzebna jest do tego specjalna faska; dlatego inna
jest laska bierzmowania w stosunku do faski chrztu i dana
jest przeciwko innemu brakowi. Laska bowiem chrztu dana
jest przeciw temu ,qui impedit omnem statum justitiae in via
christiana”, t. zn. przeeiw grzechowi pierworodnemu i aktu-

¢) S. Th. In IV Sent, Dis. 4, q. 1, a. 4, g-la 4, Sol. 2.
%



alnemu; taska za$ bierzmowania przeciw brakowi sily wyma-
ganej w wyznawcach imienia Chrystusa, a wiec jest przeciw
stabosci” ¢8).

Przedmiotem wiec deputacji bierzmowania sa wlasnie
specjalne akty wyznania wiary w Chrystusa mimo trudno$ci
zewnetrznych. Chrzest daje uzdolnienie do prywatnego jakby
uczestniczenia w rzeczach duchowych. (ut aliquis in se spiri-
tualia participat). ,,Alio modo ut spiritualia quis in notitiam
ducat per eorum fortem confessionem; et ad hoc quis deputa-
tur in confirmatione” ). Widaé wiec, ze akty wynikajace
z tej wladzy sa $cisle zwigzane z tg wiarg: sw. Tomasz po-
wie, ze ,,przez Eucharystie umacniana jest milosé, przez ten
sakrament (bierzmowanie) wiara; na tych bowiem dwéch cno-
tach zasadza sie cala potega nadprzyrodzonego budowania” %),
a wiec milo§¢ doskonali i umacnia do trwania w ogole,
a bierzmowanie do wyznania imienia Chrystusa. Sakrament
hierzinowania) uzdalnia wiec do specjalnych aktow wiary.

Ale nie o kazde wyznanie wiary tu chodzi. Z natury
rzeczy akt wiary wypowiedziany slowami jest uzewnetrznie-
niem tego, co jest w duszy czlowieka; taki akt jest zwyklym
wyznaniem wiary. Moze byé wyznanie wyrazone dziekczynie-
mniem i uwielbieniem Boga i wtedy bedzie aktem uzewnetrz-
nionej czci Bogu naleznej; moze tez byé polaczone z wyzna-
niem grzechéow i wtedy odnosi sie do sakramentu pokuty?2).
W naszym wypadku chodzi o akty wiary w $cislym sfowa
znaczeniu. Wiadomo za$, Ze wyznanie wiary, jako akt pozy-
tywny, podpada pod pozytywne przykazanie, ktére obowigzuje
wprawdzie zawsze, ale nie w kazdym momencie zycia. Zew-
netrzne wyznanie wiary nie zawsze i nie nra kazdym miejscu
jest konieczne do zbawienia,.lecz tylko w pewnym czasie

%) S. Th. in IV Sent, Dis. 7, q. 2, a. 2, g-1a 3, Sol. 2.

) S. Th. in IV Sent, Dis. 7, q. 2, a. 1, g-1a 3, Sol. 1.

) In IV Sent. Expositio textus in fine Dis, 7, post ultimum Sol.,
q-1, ad 3.

“) Finis confirmationis ,qui est confessio fidei christianae, cujus
tota summa consistit in passione Christi”“. Dis 7, gq-1a 3, Sol. 2.

) S, Th II-II, q. 3, a. 1, in fine art. ét ad 1-um,
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1 w pewnym miejscu, np. wtedy, gdyby przez opuszczenie
tego aktu zaniedbalo sie oddania Bogu naleinej czci lub oto-
czenie ponioslo z tej racji szkody duchowe™). Gdyby zaist-
niafa konkretna konieczno$¢ wyznania wiary, to wtedy wszyscy
sqa do niego obowiazani z racji troski o swe wlasne zbawienie,
ktore bez wiary i jej wyznania nie jest mozliwe do osiagniecia.

»wPouczanie ludzi o wierze w innych okolicznosciach nie
dotyczy wszystkich wiernych”?¢), ale tylko niektérych, spec-
jalnie do tego wybranych. Duchowa walka przeciw wrogom
niewidzialnym jest obowiazkiem wszystkich, natomiast pu-
bliczne wyznawanie wiary nalezy do bierzmowanych, jako doj-
rzaltych duchowo i do tego przygotowanych?).

Wida¢ wiec, ze dobrowolne pouczenie o wierze oraz
obrona jej jest specjalnym zadaniem bierzmowanych. Otrzy-
muja oni w charakterze sakramentalnym przeznaczenie i uz-
dolnienie do tych czynnosci.

Zauwazamy w toku naszego rozumowania, ze coraz bar-
dziej dokonuje sie ewolucja mysli $w. Tomasza, odnosnie
istoty wladzy udzielanej przez bierzmowanie. Ta wladza jest
czynna w stosunku do sakramentéw ,sed magis conferen-
dum publice”?). Ten sakrament nie tylko uswieca wewne-
trznie czlowieka, ale go uzdalnia?’) do wytrwania w dobrym?8).
Zewnetrzny wyraz tego uzdolnienia znajduje sie w formie tego

) S. Th. III, q. 3, a. 2, in corp.

) ,In casu necessitatis, ubi fides periclitatur, quilibet tenetur fidem
suam aliis propalare, vel ad instructionem aliorum fidelium, sive confir-
mationem, vel ad reprimendum infidelium insultationem: sed aliis tempo-
ribus instruere homines de fide non pertinet ad omnes fideles”. S. T h.
II—II, q, I, a. 2, ad 2-um.

) Ut neque propter timores, neque propter erubescentiam nomen
Christi confitari praetermittat’. Tamze.

%) S. Th. In IV Sent. Dis. 6, q. 2, a. 1, g-1a 3, ad 3-um,

) S, Th. III, q. 62, a. 4, ad 3-um.

“®) 8. confirmationis datur ,.ad persistendum fortiter in pugna qua
quis nomen Christi impugnat, et vt invictus confessor permaneat el huic
pugnae non omnes exponuntur, sed solum confirmati”. In IV Sent. Dis. 6,
q. 2, a, 1, g-1a 3, ad 1-um,
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sakramentu. Nie tylko jest w niej wyrazona mysl o wewne-
trznym us$wieceniu czlowieka, ale rowniez i zewnetrznie jest
oznaczony znakiem krzyza do duchowej walki®).

To wewnetrzne uzdolnienie sprawia, ze inny stosunek
istnieje miedzy aktami wyznania wiary w wypadkach konie-
czno$ci ze strony ochrzczonych, a aktami bierzmowanych;
w drugim wypadku sa one funkcja wlasciwa. wynikajaca z nad-
przyrodzonego uzdolnienia i powolania, sa wedlug wyrazenia
sw. Tomasza ,,ex officio” 8°).

Charakter bierzmowania doskonali czlowieka jako osobe
prywatna w wyznawaniu wiary ®), takiego zdania byl §w. To-

") Por, slowa ,.Consigno te signo crucis’ S, Th. 1lII, q. 62, 4,
ad 3-um,

#) In IV Sent. Dis. 7, q. 2, a. 1, g-la 3, Sol. 2, ad 1-um. ,Ad ea
quae sunt necessitatis homo admittitur etiam si hoc competet ei ex officio;
sicut patet quod etiam non habens ordinem in casu necessitatis, baptizare
potest licite, quamvis hoc non competat sibi ex officio. Similiter etiam
quia confiteri nomen Christi, ub1 confessio exquiritur, est necessitatis,
etiam non baptizatis hoc competit, quamvis hoc nen habent ex officio
characteris in sacramento confirmationis suscepit” Por. S. Th. III, q. 72,
a. 5, ad 2-um,

O réznicy aktu wiary wynikajacego z cnoty wiary i charakieru
bierzmowania méwi Audet w nastgpujacych stowach: ,ll ne repugne
pas du tout que cette profession de foi puisse étre 1'objet de deux puis-
sances et facultes différentes. Il suffit que ces deux principes d’activite
ne se comportent pas de la ‘méme facon a l'egard de cette action sacrée.
C'est bien, en effet, ce qui arrive. C'est a titre de cause principale que
I'homme, ma par la vertu de foi, rend un solennel et éclatant temoignage
au Christ. C'est a titre de cause instrumental et subordonnée, que le
ministre, officiallement députe a defendre la-foi du Christ, agit dans le
rayonnement du caractére pour le bien public, et rend temoignage au
Christ, en continuant son oeuvre ici-bas., En d'autres termes, confesser la
foi habitualiter et comme cause principale, voila l'acte de la vertu de foi.
confesser cette méme foi, d'office, ministerialiter, =t sacramentaliter, tel
est 1" acte de la puissance chrismal® L. Audet, dz. cyt, t. I, n. 2 str.
129. Por, Joan. a S. Thoma, Cursus theol, De sacramentis in genere,
t. IX, a, 63, disp. 25, a. 2 n. 155, str. 358, Cursus theol., t. IX, Ed. L.
Vives, 1886, .

§) In IV Sent. Dis, 8, q. 1, a. 1, g-1a 3, ad i-um; S, Th. III q. 72,
a, 8, ad 1-um, f

A
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inasz w Komentarzu do Sentencyj Lombarda. W Sumie do-
chodzi autor do bardziej spolecznego ujecia tego zagadnienia.
Zdaje sig, ze my$l o tym, jakoby nie bylo istotnej roinicy
miedzy charakterem chrztu i bierzmowania zmusza do twier-
dzenia, ze inne sa akty ochrzczonego i bierzmowanego, tak
jak 1 réine u dziecka i czlowieka dorostego. 1 jak chrzest

Jest narodzeniem do zycia chrzescijanskiego, tak tez i bierz-
mowanie jest sakramentem nadprzyrodzonej dojrzalosci.

Z podobienstwa do zycia fizycznego wynika, ze inne
jest dzialanie dziecka, a inne czlowieka w wieku dojrzalym.
»l dlatego przez sakrament bierzmowania—moéwi $w. Tomasz—
dana jest czlowiekowi duchowa wladza do pewnych swietych
dzialan, innych od tych, do ktérych otrzymuje wladze w chrzcie.
Albowiem w chrzcie otrzymuje czlowiek wladze do tego, co
dotyczy jego wlasnego zbawienia, t. zn. o ile zyje dla siebie,
lecz w bierzmowaniu otrzymuje czlowiek wladze do czynienia
tego, co dotyczy duchowej walki. Stad wynika, ze przez ten
sakrament wyciska si¢ charakter” ).

Z zestawionych mysli wynika wniosek, ze charakter
bierzmowania uzdalnia tego, co dotyczy zbawienia innych
ludzi; nastepnie pojecie duchowej walki moze byé zrozumiane
w znaczeniu szerszym, jako pozytywnej akcji gloszenia wiary
nie tylko wobec obojetnych, ale réwniez jako wszelkie nau-
czanie i dzialanie publiczne. Podobnie i pierwsze wystapienie
Apostolow po Zeslaniu Ducha $w. ma charakter ofensywny,
wobec opozycji Synedrium nabiera ono z czasem charakteru
wybitnie obronnego 83).

Wynika to i z roznicy miedzy dzieckiem i dorosiym.
Dopiero z czasem ujawnia si¢ u czlowieka instynkt spoleczny:
,cztowiek skoro doszed! do wieku dojrzalego, poczyna juz
obejmowaé¢ swym dzialaniem innych, przed tym zas zyje dla
siebie samego” ).

2) S, Th. I, q. 72, a. 5, in fine corp.

8) Dz, Ap. I, III, IV, VIII, passim; por. S. Th, III, g. 72, a, 5.

%) ,Homo autem, cum perfectum aetatem pervenerif, incipit enim

communicare actiones suas ad alios, antea vero quasi singulariter sibi
ipsi vivit” S, Th, IIl, q. 72, a. 2, in corp,
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Podobnie bylo i w pierwszym Kosciele. Laska Ducha sw.
splynela najpierw na Apostoléw, a potem przez nich na in-
nych. ,,Apostolowie napelnieni byli Duchem $w. jako nauczy-
ciele wiary, inni zas wierni jako ich wspoélpracownicy w tym,
co dotyczy zbudowania wiernych”?).

Wyraza to symbol ognistych jezykow, balsam, wkladanie
rak %), naznaczenie krzyzem na czole®), ktére jest znakiem
przeznaczenia do zadan specjalnych. Moina bez trudu dopa-
trzeé¢ sie w tych szczegodlach potwierdzenia tezy o spolecznym
przeznaczeniu sakramentu »,Ducha i mocy”

Widaé wiec, ze przez charakter bierzmowania uczestni-
cza wierni we wladzy Chrystusa Kaplana, o ile ma ona na celu
pouczanie drugich o sprawach wiary slowem i czynem. Przez
te wladze staja si¢ w nadprzyrodzony sposéb uzdolnionymi
wspolpracownikami hierarchii koscielnej, ktéra te wladze po-
siada w stopniu specjalnym %).

Mozna sie jeszcze zastanowié, na czym polega konkretne
uzdolnienie wynikajace z charakteru do pouczania o sprawach
wiary i jej obrony.

Jest ono tak charakterystyczne, ze az rozréznia bierz-
mowanych od ochrzczonych, ktérzy osiagneli zaledwie ,,naj-

8) ,Per Apostolos gratia Spiritus sancti erat ad alios derivanda".
+Apostoli replebantur Spiritu sancto, ut fidei doctores, alii autem fideles
ut operatores eorum quae pertinent ad aedificationem fidelium”. S. Th.
I, g. 72, a, 2, ad 1-um.

%) S. Th. III, q. 72, a. 2, ad l-um..

87) Swiety Tomasz nazywa bierzmowanie ,sacramentum confessio-
nis passionis Christi” In Sent. IV, Dis. 7, q. 1, a, 3, g-1a 3, Sol. 2, ad 3-um.

*) Takiego zdania jest sw. Tomasz i wielu wspolczesnych teologow.
Por. ,Per ordinem et confirmationem deputantur fideles ad aliqua specia-
lia officia, quae pertinent ad officium principis” S. Th. III, q. 65, a. 3,
ad 2-um. ,Omnes fideles enim cooperatores sunt sanctae hierarchiae in
triplici munere docendi, regendi, sanctificandi” S. Fraghi. De membris
Ecclesiae, Romae, 1937, str. 116, ,Ce chretien, par devenir et par enga-
gement, ex officio, est étre de dévouement, un étre social” J. Anger,
La doctrine du Corps mystique de Jesu Christ d'aprés les principes de la
theologie de S. Thomas, Paris, 1934, str, 157—8. Por. L, Audet, dz, cyt,
t. I, nr 2, str, 128,
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nizszy stopien w spolecznosci chrzescijanskiej”®). Jest pa-
sowaniem na uczestnika Chrystusa Krola, charakterystyczna
cecha ludzi dojrzalych ),

To uzdolnienie nie jest laska, jakkolwiek daje ono nowe
prawo, czy tytul do laski®'). Laska bowiem nie czyni czlo-
wieka narzedziem w reku Chrystusa-Kaplana; akty wykonane
przez czlowieka pod wplywem laski sa jego osobista wlasno-
scia, a nie, scisle biorac — Chrystusa, jako gléwnego dziala-
jacego, jak to ma miejsce przy aktach kultu oraz przy po-
dziale podstawowych funkcji Ciala Mistycznego.

Na pewno uzdolnienie to polega na, nowej i realnie roz-
nej od tej, ktorej udziela chrzest, konsekracji, przez ktora
wierni staja si¢ w pewnym sensie posrednikami miedzy Bo-
giem a tylko ochrzczonymi®), a w stosunku do nieochrzczo-
nych i obojetnych w wierze maja wyznaczona specjalna role %).

) S Th. I, q. 67 a. 2, ad 2-um.
% S, Th I q 72, a. 1, ad l-um.

%) Piolanti okre$la tytul do laski jako .bene posse sacerdo-
tale” Dz. cyt., VI, str. 155.

»In n'est pas necessaire pour cela et absolument parlant, que le
confirmé soit en état de grace; il n'est méme pas requis que son temoig-
nage s'appuie aux vertus de la foi et de religion. Si indigne que soit le
confirmé, il suffit qu'ii preuve conscience du réle que lui confie 1'Eglise,
de sa qualité de depuié et de soldat du Christ, et qu’'il consente a remplir
ce réle, pour que sa parole participe & la puissance d'affirmation de la
parole méme du Christ. Cette vertu de force et de puissance qui passe
en luij, il n'en est que le canal de cette vertu sanctifiante qui passe dans
I'action sacramentelle et qui aboutit a produire la grdace dans l'dme du
fidéle” Heris, dz. cyt., str. 295.

") Piolanti, dz. i str. cyt. powyzej.

*3) ,Nova potentia characteris confirmationis complet receptivita-
tem fruoctuum Missae et praesertim effectuum sacramentorum quasi latriae
aperiens nactus organismi supernaturalis, inde amplificat activitatem
praecipue in mediatione descendenti, quia tradit munus profitendi, pro-
pagandi, atque deputandi ex officior fidem (participatio muneris prophetici
Christi et magisterii ecclesiastici) sub ductu legitimorum Pastorum'.
Piolanti, dz, cyt. str. 155,
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Mozliwe jest, ze psychologicznym skutkiem tego mnad-
przyrodzonego uzdolnienia sa pewne charakterystyczne cechy.
jak uzdolnienie do pracy spolecznej, zapal i-odwaga, umie-
jetnosé i tatwosé obcowania z ludZzmi, umiejetnosé pokenywa-
nia tremy, kompleksu nizszosci itp. Te elementy, o ile nie
stanowig istoty, to niewatpliwie charakteryzuja ludzi apostol-
skich. Mozliwe jest, ze pewne cechy naturalne, charakteryzu-
jace np. ekstrawertykow, ulatwiaja wypelnienie zadan wynika-
jacych z nadprzyrodzonego postannictwa apostolskiego. Trudno
jest powiedzie¢ o tym, jak te nadprzyrodzone elementy i wro-
dzone dyspozycje psychiczne zespalaja sie w konkretnym
czlowieku. Jest niewatpliwym faktem, ze pewne wrodzone
dyspozycje ulatwiaja dzialanie lasce, ale tez z drugiej strony
wiadomo, ze wplyw Bozy polaczony z dobra wola i wysilkiem
czlowieka wydobywa zen ogromne i niejednokrotnie zdumie-
wajace mozliwosci 1 osiagniecia.

Glebsze studia nad hagiografia katolicka moglyby na te
dziedzine rzuci¢ wiele jasnego $wiatla %)

Sakrament bierzmowania nie jest absolutnie konieczny
do zbawienia, ale bez niego nie mozna osiagna¢ peini du-
chowego zycia. W zamiarach natury lezy, aby kazdy czlowiek
doszed! do wieku dojrzalego; daleko bardziej lezy w planach
Bozych prowadzenie wszystkiego do doskonalosci. Dusza bo-
wiem bedac z natury duchowa i niesmiertelna, moze nawet
w wieku chiopiecym i mlodzienczym osiagnaé; dojrzalosé du-
chowa ®*). W zyciu howiem duchowym okresy rozwoju fizycz-

") Pewne charakterystyczne prohy zeslawienia elementéw natural-

nych z nadprzyrodzonymi mozna znalei¢ w dzielach ks. Konstantego
Michalskiego, Szczegolnie dwa zastuguja na wzmianke: Brat Albert,
Krakow, 1946, oraz ,Miedzy heroizmem a bestialstwem” Krakow, 1949.
Ciekawa jest tez teoria o tzw. sublimacji popedéw wrodzonych przez
laske i dary Ducha Swietego; por. tegoz autora ,,La sublimation thomiste”,
Rome, 1937,

%) ,Per hoc sacramentum promovetur homo spiritualiter in aeta-
tem perfectam, Hoc autem est de intentione naturae ut omnis qui corpo-

raliter nascitur, ad perfectam aetatem perveniat; sed hoc quandoque
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nego nie maja istotnego znaczenia. Dlatego $w. Tomasz jest
zdar}ia, ze tego sakramentu powinno sie udziela¢ wszystkim,
a wigc niewiastom ), umierajacym ®'), dzieciom %).

W istotnym wiec%) stosunku do rozwoju zycia ducho-
wego pozostaje sakrament bierzmowania. Bez niego nie moze
czfowiek osiagna¢ petnego i doskonalego rozwoju spolecznego,
wlasciwego $wiatu nadprzyrodzonemu. Tylko bierzmowany

przez charakter sakramentalny jest na stale wewnetrznie uz-
dolniony do pelnego udzialu w ofierze Chrystusa oraz do

apostolstwa w stosunku do drugich.

Ale konieczna jest jeszcze jedna uwaga. Bog nie jest
skrepowany sakramnentami w rozdawnictwie lask. Stad moze
udzieli¢ czlowiekowi niebierzmowanemu, a nawet nieochrzczo-
nemu, duchowej sily do wyznawania wiary. Bez sakramentu
natomiast zaden czlowiek nie moze byé¢ do tych zadan na
stale uzdolniony%); bowiem nie jest wtedy konsekrowanym
narzedziem Chrystusa, do udzialu w sakramentalnej ofierze
oraz do poslugi okolo iywego Kosciola.

Jak wynika z krétkiej analizy charakteru bierzmowania,
zarysowujaca sie coraz wyrazniej 1 konsekwentniej mysl
o twoérczym i pozytywnym znaczeniu ofiary psychologiczno-

impeditur propter cocrruptibilitatem corporis, quod morte praevenitur.
Multo autem magis de intentione Dei est omnia ad perfectioneni perducere,
ex cujus imitatione hoc natura percipiat. Unde et Deut. 32, 4 dicitur: Dei
perfecta sunt cpera. Anima autem, ad quam perlinet et spiritualis nativi-
tas, et spiritualis aetatis perfectio, immortalis est, et potest sicut tempore
senectutis spiritualem nativitatem consequi ita tempore iuventutis vel
pueritiae consequi perfectam aetatem; quia hujusmodi corporales aetatem
animae non praejudicant. Et ideo hoc sacramento debet omnibus exhiberi”
S. Th, IiI, q. 72, a. 8, in corp. ,.Sine quibus non potest consequi aliquem
effectum qui est ad bene esse spiritualis vitae; et hoc modo confirmatio
ex omnis alia sunt necessaria’” S. Th. In IV Sent. Dis. 7, q. 1, a. 1, Sol. 1.

%) Apud Deum femineus etiam militat sexus” Tam:ze, ad 3-um.

%) Ut in resurrectione perfecti appareant”. Tamze, ad 4-um.

%) Tamze, ad 2-um; Por. dekret S. Kongr. z 14.IX.1946, udzielajace]
ksigzom wtladzy udzielania sakramentu bierzmowania.

) In IV Sent Dis. 7, q. 1, a, 1, Sol. 3, ad 1-um.

1) 'S, Th. III, q. 72, a. 6, ad 1-um; ad 3-um,
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moralnej, opartej i wynikajacej z wewnetrznego, nadprzyro-
dzonego kontaktu z Chrystusem Ofiarnikiem i Ofiara, ofiary
aktualizowanej przez Msze $w. i prace nad soba, stanowi nie-
watpliwie nowe ujecie podstaw zycia religijno-ascetycznego;
daje glebsze podstawy dla przezyé liturgicznych, nakresla
wreszcie pewna ,kierunkowa” wychowaniu katolickiemu, dusz-
pasterstwu i zyciu codziennemu wiernych.

Byé ofiara—to zadanie o ogromnej tworczej roli moral-
nej; wypada wiec jeszcze raz podkresli¢, ze powinno raz na
zawsze utracié swoj dotychczasowy wydzwiek negatywny,
biernosci i pomniejszenia osobowosci ludzkiej.

Dzisiejszy czlowiek chce byé kims, chce dziala¢ i prze-
budowywaé rzeczywistosé na lepsza i bardziej sprawiedliwa.
Kosciél tym pragnieniom blogoslawi i te wysitki popiera, da-
jac nadprzyrodzone srodki, umozliwiajace nawiazanie nie tylko
podstawowego kontaktu z Bogiem, ale rozbudowania go na
plaszczyinie ontologicznej i psychologicznej charakteru sakra-
mentalnego- w kierunku maksymalnie twérczym i moralnie
dynamicznym.

Uczestnictwo w ofierze mszalnej ma za zadanie pogle-
bienie wigzi z Chrystusem i Ko$ciolem. Ta wiez ma by¢ aktu-
alizowana w zyciu codziennym przez prace nad soba, a szczegdl-
nie przez uczciwa i ofiarna troske o drugiego czlowieka, brata,
jego zycie duchowe i fizyczne, bo nie mozna oddziela¢ spraw
ducha od spraw ciala.

Osobiste i spoleczne oddzialywanie wzajemne w duchu
milosci chrzescijanskiej jest najbardziej istotnym elementem
Chrystusowej i naszej zarazem ofiary.

60



