KS. WINCENTY GRANAT

RELIGIJNE WARTOSCI
METODY INTUICJI W POZNAWANIU ISTNIENIA BOGA!

I

W zakresie metod nawigzywania lgczno$ci miedzy po-
znawczymi wladzami czlowieka, a Swiatem rzeczywistym tatwo
spostrzec dwa rodzaje prob: jedne z nich sg oparte na sadach,
whnioskowaniach i dowodzeniach, a wiec sg tworem rozumu
dyskursywnego i raczej spekulatywnego, drugie apelujg do
intuicji ti. do bezposSredniego i momentalnego uchwycenia
rzeczywistego zwigzku z tym, co jest. Obie metody istnieja
we wszystkich dziedzinach umyslowej kultury czlowieka.
Rozum dyskursywny moze poprzedzaé intuicjg, krytykowac
iei wyniki, sprawdzajac zgodnos¢ z doswiadczeniem i prawami
mysli, ale nie jest zdolny zaprzeczyé wartosci duchowego
wgladu w zakresie poznania prawdy. Mowi sie o intuicji
w sztuce, filozofii, religii i w ogdle w kulturze; tak samo
w ludzkich charakterach widaé¢ skionnosci dyskursywne lub
intuicyjne w rozmaitych odcieniach i stopniach: sg tacy, co
chcieliby i§¢ powolng droga rozumu, inni zas ujawniajg nastroje
kontemplacyjne. Stawny uczony H. Poincaré zauwaza stu-
sznie, ze przy studium dzie! wielkich a nawet przecietnych
matematykow latwo rozrozni¢ tendencje sprzeczne, a raczej
duchowo odmienne: jedni opierajg sie na logice, idac krok za
krokiem i bojgc sie hazardu, inni natomiast pozwalajg sie
prowadzi¢ intuicji, osiggajac szybkie, chociaz niekiedy watpliwe
rezultaty.?

! Artykul jest fragmentem pracy (w maszynopisie) majgcej tytul: U pod-
staw integralnego personalizmu; Cze¢ié pierwsza: U podstaw filozoficzngch;
Cz¢éé druga: U podstaw teologicznych. Artykul cbecnie drukowany zna|du]e
si¢ w rozdziale pierwszym, czgsci drugiej,

@ H. Poincareé, La valeur de la science, s. 11, Paris, 1911,



Pierwiastki intuicyjne znajda sie w genialnych odkryciach
przyrodniczych, kiedy to uczony w poznawczym blysku nat-
chnienia powtdrzy slynne ,heureka” Archimedesa; tak
samo w najbardziej spekulatywnych rozwazaniach filozoféow
tej] miary, co Arystoteles, $w. Tomasz, Kant ujawnig
sie elementy intuicyjne; u innych mySlicieli jak Platon,
Ssw. Augustyn, sw. Bonawentura, Kierkegaard,
Bergson wystagpia one na plan pierwszy i bedg uprawnione
na rowni ze spekulatywnym rozumem. W chrzescijanskiej
kulturze pierwiastki rozumowo-spekulatywne lacza sie z intu-
icyjnymi, przenikajac sie wzajemnie w czasie walki o duchowy
prymat w Kosciele; w myslowym skrdcie (niezawsze stusznym)
daloby sie wyodrebni¢ dwa nurty w katolicyzmie: augustianski
i tomistyczny, zaleinie od przewagi pierwiastkéw kontempla-
cyjnych lub ich nikloSci; nalezy jednak pamietaé, ze u Sw.
Augustyna nie brak subtelnych dowodzen, a u §w. Tomasza
zachwytéw nad kontemplacjs prawdy, bedacej ostatecznym
celem ludzkiego zycia.

Jesli rozpatruje sie metode intuicji w zastosowaniu do
problemu poznania Boga, to zauwazyé latwo, jak zjawia sie
ona czesto w historii mysli filozoficznej i religijnej; w Kosciele
katolickim zyskala prawo obywatelstwa dzieki sw. Augu-
stynowi, ktory chrystianizowat Platona i neo-platonikéw;
odtad intuicjonizm poznawczy nie przestaje nigdy oddzialywaé
na umysly szukajgce glebsze] religijnosci. W Sredniowieczu
do klasycznych przedstawicieli i zwolennikdw intuicji w pozna-
niu Boga nalezy przede wszystkim zaliczy¢ Sw. Bernarda
(1 1153) i Bonawenture (F 1274), lecz obok nich zarliwymi
obronicami kontemplacji Bogasag Jan Ruysbroeck (f 1381),
Eckhart (f 1327), Jan Tauler (f 1361), H. Suzo
(f 1365), Tomasz a Kempis (} 1471), Jan Gerson
(f 1427), Dionizy Kartuzjanski ( 1471). Na przelomie
wiekdw Srednich intuicje opisujg Sw. Jan od Krzyzia
(t 1591) i sw. Teresa z Avili (T 1582).

W filozofii nowozytnej za prekursora intuicjonizmu reli-
gijnego moze byé uwaiany Pascal, jaki z niechecig odnosi
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si¢ do argumentéw na istnienie Boga, natomiast powoluje sie
na racj¢ serca® Za intuicjonizmem jako metodg poznawania
Boga opowiada sie Geulinex (f 1669), Malebranche
(f 1715),* Gioberti (+ 1852), Rosmini (F 1855),% Ub a-
ghs(+1875),” Alfons Gratry (F 1872).8 Stawny konwertyta
angielski I. H. Newman odwraca si¢ od logiki, jako narzedzia
w poznawaniu rzeczywistego Swiata, gdyz bedzie ona jedynie
negatywnym sprawdzianem, lecz nie udowodni konkretnej
prawdy; konieczny jest tu instrument bardziej subtelny. Ne w-
man sadzi, Ze takim instrumentem stanie sie zmyst wywodu
(illative Sense), uruchomiony przez logike zywe] mysli; owego
zmysiu moze kto$s nie posiada¢ w stopniu dostatecznym, albo
korzystaé¢ zen w szczuplym tylko zakresie.®

8 ,Serce ma swoje racje, ktorych rozum nie ma... Boga czuje serce nie
roxum... Bég dotykalny dla serca nie dla rozumu” Myséli, Dz. 1V, 277, 278.

4 il n’y a que Dieu que nous voyons d’'une Vue immédiate et directe”
(Recherche de la Verité, 1. 11I, 2 p . VII). i

5 Dowodzi en, ze widzimy Boga w ogélnej idei bytu.

6 Rosmini pragnie oprzeé¢ pewnoié ludzkich sadéw na bezposrednie
intuicji Boga.

7 Ubaghs sadzi, ze widzimy Boga w konieczoych i wiekuistych praw-
dach ludzkiego rozumau.

8 Wedlug pogladéw Alfonsa Gratry cdkrywamy Boga za pomocg szcze-
golniejszego zmyslu religijnego”, jaki spostrzega istote doskonala we wzgled-
nym Swiecie.

9 Grammar of Assent — w tl. Brzozowskiego: Przyéwiadezenia wiary,
str. 185, 202, 209, Lwéw 1913. Nie moinaby, jak sadze, zgodzié sig z opinia
Geigera, ze intuicia wedlug Pascala i Newmana jest tylko przygotowaniem,
pomocniczg drogg w celu poznania Boga i punktem wyjscia dla indukeyjnej
'metody dowodowej; Geiger sadzi, ze owa intuicja jest rézpoa coprawda od
myslecia sylogistycznege, lecz mimo wszystko stenowi srgument, w ktérym
wnioskowanie przyczynowe jest mostem ku swiatu transcendentnemu: ,beiden
Denkern (mowa o Pascalu i Newmaaie) ist sie (tj. intuicja) nur Vorbereitungs-
akt und Hilfsweg fiir die Gotteserkenntniss, Ausgangspunkt eines induktiven
Beweisverfahrens, verschieden zwar vom syllogistisch-begrifflich-abstrshieren-
den Denkprozess, aber doch ein Beweis, bei der Kausalschluss die Brii:ke
in die transzendente Welt darstellt” Simon Geiger — Der Intuitionsbe-
griff in der Katholischen Religions - Philosophie der Gegenwart, str. 83—4,
Freiburg im Br. 1926 r.



Intuicjonizm jako metoda prowadzaca ku Bogu nie przesta-
je pociggaé wielu wspdlczesnych filozoféw i teclogéw, do
nich naleza: ks. Lucjan Labertoniére? (} 1932), Max
Scheler (1 1928), (uzasadnia on intuicjonizm fenomenolo-
giczny),it Karol Adam (piszacy o intuicjonizmie moraino-
uczuciowym),’? Hessen entuzjasta intuicjonizmu augustian-
skiego;1® znamy idealistyczny int. Edwarda le Roy,!*
mistyczny Henryka Bergsona ( 1941),'5 pragmatyczny
Maurycego Blondela (f 1954),'® intuicjonizm szyfru
Karola Jaspersa!” intuicjonizm fideistyczny i ontolo-
giczny Henryka de Lubac.!®

Pierwiastki intuicjonizmu w doswiadczalnym poznaniu
Boga tatwo spostrzec w pogladach Karola Bartha (wspél-
czesny teolog protestancki, zwany tworcg dialektycznej teologii,)
widzi on ustawiczng sprzeczno$¢ miedzy duchem a materia,
Stworcg i stworzeniem, zZyciem religijnym i ziemskim, mimo
to uczy ze cztowiek wewnetrznie doswiadcza Boga, szukajac
wyzwolenia z doczesnosci.?®

Metody intuicji, zalecane przez tylu dawniejszych i wspét-
czesnych nie s3 uyjmowane jednakowo; §w. Augustyn oglada
Boga dzialajacego bezposrednio w wiekuistych i niezmiennych
prawach ludzkiego umystu, §w. Bonawentura w obrazie
Boiym wyrytym na ludzkiej duszy.2® Jan Tauler, Ruys-

10 Essais de philosophie religieuse, Paris 1903,

1 Der Formalismus in der Ethik und die materielle Wertethik, Leipzig
1921. Vom Ewigen im Menschen — 1923.

12 Glaube und Glaubenswissenschaft, Rottenburg 1928.

B Die unmittelbare Gotteserkenntniss nach dem h. Aug. 1919.

4 Le probléme de Dieu, 1929.

15 Les deux sources de la morale et de la religion — wyd. 16 e. Paris
1934. L’évolution creatrice — wyd. 42, Paris 1934.

16 L'action, 1863. L’Etre et les étres, Paris 1935.

17 Philosophie, 1932.

18 De la connaissance de Dieu, Paris 1948.

19 Glaube an den personl. Gott, 1914; Rémerbrief, 1924; Die christliche
Dogmatik im Entwurf, 1927,

20 Sw. Bonawentura naucza réwniez o bezposrednim poznasiu Boga
w wiekuistych prawdach, powtarzajac opini¢ sw. Augustyna.



5

broeck, Henryk Suzo, Tomasz a8 Kempis w mi-
losci, jaka zjawia si¢ w Zyciu duchowym czlowieka, Pascal
spostrzega Stwérce w glodzie duszy za zupelnym szczesciem,
Malebranche, Gioberti, Rosmini widzg Boga w idei
prawdy i bytu, Newman méwi o Bogu zyjacym ustawicz-
nie w naszym sumieniu, Bergson sadzi, ze lgczymy sie
bezposrednio z Bogiem za pomocg mistycznego doswiadczenia,
Blondel uzasadnia, ze Stwdrca jest spostrzegany w czyn-
nosciach moralnych czlowieka, Jaspers dowodzi, ze odczy-
tanie szyfru o Bogu dzialajgcym w Swiecie zaleiy od uspo-
sobienia, H. Lubac jest przekonany, ze Bdg ustawicznie
objawia sig czlowiekowi, wyciskajac na nim swéj obraz; gdy-
bySmy zas nie mieli pochodzacej stad idei Boga uprzedniej
w stosunku do argumentéw rozumowych, to krytyka prowa-
dzilaby szvbko do zaprzeczenia prawdy o jego istnieniu.?!

Mimo wielu rdznic istniejgcych wsréd zwolennikéw
metody intuicji da sie tu spostrzec kilka cech wspdinych,
jakie bedg znamienne dla wszystkich, co uznajg mozliwosé
i fakt bezposredniego i Swiadomego zwigzku z Bogiem na
drodze intuicji, a poza rozumem dyskursywnym.

1. Spostrzeganie Boga dokonuje si¢ nie w swiecie widzial-
nym, ktory raczej stanowi przeszkode, lecz w tajemnym we-
wnelrznym Zyciu.

Postulat wyrazony przez Sw. Augustyna: ,Nie wy-
chodZz na zewnatrz wréé ku sobie, w czlowieku wewnetrznym
mieszka prawda” 22 — jest w zasadzie przyjmowany przez
wszystkich intuicjonistéw. Mistycy wprawdzie beda pisaé
o kontemplacji Boga w Swiecie, nazwg jednak takie poznanie
ledwie poczatkujagcym i niedoskonalym, stworzenia bowiem
widzialne sg tylko sladami dzialalnosci Boga. Sw. Augustyn
ujrzy w tajnikach duszy ,Swiatlo niezmienne”, wyisze od ludz-

2l De la connaissance de Dieu, str. 30—1.
22 Noli foras ire, in teipsum redi, in interiori homine habitat veritas

(De wvera religione, ML 34, 154).
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kiej mysli; jest ono Stwdrcg czlowieka i dlatego oden wyzsze,
ale réwnoczesnie tgczy si¢ z nim przez prawdeg i milosé.?

Wedilug pseudo Dionizego Aeropagity dusza
»uwolniona od $§wiata zmystowego i od sSwiata umyslowego,
wchodzi w tajemniczg ciemnos¢ Swietej nieSwiadomosci i gar-
dzgc wszelkimi danemi naukami, gubi si¢ w tym, ktory nie
moze by¢ widzianym ani pojetym... zlaczona z nieznanym
najszlachetniejsza czes$ciag samej siebie”.?*

Sw. Bonawentura uznaje, Ze wszystkie stworzenia
widzialne $wiata prowadzg mysl czlowieka madrego i kon-
templujgcego ku wiekuistemu Bogu, poniewai sg cieniami,
oddZwiekami, malowidtami, sladami, obrazami, widokami i zna-
kami, jakie Bég daje umystom nieokrzesanym i zmyslowym
(mentibus adhuc rudibus et sensibilibus), aby mogly sig
wznie§¢ ku rzeczom duchowym.?

Swiat materialny, bedac sladem Boga (vestigium Dei)
doprowadzil nas ku temu, abysSmy z powrotem w nas wsta-
pili, tj. do umysiu (in mentem), w ktérym Swieci boski obraz?¢
i bySmy starali si¢ w zwierciadle widzie¢ Boga, bo tam na
wzor Swiecznika blyszczy Swiatto prawdy na obliczu umystu,
w ktorym odbija sie obraz ,blogostawionej Tréjcy”.2” Bona-
wentura powtdrzy my$l Sw. Augustyna, ze zmienny umyst
moze spostrzegaé niezmienne prawdy wylgcznie w niestwo-
rzonym Bozym sSwietle, ktére oSwieca kaidego czlowieka na
ten Swiat przychodzacego.?® Przekonanie o widzeniu Boga

2 Wszedlem w tajoiki duszy mojej... wszedlem i zobaczylem stabem
okiem duszy mej... Swiatlo niezmienne nie to zwyczajne i widoczne dla kazdego
ciala... ono mnie stworzylo, a ja bylem nizszy... Kto zna prawde zna to $wiatlo,
a kto zna to Swiatlo, zna wiecznosé. Milosé je zna. O wieczna Prawdo i Praw-
dziwa Milosci i mila Wiecznoscil! Ty jestes Bogiem moim. Wyznania, str. 155—6,
tl. ks. ]J. Czuj, Poznah 1929.

¢ O teol. mistyez., str. 110, 1 Em Buthak, Krakow 1932,

8 Tria opuscula... Itinerarium mentis ad Deum..., str. 312, Quaracchi 1911.

% Jtiner. mentis... i. w., str. 314,

27 [tiner. j. w., str. 314.

8 [tiner. j. w., str. 318.
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w najglebszym duchowym zyciu cziowieka podzielajg wszyscy
Sredniowieczni i nowozytni mistycy,?® zjawia sie ono réwniez
u filozoféw i teologéw w 19 i 20 wieku. J. H. Newman
oSwiadcza, ze wierzy w siebie, a uwaza za rzecz niemozliwg
wierzy¢ we wlasne istnienie ,bez wierzenia takze w istnienie
Tego, ktory zyje jako istota osobowa, wszystko widzaca,
wszystko osgdzajagca w moim sumieniu”.?® Analogiczne refle-
ksje bedzie snul wspédlczesny teolog Romano Guardini:
»Moze jednak si¢ zdarzyé, ze ktdorego dnia ,powinienes”
stanie takze przed nami ze szczegodlng silg... W takim wyma-
ganiu jest co$ wiecej niz czyste prawo moralne. Tam Bdg jest
blisko... glosem sumienia moéwi zyjgcy Bég. Zywe poruszenie
roztrzygniecia, wychodzace 2z sumienia jest poruszeniem
w glab Boga”.3!

Henryk Bergson dowodzi, ze wewnetrzna zgoda
w doswiadczeniach mistykéow sSwiadczy o tozsamosci intuicji,
te zas§ w najprostszy sposdb mozna wyjasni¢ przez uznanie
rzeczywistego istnienia Bytu, z ktédrym mistycy, wedlug ich
przekonania, znajdujg si¢ w Igcznosci.®

Teolog de Lubac, zastanawiajac si¢ -nad tym faktem,
ze cztowiek szuka prawdy, ktéra nie bylaby tylko abstrakcyjna
i rzeczywistosci, ktéra nie bytaby wylacznie empiryczna, wy-
prowadza wniosek, ze czlowiek pragnie w ten sposdb posiadaé
Boga; jednak zwaziywszy na ludzki dualizm (cialo i dusza)
bedzie to niemozliwe, dopiero sam Bodg ponad zmystami

29 Bedsie o tym mowa ponizej przy omawianiu mistyezaych doswiadezen;
por.: Innym jeszcze sposobem bardzo bezpiecznym i pewnym, jak sadze, Bog
moze moéwié do duszy, to jest przez widzenie umyslowe. Dzieje si¢ to w naj-
glebszym wnetrzu duszy. Dusza wyraznie slyszy slachem wewnegtrznym Pana
do niej méwigcego... Sw. Teresa od Jezusa — Twierdza Wewnetrzna,
str. 207, Krakéw 1943.

80 Apologia pro vita sua, str. 216, tt. St. Gasiorowski, Krakéw 1948.

31 O Bogu zywym, str. 30 — ti. Bernard Turowicz, Katowice 1947.

32 leur accord profond est signe d’une identité d’intuition qui s’expli-
querait le plus simplemeat par l'existence réelle de I'Etre avec lequel ils se
croient en communication — Deux sources, o. c., str. 263.
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i rozumem dokona syntezy: ,,w nocy zmyslOw i w nocy rozumu
zajasnieje wtedy jedyna obecnosé”.38

Zwolennicy metody intuicji, jak widaé z powyiszych
cytat, nie w sposob jednakowy starajg sie przekona¢é, ie
najglebsza swiadomosé czlowieka jednoczy sie z Istota Wyisza
od nas (albo przynajmniej ze Swiatem o wiele doskonalszym);
warto zauwaiyé, ze nawet ci, co nie pisza wyraznie o Bogu
osobowym widzg w ludzkiej psychice lacznosé¢ z rzeczywi-
stoScig przerastajaca czlowieka. William James, biorgc za
podstawe dane z obserwacji faktow religijnych stwierdza, ze
~Swiadoma jazn jest dalszym ciggiem innej bezmiary obszer-
niejszej, ujawniajgcej sie w zbawczych doswiadczeniach reli-
gijnych” 3¢ James dowodzi nastepnie, Ze ,granice naszej istoty
pograzone sg w zupelnie innych wymiarach niz §wiat zmystowy
i dostepny rozumowi”, do tego Swiata innego nalezymy ,bodaj
SciSlej, niz do $wiata widzialnego”.3

Poiski filozof Roman Ingarden w swej ksigzce: Spor
o istnienie swiata, przeprowadziwszy wielkg ilo§é wnikliwych
analiz na temat spostrzezen, zawartych w naszej Swiadomosci,
nastepujgco formuluje wniosek przy koncu drugiego tomu:
siest juz w te] chwili niewatpliwe... ze o ile Swiat realny
o ktérego istnienie toczy sie spor ma byé swratem w $cistym
ustalonym przez nas znaczeniu, to nie moze byé bytowo
pierwotny, lecz musi by¢ bytowo pochodny od jakiego$ bytowo
pierwotnego czynnika, wedle obecnego stanu rozwazan od
czystej Swiadomosci dostepnej nam w spostrzezeniu imma-
nentnym”.3® Immanentne spostrzezenie, o ktérym pisze Ingar-
den, majgce za przedmiot czystg Swiadomos$é, bardzo sie zbliza
treSciowo do intuicji mistykéw; i tu i tam jest mowa o bez-
posredniej Iacznosci duchowych wiadz z Bytem niezaleinym.

88 De la ¢. de Dieu, o c. str. 48—9.

34 Doswiadczenia religijne, str. 457 — tt. Jan Hempel, Warszawa 1918.

3 Dosw. rel. i. w. str. 425~6. — )James uwaia za osobiste wierzenie
i mniemanie to, ze Bog przezywany w podswiadomej jazni jest tozsamoscia
z wiekuistym Bogiem, wladca swiata. Dosw. rel, str. 477.

3 Spor o istnienie §wiata, o. c. t. II, str. 348, Krakéw 1948.
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Wedlug egzystencjalisty Jaspersa, czlowiek wchodzace
w ciemni¢ wlasnego pierwotnego chcenia, spostrzega jasno,
ze tam, gdzie jest calkowicie sam, nie jest juz wiecej tylko
sam.?” Czlowiek staje si¢ przez kogo$ innego jako byt wolny,
a poznajagc wolnos¢, poznaje transcendencje; ,wobec niej
oparty na samym sobie czuje w sposdb jak najbardziej stanow-
czy koniecznosé oddajaca go catkowicie w rece jego Boga” .38
Intuicyjne poznanie najglebszego ,ja” w czynno$ci chcenia
objawia nam wedlug Jaspersa to, ze nie jesteSmy sami, lecz
stykamy si¢ z transcendencjg i z Bogiem. W innej coprawda
formie, ale o tresci jednakowej, wyrazona jest tu mysl wszystkich
intuicjonistow, ze laczymy sie w glebi naszej duszy z Tym,
co jest najblizszy, a rownoczesSnie nas niepomiernie przewyzisza.
Okazuje sie, jak to aforyzm augustianski: ,W wewnetrznym
czlowieku mieszka prawda” zachowuje poprzez wieki jaka$
doglebna wartosé i pociagajgcy urok, jesli tyle umystéw wraca
don ciggle.®

87 ,Wo ich ganz seibst bin, bin ich nicht mehr pur ich selbst” Philo-
sophie, 11 B, str. 159, Berlin 1932.

38 _,Der ganz auf sich stehende erfihrt angesichts der Transcendenz am
entschiedensten jene Notwendigkeit, die iha ganz in die Hand seines Gottes
legt”. Philosophie, t. 1l, str. 200.

39 jest takze sporo przykladéow widzenia Boga w przyrodzie, wsrystkie
one jednak bedg swiadczyé, ze istnieje w kontemplacyjnym czlowieku swoista
zdoino$é intuicji; oto jedmo z takich widzen: ,Lecz gdy pewnego razu mnie—
mieszczucha, ktéremi miasto zardzawilo dusze¢ — czyjas dobra dlon zaprowa-
dzila do lasu i zrédla.. pod stropem czystym, cichym a modlagcym sig —
poczulem Go z tak nisprzeparts sila. tak zmysiowo, jakby to wlainie Jego
dleh mpie wiodla i Jego glos pytal: ,Widzisz Ze mnie teraz?” [ moglem zeo
}zami odpowiedzieé: ,Teraz Ci¢ widze, Panie, jestes kolo mnie i we mnie...”
Czy to brzdska byla Bogiem? O nie, lecz jej czarvjacy wdiiek wspélny
z wdziekiem marmurowego marzenia i Zywego chlopczyny — byt Bogiem.
Widomym i pragnacym, by Go widziano. Bo to on jest ta jednescia, ktéra
we wdzieku i pieknie obejmuje i stula w jedno — wszystko od kopuly nieba
do drzewa, do szuméw lesnych, marzen zakletych w marmury lub muzyke, do
wioénianej krasy ludzi”. Feliks Brodowski — Dom Cedrowy, War-
szawa 1922; Godlo, 1915 — cytow. z ,Kultura i osobowosé”, str. 129, 131—
Bogdan Suchodolski, Warszawa 1935.
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2. Bezposrednia fgcznos¢ z Bogiem przez intuicje.

W rozumowym poznaniu Stwdrcy, czy to na podstawie
faktow $wiata zewnetrznego czy psychiki, istnieje stopniowe
przejScie, zakladajgce pewng ilos¢ wnioskowan przed stwier-
dzeniem istnienia Bytu Koniecznego i osobowej przyczyny
swiata. Rézne beda opisy bezposredniej intuicji Boga, tak samo
niejednakowe sg podawane wskazowki, by ja wprowadzi¢
w stan aktywny; wszyscy jednak zwolennicy owej metody
nawigzania lacznoS$ci z Bogiem dowodzg, Zze w sposob naturalny
(lub przez laske) moina uswiadomi¢ sobie, ze jest On w nas
bez posrednictwa rzeczy stworzonych.

Sw. Augustyn, chociaz uznaje dowody na istnienie
Boga z przygodno$ci i zmiennosci Swiata, z glosu sumienia
i pragnienia $zczeScia, to jednak glownie widzi Stwdrce
w powszechnych i wiekuiScie niezmiennych prawdach. Z Boga
jako najwyiszego Swiatlta ,zapalane sg wszystkie dusze jak
pochodnie, a On jaSnieje wlasnym, a nie cudzym blaskiem,
bedac samg prawdg”.®? Teoria illuminizmu ttumaczy wedlug
sw. Augustyna,*! skad sie¢ bierze niezmienna prawda w czlo-
wieku zmiennym, a tak samo w jaki sposob w ideach dobra
i piekna ogladamy Boga; zgodnie z tym pojawi sie przekonanie
o znalezieniu Stwdrcy mieszkajagcego w ludzkiej duszy: ,,Gdzie
bowiem znalazlem prawde, tam znalazlem Boga samego, samg
prawdg... pozostajesz w pamigci mojej i tak Cig tam znajduje...
i w Tobie rozkosz znajduje”.#?2 Augustyn jest Swiadom, e
wznosi sig stopniowo i powoli, by méc dojs¢ ku Swiattu
oblewajgcemu umysk; kiedy juz wladza rozumujaca dojrzala
niezmienne w zmiennym, to doszta do tego, co jest ,w mgnie-
niu drzgcego spojrzenia” Wielki biskup przyznaje, ze nie
mogt dlugo zatrzymaé oczu na tym widoku i pokonany sta-
boscig wracal do zwyczajnych zajeé.s

90 Enarr. in ps. VII, ML t. 36, 102—3.

41 |dea Boga jako $wiatla istnieje w ksiggach Wedy, w filozofii Hiera-
klita, Platona, Filona, w pismach gnostyckich, a nastepnie u Plotyna i Rroklusa.

2 Wyznania, X, r. 24.

4 Wyznania, VII, r. 17.
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Bog przebywajacy w ludzkiej duszy jest niezmienng
normg wszelkiego piekna, my$l natomiast ludzka, ktérej dano
widzieé takie prawo spostrzega, Ze jest ono po nad nig i zowie
si¢ prawda;* nie znaczy to, e Stwdrca znajduje sie daleko
od ludzkiej duszy, bo kiedy cztowiek szukajac odnalazl prawde,
to wéwczas obcuje ze swym goSciem w najwyiszej duchowej
rozkoszy. 4

Mimo, ze poglady $w. Augustyna nie sa jednakowo wy-
jasniane, to jednak nie mozna watpi¢, Ze uznaje on mozliwosé
i fakt doswiadczalnej facznosci z Bogiem; niektérzy coprawda
chcg widzieé¢ w intuicji analizowanej przez Augustyna raczej
dowdd na istnienie Boga ze wzglednosci ludzkiej mysli,*®
zdaje sie jednak, ze autentyczna mySl biskupa z Hippony
o intuicji nie da si¢ wyjasni¢ w tym sensie, jako by zawierala
posrednig i spekulatywng droge ku Bogu.t” Pomigdzy Bogiem
wedtug nauki §w. Augustyna, a wladzami duchowymi cztowieka
nie istnieje Zadne posrednictwo, chociaz nie zawsze to sobie
uswiadamiamy.

Wedlug sw. Bonawentury (powotuje sie on na Augu-
styna) nasz umys! ,jest tak zlaczony z wiekuista prawds, ze
nic z prawdy nie jest zdolny poznaé, jesli ona nie pouczy”,®
myS$l te powtérzy Malebranche, a w 19 w. Gioberti
i Rosmini.

Wspdlczesni intuicjonisci bedg podawaé w nowej szacie
nauke neo-platonikow i §w. Augustyna o bezposredniej i do-

4 De vera religione, c. 30 ML 34, 147.

4  tu autem ad ipsam, quaerendo venisti non locorum spatio, sed
mentis affectu, ut ipse interior homo cum suo inhabitatore non infima et car-
nali, sed summa et spirituali voluntate conveniat — De vera rel. ML 34, 154.

46 tak np. Boyer — L’idée de wverité dans la phdosophie de S. Augu-
stin, str. 68, Paris 1921].

4 F. Gilson, Introduction a l'étude de S Augustin, 1929 (tt. polskie
Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, str. 101, Warszawa 1953); Grabmann,
Grundgedanken des heiligen Augustinus iiber Seele und Gott, Kdln, 1929;
J. Hessen, Der augustinische Gottesbeweis historisch und systematisch darge-
stellt, Miaster 1920.

48 [tiner. menlis ad Deum, o. c. str. 319
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$wiadczalnej tacznosci z Bogiem. H. Bergson na podstawie
przeiyé mistykéw stwierdza, ze spostrzegajg oni Boga bezpo-
srednio. Milosé przenikajaca dusze mistyka ,nie jest po prostu
milosciag cztowieka ku Bogu — to milosé Boga ku wszystkim
ludziom. Z Boga i poprzez Boga kocha on calg ludzkosé Boza
miloScig”.#* Umystowa intuicja, jakag latwo stwierdzi¢ wedlug
Bergsona w duchowym zyciu czlowieka dochodzi w przezy-
ciach mistykow ku swym szczytom i moze stuzy¢ jako materiat
dla filozofa przy ukladaniu metafizycznych wnioskdow.5°

W filozofii religii Maxa Schelera jest czesto pod-
kreslana mysl, ze Bog bedac najwyzszym Dobrem i Swietoscia
moze by¢ osiggany nie na drodze rozumowych dowoddw,
lecz za pomocg intuicji, jaka si¢ przejawia w religijnych
aktach; sa one wiarg w co$ i rdznig sie od czynnos$ci umysiu
i woli. W takich aktach zawiera sie okreslona tresc, ale oprocz
niej zjawia sie¢ niezwykle mocne przystanie ku dobru wiary;
cztowiek wowcezas jakby utoisamia sie z przedmiotem i prze-
iywa najglebsza wartoS¢ swego istnienia i jakby wypowiada:
»Musze 1 chce o tyle istnieé i byé wartoscia, o ile ty ,dobro
wiary” jesteS i masz wartos¢ — stoimy razem i upadamy
razem”.’! Kazdy religijny akt jest koniecznym przymiotem ludz-
kiej duszy i nie istnieje wedlug Schelera problem, ezy ktos
takie akty spelnia, lecz tylko, czy odpowiada im pelny przed-
miot, ku jakiemu sa z istoty swej pokierowane. Przed czlo-
wiekiem otwiera sie podwdjna mozliwosé: albo celem jego
dazen bedzie dobro absolutne, Swicte i boskie, albo skonczone
i wzgledne; w tym drugim wypadku akty religijne maja przed-
miot niewlaSciwy i zwodniczy. Scheler nastepujgco formuluje
prawo religijnosci: ,,Kazdy skonczony duch wierzy albo w Boga,
albo w bozka”.52

49 Deux sources, o. c. str. 249

50 Deux sources, o. c. str 247 aq.

5. Vom FEwigen in Menschen, o. c. str. 283.

2 jeder endliche Geist glaubt entweder an Gott oder an einen Gotzen.

Von Ew. im M. str. 281.
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Analizy aktéw religijnych, przeprowadzane w dzietach
Schelera sg bardzo bliskie filozofii Plotyna, $w. Augustyna,
pseudo Dionizego i wielkich mistykéw Sredniowiecza; ucza
oni wszyscy, ze Bog przebywa w ludzkim duchowym zyciu
jako bezposredni przedmiot najbardziej istotnych aktéw,
a rzeczy stworzone i wzgledne raczej przeszkadzajg Scislej
z nim {gcznosci. Mistycy, na rowni z Schelerem glosza, ze
wartosSci absolutne, to jednoczy sie z Nim przez mitosé i réwniez
w ten sposob poznaje Go coraz bardziej. Swiat nie bedzie
wedlug Schelera srodkiem do poznania Stwoércy, lecz jakims$
tylko symbolem, przypomnieniem czy zwierciadiem Absolutu.
Niebezpieczenstwo Swiata polega na tym, Zze moze on zostaé
potraktowany jako dobro bezwzgledne. Sw. Augustyn i mistycy
beda zachecaé, by odrywac sie od zmiennego Swiata i podazac
ku wiekuistemu dobru, ktére jest przedmiotem najglebszych
dazen czlowieka; te same idee spotyka sie u Schelera w jego
filozofii religii, jest on wiec nowoczesnym kontynuatorem
dawnej metody intuicyinej w zakresie poznania Boga.53

O bezposrednim przezywaniu Najwyzszego Dobra we
wszystkich ludzkich czynnosciach piekne stronice napisal
oryginalny wspolczesny filozof, Blondel; twierdzi on, e
Bog jest nieunikniony i znajduje si¢ u kresu i poczatku
wszystkich ulic, na ktore cztowiek moze wejsc: ,u kresu nauki
i ciekawosci ludzkiego ducha, u kresu namietnoSci otwartej

93 Scheler w dziele: Der Formalismus in der Ethik... dowedzi, ze obok
metody negatywnej prowadzacej do uznania Boga (usuwanie bozkow) istnieje
rowniez pozytywna, zachecajgca do przezywania wlasnej osobowosdci; to ma
prowadzié do uznania najdoskonalszej konkretnej osoby, tj. Boga. Wedlag
Schelera sama filozofia nigdy nie begdzie mogla nawet postawié idei Boga,
moze to uczyni¢ dopiero konkretna osobe, ktéra znajduje si¢ w bezposrednim
obcowaniu z bytem odpowiadsjagcym danej idei; takiej osobie Bég jest danmy
i z tego wzgledu jego rzeczywistosé opiera sie na mozliwym, pozytywnym
objawieniu w konkretnej osobie. Der Formalismus..., str. 412, Halle 1927.—
O wplywie Schelera na katolickich filozoféw pisze Fries H. w ksigzce:
Die katholische Religionsphilosophie der Gegenwart, Heidelberg 1949.
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i przytlumionej... wszedzie tam, gdzie czlowiek wstgpuje w glgb
siebie albo podaia do krancéw spekulacji metafizycznej”.>*
Bezposrednia intuicja Boga dokonuje sie w glebokim i swiado-
mym przezyciu ludzkiej czynnoSci; na tym jedynie opiera sig
pewno$é co do jego istnienia. ,Wszelkie subtelnosci dialek-
tyczne, chociazby niewiadomo jak dlugie byly i pomystowe,
nie ida dalej niz kamien rzucony ku stoncu przez dziecko”;
w jednej natomiast chwili ludzkiego zrywu dzieki bezposred-
niej koniecznosci ,,objawia sie w nas Ten, ktorego zadne rozu-
mowanie odszukaé nie moglo, nie istnieje bowiem dedukcja,
jaka moglaby sprostaé dzialajacej ustawicznie pelnosci zycia”.>®

Filozofie dzialania Blondel uzupelnia przez filozofie mysli
i bytu; jak w dzialaniu ludzkim czlowiek przeiywa najdosko-
nalsze Boze dobro, tak w mysli poznajgc siebie, musi stwier-
dzi¢ prawdy wiekuiste i samego Boga,”® a w bycie wzglednym
poznaé intuicyjnie byt absolutny.57

Refleksje Blondela o przezywaniu Boga w czynach po-
wtarza prawie bez zmian E. Rideau, piszac nastgpujgco:
»Kiedy me dzialanie dazy ku prawdzie, ku potedze, ku pieknu,
to wlasciwie w sposéb niewyrazny (implicitement) kieruje sie
ku Bogu, jako absolutnemu idealowi...” 58

O bezposredniej lacznosci z Bogiem poza argumentami
i wszelkim poSrednictwem sporo wnikliwych i oryginalnych
uwag podaje H. de Lubac. Nasza wiedza o Bogu pochodzi
stad, ze ustawicznie objawia sie¢ On czlowiekowi, dajac mu
swé] obraz i takie wlasnie dzialanie tworzy istote ludzka.>®

-~ -

54 [’action, str. 343, Paris 1893.

5% L'action, str. 349—50.

5% Przez sama mysl czlowiek poznaje siebie, ,by zas poznaé siehie,
musi uznaé prawde zasad ponad czasowych i Boga samego” — La pens’ee,
t. II, str. 247, Paris 1934

5 W dziele: ,L'étre et les étres” Blondel analizujac ogélng idee bytu
dowodzi, ze byt sam w sobie (Etre en soi) jest dla czlowieka oieunikalny,
str. 12—13, Paris 1935.

% Qu'est ce que la personne humaine — w Revue Theol. nr 2, str. 148,
Louvain 1953.

% De la connaisance de Dieu... o. c., str. 14.
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Idea Boga pojawia si¢ przed wszystkimi argumentami, udo-
wadniajgcymi jego istnienie; jest ona w-nas w sposéb tajem-
niczy od poczatku i nie stanowi produktu inteligencji, ,jest
sama dusza duszy, obrazem duchowym boskosci”.?® Lubac,
cytuja¢ pigkne i glebokie zdania sw. Bonawentury % o Bogu
bliZszym nam niz my sobie sami, powie, ze Stworca jest przez
nas posiadany ponad empirycznie, a jednak konkretnie. Rozum
patrzy od zewnatrz, duch zwraca sie ku wnetrzu; Lubac godzi
si¢ z Malebranchem, ktory pisal, ze prowadzi czlowieka nie
do ziemi obcej pokaze mu jednak, Ze jest on obcy we wiasnym
kraju (mysli tu o ludzkiej duszy).?? Do idei, bezposredniego
przezycia Boga (zgodnie z pragmatyzmem), a takie (intuicjo-
nizmem Blondela) czesto wraca Romano Guardini; szu-
kanie Boga , 0znacza, ie odnalezienie juz sie¢ dokonalo, gdyz
wlasnie zyjgcy Bog jest tym, ktdry owo szukanie wywoluje...
w tej rozposcierajgcej sie tesknocie poznajemy Boga. Doko-
nuje sie to przez samo dzialanie tesknoty”...53

Rzecza znamienng dla wspdlczesne] religijnej kulfury
jest to pragnienie, aby obcowaé bezposrednio z Bogiem
i widzieé Go we wszystkich zdarzeniach, a przede wszystkim
we wlasnej duszy. W metalogicznym dowodzie na istnienie
Boga, przeprowadzonym w ksiazce: , Dio e lindividuo” % autor,
opierajgc si¢ na idei prawd mozliwych lecz nigdy nie urze-
czywistnionych, chce pokazaé¢ jak Bdg jest blisko kazdego
z nas.®* Bdg sie objawia poprzez aspiracje, pragnienia, nie-

60 De la connaisance de Dieu... o. e, str. 30—31.

61 To awiatlo jest nieprzystepns, a jednak blizsze duszy niz ona sobie
(proxima animae plus quam ipsa sibi), jest nieprzytrzymalne, a jednak naj-
glebsze” — j. w., str. 48.

62 De la conn..., o. c., str. 75.

63 O Bogu zywym, o. c. str. 31—2.

6L G, P. Searlata, Dio e lUindividuo, Psdova 1949.

8 Scarlata nazywajac dowdéd metalogicznym, nie podaje go w formie
wnioskowan, lecz raczej apeluje do infuicji: ,,Rozumowanie hipotetyczne dopro-
wadzilo nas do poszerzenia idei trzeciej drogi tomistyczoej i w konsekwencii
do odczytania w duszy ludzkiego stworzenia wielkiego imienia Boga”, Dio
e l'individuo, str. 233.
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spetnione mozliwosci, po przez to zycie potencjalne (ideolo-
giczne), ktére jest nieprzezyte jako relacja do czegos rzeczy-
wistego; tworzy ono wewnegtrzny dramat duchowy jednostki,
nieznany czesto najblizszym...’® Te wlasnie niezaktualizowane
mozliwosci §wiadczg wedlug Scarlaty, ze istnieje Byt, stano-
‘wigcy dla nich oparcie; dowdd taki zwie si¢ metalogicznym,
gdyz przekracza zwykla logike,’” i rzeczywisto$é juz spelniona,
a idzie ku nowym faktom i koniecznosciom. Dowéd metalo-
giczny rézni sig wedlug Scarlaty od pieciu drég sw. T o-
masza, a tak samo od trzech argumentow psychologicznych
(z pragnienia szczeScia, z praw moralnych i z powszechnego
przekonania) nie opiera sie nastepnie na kategorii przyczyny,
lecz pochodzi w istocie swej z glebokich zrddel indywidual-
noSci — mianowicie z idiologii; jest ona zdolnoscig czlowieka
do myslenia o mozliwosciach ,Bég pragnie nas odwiedzaé
i dawaé¢ odczué¢ swg obecno$§¢ przez zaslone zycia widzianego
przez wszystkich, w tajnych ustroniach duszy, gdzie istnieje
mozliwos¢ dla kaidego z nas, by patrzeé, kochaé, cieszyé sie,
cierpie¢ — tam sie spotyka byt jednostkowy i On” 88 — bedzie
to najglebsze obcowanie.

Pragnienie mistycznego i bezposredniego obcowania
z Bogiem ustawicznie pojawia si¢ w duchowym zyciu wspol-
czesnego czlowieka, a stowa Tomasza a Kempis modla-

8 Dio e l'individuo, str. 233—4.

67 ,.di andare oltre... la logica commune, oltre la realta degli avveni-
menti gia accaduti € pero reali e necessari.. j. w. str. 237.

63 Dowod metalogiczny jest wladciwie motoda wskazujacq jak mozaa
Boga widzieé¢ w swoim wewnegtrznym swiecie: ,Przy niewyrazaloym wewngtrz-
nym rozdrozu miedzy rozumem i mozliwoscig, bytem rzeczywistym i mozliwym,
migdzy historig i pcezjs... migdzy skoﬂczonaécia i grenicami ciala, a nieskon-
czonoscia i nieograniczonoscia ducha, przy stykaniu si¢ bytu przygodnego
i wiekvistego, w zyciu ktore nie jest rzeczywistofcia relatywna, lecz duchowy
potencjalnoscig, w brzasku mozliwych do istuienia tworéw, migdzy stwierdze-
niem i zaprzeczeniem Zycia — stworzenie nspotyka Stworcg. Migdey historig
ludzka... i Boza transcendencja.. miedzy bytem i niebytem byt jednostkowy
spotyka si¢ xe swym Bogiem”. Dio e l'individuo, str. 241.
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cego sig, aby zniknelo wszelkie posrednictwo migdzy Bogiem
a czlowiekiem nie zatracily swej aktualno$ci.t?

3. U zwolennikéw metody intuicji czesto zjawia sie bardzo
wyrazna nieche¢ do argumentéw spekulatywnych na istnienie
Boga; dochodzi ona niekiedy az do ich odrzucenia jako nie-
przydatnych dla zyecia religijnego, lub tez nie opariych na
rzeczywistosci.

Intuicjonizm Sw. Augustyna i Bonawentury nie przekreslat
dowodéw spekulatywnych na istnienie Boga, przeciwnie rzecz
si¢ ma z wielu adeptami metody intuicji w wieku 19 i 20;
iedni z nich wyraznie odrzucajg wspomniane dowody jako nie-
logiczne i bezcelowe, inni nie doceniajg ich wartosci (szcze-
golnie w zyciu religijnym).

Gratry sadzi, Zze rozumowanie sylogistyczne w oparciu
o material dostarczony przez §wiat nie prowadzi do uznania
prawdy, ze Bdg istnieje, o ile nie dostrzeie sig z pomocy
Boiego zmystu Jego obecnosci w rzeczach stworzonych; 6w
religijny zmys! jest czym§8 wrodzonym i dzigki niemu dusza
znajduje sie w ustawicznym niepokoju i jest w sposéb tajemni-
czy pociagana ku nieskonczonej doskonatosci.”®

Newman pisze, ze odczuwal calg sil¢ maksymy Sw.
Ambrozego: ,non in dialectica complacuit Deo salvuam facere
populum suum” (nie przez dialektyke podobalo si¢ Bogu zbawié
lud swoj); z tego wzgledu nie lubil nigdy papierowej logiki.™
Nie chce on przeczyé rzeczywistej sile argumentéw dowodza-
cych istnienia Boga (opartych o fakty spoleczne i bieg historii),
lecz one, jak sam przyznaje nie rozgrzewajg go ani oSwiecajg,
ani tez nie dajg moralnej radosci. ,,Widok $swiata jest niczym

1?72

innym jak litanig proroka, petng lamentdw, zaloby i bolesci”.

69 Niech nie mowi do mnie ani Mojzesz, aci zaden prorok, ale ty sam
méw do mnie Panie i Bozg... oni bez Ciebie niczego nie dokaig Prawde
przedwieczoa méw do mnie, abym snadz nie umarl i bez pozytku nie zostal,
gdybym tylko z zewnatrz byl upominany, a wewnatrz nie zapalal si¢ (O nasla-
dowaniu Chrystusa, ks. llI, r. 11, str. 3).

0 Connaiss. de Dieu, t. |, str. 69—70; t. 1I, str 100—3,

" Apologia pro vita sua, o. c. str. 187—8.

2 Apologia... i, w, str. 258



18
%

Newman patrzac na kleske dobra, powodzenie zia, bél
fizyczny, udreke duchowa, intensywnos¢ i przewage grzechu,
przenikajgce wszedzie batwochwalstwo, zepsucie, okropny bez-
nadziejny brak religii, widzi w tym wszystkim jaka$ glebokg
tajemnice ,ktora lezy catkowicie poza mozliwoscig rozwigzan
ludzkich”; moznaby sadzi¢, ze ,albo nie ma Stwdrcy, albo to
zyjace spoleczenstwo ludzkie jest w prawdziwym sensie pozba-
wione jego obecnosci”.’® | Rozum poprawnie uzyty prowadzi
wedlug Newmana do wiary w Boga, lecz gdy rzecz bierzemy
historycznie, to wladza ta ma ,wprost tendecje do niewiedzy
w sprawach religijnych”.” Podobne mysli spotyka sie u Blon-
d el a; utrzymuje on, ze takie pojecia jak: przyczyna pierwsza
lub czysty akt ,sg puste, falszywe i balwochwalcze, o ile beda
rozpatrywane wylacznie jako abstrakcyjne odtworzenia”;”
dopiero kiedy przyjdzie iyciowa pewno$é, to zastapi bezsku-
teczng prace dyskursywnego rozumu. Dowdd czysto logiczny
jest zawsze czagstkowy i abstrakcyjny i nie prowadzi do bytu...
"Moc przekonywujaca zyska argument, o ile bedzie wynikat
z calej dzialalnosci zyciowej”; nie nalezy wedlug Blondela
zostawi¢ umystowi jakiej$ furtki, a jesli wlasciwoscig dziatania
jest stworzenie calosci, to bedzie dopiero ono moglo ,daé
demonstratywng synteze wszystkich czgstkowych argumentow;
kiedy te beda wziete w izolacji, stang sie bezplodne, sile
natomiast dowodowg otrzymaja dzieki polgczeniu”’®.

Przeciwko dowodom spekulatywnym jako zZrédlu prawd
metafizycznych wystepuje takze Bergson; rozum ludzki nie
moze wedlug niego dotrze¢ ku rzeczywistemu $wiatu, poniewaz
wszystkie pojgcia, sady i wnioskowania falszujag w pewnym
stopniu rzeczywisto$¢; droga ku temu celowi stanie sie dopiero
intuicja. ,,Nie ma innego Zrdodla wiedzy, jak doSwiadczenie” ?77—

3 Apologia pro vita sua, o. c., str. 259.

4 Apologia... j. w., str. 260.

5 L'action, str. 350.

% L’action, str. 341.

7 .1l n'y a pas-d’autre source de connaisance que l'experience” Deux
sources, str. 265.
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pisze Bergson — a wiec ono tylko moie daé pewnos$é czlo-
wiekowi co do istnienia Boga; wprawdzie poszczegdlne intuicje
mistyczne; bedace wiasnie takim doswiadczeniem, nie wyklu-
czajg watpliwosci, ale skoro je dodamy, to w rezultacie otrzyma
sie praktyczng pewno$c¢,”® i w ten sposob metafizyka stanie
sie mozliwa jako nauka.?®

Z innych zalozen niz Bergson wychodzi Scheler, piszac
o poznawalnosci Boga, lecz i on sadzi, ze za pomocg argumen-
tow spekulatywnych nie udowodni sie istnienia Boga. We
wszystkich dziedzinach wiedzy najpierw-jest dany czlowiekowi
byt i przedmiot poznania, a nastepnie dopiero zjawia sie wiedza
o bycie;* dane sa réwniez uprzednio gatunek'i sposéb pozna-
nia. Przedmioty dotyczace istoty pierwiastka boskiego (Boga
lub bogéw) sg danymi pierwotnie ludzkiej swiadomosci; za
pomocg religijnych aktow czlowiek pryncypialnie patrzy, mysli
i czuje w zakresie wszystkiego, co mu jest dane i wowczas
uSwiadamia sobie, Ze mu sie objawia byt, jaki posiada przy-
najmniej dwa istotne przymioty: jest bytem absolutnym
i Swietym.®! Konkretne zarzuty Schelera przeciwko argumen-
tom spekulatywnym na istnienie Boga (zaden argument nie
udowadnia faktu, argumenty nie prowadza do Boga jako
dobra i nie wywoluja oddZwieku religijnego i nie odkrywaja
przymiotow Stwdrcy), beda raczej wnioskami z jego antyspe-
kulatywnych metod poznawczych niz solidng krytyka samych
dowodéw.8?

8 i w., str. 265,

8 §. w., str. 266.

80 Wie auf allea Gebieten der Erkenatniss das Sein und der Gegen-
stand dem Menschen friither gegeben sind als die Erkenntniss des Seins, [on
Ew. j. w, str. 101

8l __.es 1st abso'ut seiend und es ist heilig. j. w., str. 101.

82 Te same poglady co do wartosci intuicji w kwestii poznania Boga
glosili Karol A dam (Glaube und Glaubenswissenschaft) Wilhelm Swi-
talski (Problem oder Erkenntniss, Miinster 1923) — cbej ci teologowie
sadzili, ze dowody spekulatywne moga byé poiyteczne, same jednek nie dadzg
pewnosci, gdyz droga pierwotng ku Stwércey jest intuicja. WyraZay wplyw Sche-
lera istnieje w ksiazce H e s s ena: Religionsphilosophie, 2 tomy, Essen 1948.



20

W duzej zaleznosci od Blondela i Schelera i w ogole
augustynizmu w ocenie argumentéw na istnienie Boga znaj-
duje sie H. de Lubac. Sadzi on, ze wszystkie metafizyczne
prawdy, chociaiby przeprowadzono bardzo Scislg dedukcig
w ich zdobywaniu, zostawiajg otwartag brame dla watpliwosci
,a to z racji, ze owe prawdy powinny by¢ odczute, a nie
udowadniane”.®® ., By wierzy¢ w Boga — pisze Lubac — nie
zadowalam sie na pol dowodzgcym i watpliwym argumentem,
burzylby sie przeciw temu zaréwno zmyst moralny, jak inte-
ligencja... dowdéd mam w sobie, wznosze¢ si¢ ku Bogu tak
samo jak oddycham”8 Caly aparat dowodowy usuwa tylko
przeszkody, aby czlowiek mdgl uzna¢ Boga, do ktérego dazy
z natury; ,nie argument da! mi Boga — oswiadcza Lubac—
i nie krytyka argumentu zabierze mi Go...” O Bogu nie mozna
w rzeczywisto$ci mysle¢ bez wzniesienia sie (bez sursum),
a zaden dowdd nie moze tego w nas rozbudzi¢.?® Jak bedzie
rzeczg niemozliwg objaé Boga w naszych pojeciach, tak samo
nie mozna go zamkngé w zadnej formule czy dowodzie, pro-
wadzi ku niemu dzialalno$é¢ ducha, ale i ta bedzie raczej
naprzéd ,przyjeciem, istotnym otwarciem si¢, powitaniem,
a wigc biernoscia; dopiero w sposob wtérny owa dzialalnosé
stanie sie aktywna” .86

Oryginalng metode intuicji Boga podaje Carl Jaspers:
uwaza on, ze ukryta transcendencja Boga objawia sie za po-
mocg szyfru, jaki w rézny sposéb moze byé¢ odczytywany.
Wszystko wlasciwie w tejze rzeczywistosci w nas i obok nas
jest szyfrem. ,Kaidy byt — jak twierdzi Jaspers — posiada
iaka$ nieokreslong mowe i milczenie i zdaje sie cos wyrazaé,
lecz niewiadomo o czym i dla kogo”." Swiat i czlowiek,
przestrzenie gwiazdziste i historia, a przede wszystkim $§wia-

8 De la connaissance de Dieu, str. 46 —17.
84 i. w, str 45

85 j. w., str. 129,

8 i. w, str. 78.

87 Philosophie, t. I, o. c. str. 168.
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domosé zawierajag poza sobg co$ ukrytego. Szyfrem ostatecz-
nym i podstawg dla wszystkich szyfrow jest zwatpienie i nie-
powodzenie;®® jednak co idzie ku nicosci, moze by¢ zatrzymane
jako szyfr, odczytywany wedlug subiektywnych nastrojow.
Przekonanie zjawia si¢ w czlowieku wedlug Jaspersa nie za
pomocg rozumu i empiryczne] obserwacji, lecz przez wlasne
istnienie i wole; miernikiem bedzie tu kwestia dotyczgca mowy
szyfru egzystencjalnie prawdziwej lub niszczgcej. Co znikneto
jako wiedza moie pozosta¢ w charakterze symbolu; w subiek-
tywnym za$ odczytaniu szyfru do§wiadczana jest transcendencja
bytu. Szyfr rozpatrywany obiektywnie posiada, jak zreszta
kazdy symbol, swojg wieloznacznosé, jednak ona znika, gdy
nie bedzie stosowana jakas wykladnia,®® tzn. gdy usunie sig
wszelkg intelektualng krytyke. Odczytywanie historii jako
szyfru méwigcego o transcendencji jest wedlug Jaspersa kon-
templatywnym uzupelnieniem dzialania, a kazdy powainy
filozof uznawszy co$ za mit na podstawie elementéw empi-
rycznych, zocbaczy w tym samym szyfr bytu nadzmyslowego.%
Transcendencja przemawia za pomocg szyfru; nie bedzie to
mowa slyszana i zrozumiana, jednak mimo wszystko swiadczy,
ze istnieje jaki§ mozliwy byt. Szyfr transcendencji wskazuje
rowniez na Boga, ktéry jest w zasadzie niepoznawalny i sta-
nowi wlasciwie granice bytu. Bég roéini si¢ od cztowieka, bo
dowodzi tego Swiadomosé, ze jesteSmy skierowani ku tran-
scendencji. Kim Bdg jest nie poznamy nigdy, mozemy jednak
zyskaé subiektywng pewno$é jego istnienia za pomocg faktu
wlasnego ja. ,Wylacznie przez moéj byt — pisze Jaspers—
jako przez rzeczywistosé jednego, ktéry posiada istnienie ode
mnie zaleine, moge sie otworzy¢ Temu Jednemu, ktéry nie
jest mng”.?! Mimo szyfru, a wlasciwie dzigki niemu Bog po-

83 Chiffre als Seinswirklichkeit zu sehen, entspringt erst in der Erfah-
rusg des Scheiterns. Aus dieser erhalten alle Schiffren, die nicht verworfen
werden itre let:te Bestatigung. Philosophie, III, str. 234.

89 Philosophie, 111, str. 148.

% Philosophie, 111, str. 99.

91 Philosophie, 111, str. 122.
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zostaje ukryty tak, ze moiliwe sa watpliwosci i sprzeciwy co
do jego istnienia, ale réwnocze$nie czlowiek jest zdolny
w sposéb wolny skierowaé sig¢ ku niemu. Opér (Trotz) prze-
ciwko prawdzie o istnieniu Boga bedzie podsuwal mysl, ie
sa tylko Slepe prawa natury, lub suma rzeczy skonczonych;
co§ innego powie oddanie si¢ Bogu (Hingabe): ,Nie wiem—
lecz jesli bostwo istnieje, to daje sie czlowiekowi, ktdry jest
zdolen je przyja¢é; czlowiek ufa, Zze na drodze wolnosci zblizy
sie ku Bogu i ta ufno§¢ nie oparta na zadnej wiedzy niech
bedzie ryzykiem zycia”.?2 | Jak diugo Béstwo nie odpowiada,
pozostaje w ukryciu i pozwala na wieloznaczne szyfry, to
czlowiek jest zostawiony we wladzy swej wolnosci”.®® Bég
nie chce slepego oddania, lecz wolnosci, ktdra moze sig
sprzeciwiaé; jest to moiliwe, gdyz objawia sie On jedynie
poSrednio przez histori¢ za pomocg mowy szyfru, jaki moze
byé w rézny sposéb wyjasniany; — szyfr diabla moze by¢ tak
widzialny, jak szyfr Boga.?* Watpliwosci co do znaczenia szyfru
sg uzasadnione dzieki brakowi ostatecznej i pewnej odpowiedzi
na pytanie: jak Bog wszechmoggcy mogt stworzyé Swiat i po-
zwoli¢ na istnienie zla, albo w ogdle, jak mozna zrozumieé
negatywne wartosci? % Ani hinduskie prawo karmy, ani mani-
chejski i perski dualizm, ani tym bardziej nauka o przeznaczeniu
‘nie podajg wyjasniajgcej formuly. Nalezy zrezygnowaé z wiedzy
o Bogu, a ufa¢ jakim§ rozumnym zasadom bytu;*® wdwczas
czlowiek znajdzie w Bogu oddzwiek dla swej dobrej woli i dla
swego codziennego bytu, a takze doskonale ukojenie.®”

92 Das Vertrauen auf kein Wissen gegriindet sei das Wagnis des Le-
bens. Philosophie, 111, str. 79.

93 Philosophie, 111, str. 79.

9% Weil unsere Welt als Schiffre sich nicht restlos lesen lasst, weil
mythisch gesprochen die Schiffre des Teufels so sichtbar ist, wie die der
Gottheit, | w. 164.

9 Philosophie, 111, str. 76.

9% Hingabe verzichtet daher auf Wissen: in ihr vertraue ich dem Grunde
des Seins. Sie ist wahr nur im Nichtwissen. Philosophie, 111, str. 78.

97 Philosophie, 111, str. 67, 126.
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4. Transcendencja i niewyrazalnosé Boga w ujeciu intui-
cyjnej metody poznawczej.

W pogladach na transcendencje i niewyrazalno$é¢ Boga
nie bedzie réinicy miedzy zwolénnikami argumentéw i obron-
cami metody intuicji; jedni i drudzy beda wuczyli, ze Bog
przewyzsza wszystko co jest i moze byé poznane przez czlo-
wieka; Stworca, jako istota bedaca przyczyng calosci bytu,
nie bedzie podobny do zadnego ze stworzen, chociazi one
istnieja w nim i przezen. Zarowno filozofowie spekulatywni
jak intuicyjni powiedza, ze o Bogu raczej wiemy, kim on nie
jest niz kim jest; bedzie jednak istniala wielka réznica miedzy
pojeciami o Bogu, jakie sw. Tomasz z Akwinu analizuje
w 22 kwestiach pierwsze] czgsci sumy teologicznej, a intuicjo-
nizmem pseudo Dionizego i wspdlczesnymi obroncami
bezposredniego poznania Boga. Kiedy spekulatywna filozofia
i teologia, opierajgc sie na argumentach dowodzacych istnienia
Boga i stosujgc dedukcje stara sie coraz wiecej poznaé Przy-
czyne Bytu, to zwolennicy intuicji bedg twierdzié, ze im
wiece] Boga widzimy, tym bardziej staje sie wielki, tajemniczy,
niewyrazalny. O ile metoda dedukcyjna i dyskursywna cigzy
w dziedzinie religijnej ku racjonalizmowi, o tyle intuicja
graniczy niekiedy z agnostycyzmem, na przykladach bowiem
wybitnych intuicjonistéw z latwoscia mozna zauwazyé, jak ku
niemu grawitujg. Nurt platonski w chrzescijanstwie w dziedzinie
poznania Boga znalazl najbardziej klasyczny wyraz w pismach
pseudo Dionizego; ani §w. Augustyn, ani Sredniowieczni
zwolennicy metody intuicji nie podkreslajg w tym stopniu nie-
wyrazalnosci Boga, jak 6w nasladowca i kontynuator Plotyna.
Dionizy w pelnych uwielbienia zdaniach méwi o Bogu, ze
jest On ,wyiszy nad wszelkie stowo, wszelkg wiedze, wszelkie
rozumienie... jest On absolutnie niepojety... nie mozna go
nazwaé ani opisaé, ani dociec umystem, ani poznac¢”.?® Tylko
umysly powolane ,zawieszajac wszelkg operacje umyslowa,
wchodzg w wewnetrzne zjednoczenie z niewyslowiong $wia-

%8 O Imionach Bozych, r 1, str. 11, tl. Em. Buthak.
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ttoscig. Ot6z oni méwig o Bogu tylko przez negacje i to jest
w najwyiszym stopniu wlasciwe”.®® Metoda negacji kaze
wypowiadaé autorowi , Teologii mistycznej” zdania o Bogu
zawierajace pelna tres¢ agnostyczna: ,Bdg nie jest niczym
z tego, co nie jest, niczym nawet z tego, co jest. Nic z tego,
co istnieje nie zna Go takim, jakim jest. Nie ma w nim ani
slowa, ani imienia, ani wiedzy; nie jest ani ciemnoScig ani
$wiatlem, falszem ni prawda. Nie mozna wypowiedzieé¢ o Nim
ani absolutnego twierdzenia, ani negacji absolutnej”.1% Pseudo
Dionizy oddzialywal bardzo na chrzescijanskg mistyke, a takze
spekulatywng teologie, chociaz ta, jak wida¢ na przyktadzie
sw. Tomasza, tagodzila jego skrajne dazenia agncstyczne.

Z wspélczesnych intuicjonistow prawie ze powtarza pse-
udo Dionizego (a takze Plotyna) Jaspers, piszgc nastgpujaco:
»BOstwo czy bliskie, czy dalekie jest po prostu nieznane; ono
jest granica i tylko ono jedno jest Absolutem”.1%! Bég wedlug
Jaspersa jest tak ponad Swiatem, Ze nie mozna Mu przypisaé
zadnego okre$lonego bytu i poja¢ kim jest, chociaz jest On
w nas obecny jako Transcendencja; o Bogu da sie tylko mowié
tautologicznie, jak to zapisal Mojzesz w owym niezglebionym
zdaniu: Jam jest, ktorym jest.102

Lubac bedzie pisal, ze Boga nie mozna objgé zadnym
pojeciem, ani zamkng¢ w jakiejkolwiek formule;!%® jest on
Transcendencjg, kim$s calkowicie innym, znajduje sie poza
wszech§wiatem hierarchicznym.... wznosimy si¢ don przez
stopnie bytu, a jednak kazde zar6wno stworzenie jest wobec
Niego nicoscia,!?* a im bardziej przenikamy w Nieskofczonosé,

9 i w., str. 12. P. Gr. 1], 594.

100 O teologii mistycznej, r. V, str. 115. P. Gr. I, 1047.

101 Philosophie, 111, str. 122.

102 Die so erscheinende Transcendenz bleibt ohne Bestimmung und ist
doch obgieich ohne Erkennbarkeit.. im Denken gegenwartig in dem Sinn dass
sie ist nicht, was sie ist. Von diesem Sein ist nichts auszusagen als der for-
male tavtologische in moglicher Erfiillung unergriindliche Satz ,es ist was
er ist” Philosophie, 111, str. 67.

03 De la ¢ de Dieu, str. 77.

10t 4. w., str. 99—100.
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tym lepie] pojmujemy, ze jest ona ponad nami.l% Mistyka jest
coprawda intuicjg Boga, dziala jednak w ciemnosci, poniewaz
Béog wedlug wyrazenia $w. Grzegorza z Nyssy jest zawsze
szukany.!®® Podobne my$li o transcendencji, niepoznawal-
noSci, nieskonczonosci Boga tatwo spostrzec w intuicjoniZmie
Pascala, a ze wspélczesnych u Schelera, Blondela,
Bergsonalo

5. Wszyscy filozofowie i teologowie, jacy broniq metody
intuicji bedq domagaé sie od pragngcych spostrzec Boga, by
do tego celu przygotowali sie pod wzgledem moralnym.

Dla wszystkich chrzescijanskich intuicjonistow bedzie
niezwykle cenne zdanie wziete z Pisma sw.: ,Kto nie mituje,
nie zna Boga, bo Bdg jest miloscia” (I Jan 4, 8). — Sw.
Augustyn mowi, ze dusza wowczas bliska jest Bogu, kiedy
jest czystsza, a o ile z nim zlaczy sie przez milosé, o tyle
poznaje wiekuiste idee w Bogu, otrzymawszy oden uprzednio
umystowe s$wiatlo.’® Niezmienna Prawda, bedgca prawem
wszystkich Bozych dziel i ludzkich tworzyw moze byé wedtug
przekonania $w. Augustyna poznana tylko czystym umyslem,10®

105 De [a ¢. de Dicu, atr. 109.

106 j, w., str. 135. °

107 Pojgcie niewyrazalnosci Bozej istoty jest czgsciowo slusznie atako-
wane przez psychclogie, bo jesli zycie duchowe czlowieka stanowi calogé, to
umyst jest zdolen za pomocg pojgé i sgdow ulozyé przezywang rzeczywistosé,
a idea ,niewyrazalnego” méwi o czym$ chaotycznym i niedojrzelym — por.
charakterystyczng uw~age: ,Et puisque c’est toute la personne humaine unitaire
qui est en jeu dans |',Ineffable” la véritable pature de !'lneffable se revéle
dsns le fait que son incommuunicabilité est lide a ua état emcore chaotique:
I’ Ineffable” est du psychique depourvue de maturité et qui pour cetts seule
raisson é:happe a la traduction conceptuelle” Maurice Mechanden—
La notion d’Ineffable et la psychologie comparée des religions, str. 94. Actes
du Xl-éme Congresé Int. de Philos. vol. XI, Louvein 1953.

18 anima rationalis.. Deo proxima est quando pura est; eique in quan-
tum charitate cohaeserit, in tantum ab eo lumine illo intelligibili perfusa quo-
dammodo et illustra cernit. per intelligentiam suam istas rationes, quarum
visione fit beatissima. — De div. quaestionibus, q. 46, M. L. 40, c. 31.

109 Aeterpam igitur legem mundis animis fas est cognoscere, iudicare
non fas est”. — De wvera rel. M. L. 34, c. 148.
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nie powinna jednak podlega¢ osadzaniu. Czlowiek szukajac,
idzie ku Prawdzie Bozej wiedziony pragnieniem mysli, z czego
wnioskowaé nalezy, ze bez usilnej checi prawdy o Bogu nie
znajdziemy.!® Od tych, co sie zblizajg do rzeczy Bozych
$w. Augustyn zada ,zdrowego podniebienia i oczu”, dla cho-
rego bowiem podniebienia nieznosnym jest chleb, Swiatlo
razi niezdrowe oczy, tak samo sprawiedliwo$é Boza nie podoba
sie nieprawym.!! W traktacie o Trojcy Swigtej Sw. Augustyn
od razu w pierwsze] ksiedze czyni uwage, ze trudng jest rzeczg
w pelni poznaé i wpatrywac sie w Bozg niezmienng substancje,
tworzacag byty zmienne i w substancje wiekuista, stwarzajgca
Swiat istniejgcy w czasie; z tej racji konieczne jest oczyszczenie
umysiu, aby to co jest niewyrazalne moglo byé ,widziane
niewyrazalnie”.!’? Te samag my$l Augustyn wypowiada w ko-
mentarzu na ewangelie Sw. Jana: ,Wszystko, co zle wyrzué
z oka twego, abys mog! widzie¢ swiatlo dla oczu; grzechy
i podlosci sa jak kurz, ropai dym zastaniajgcy oczy — wyrzuc
to zlo, a zobaczysz obecng madros$é, poniewaz Bdg jest tg
madroscia. 13 Widac tedy, jak §w. Augustyna w najwazniejszych
jego pismach nie opuszcza przekonanie, zZe nalezy mie¢ czyste
serce, gorgco pragng¢ madrosci i milowaé, aby moc widziec
Boga w swej duszy; nie bedzie u Augustyna rdéznicy zasadniczej
w kwestii warunkdw poznania Boga miedzy Dialogami filozo-
ficznymi, a treScia Wyznan — domagal sie¢ on rawsze w tym
celu czystego umystu i mitosci.

Geniusz $w. Augustyna, pobudzony myslg platonska
i ewangeliczng wiarg nie tylko ksztaltowal S$redniowieczng
kulturg religijng, lecz wplywa rdéwniez i na wspdlczesnosé.
Kiedy sw. Bonawentura pisal o zlaczeniu naszego umystu
z wieczng prawda, to powolywal sie na §w. Augustyna i do-

110 De v rel. ,tu autem ad ipsam quaerendo venisti ” mentis affectu”.—
M. L. 34, c. 154, -

Ml Wyznania, ks. VII, r. 16.

12 De Trinitate, ML 42, c. 821.

13 In ev. Jo. I. I, nr. 19, ML 35, c. 1388.



27

magal si¢ rowniez usunigcia przeszkdd, by posiasé widzenie
Boga: ,Mozesz tedy przez siebie widzie¢ prawde, ktéra cig
poucza, jesli nie przeszkadzajg pozgdliwosci i wyobraznia i nie
stojg naksztalt chmur miedzy toba, a promieniami prawdy”.!1¢
Nowozytni intuicjoni§ci nie beda sie réinié od $w. Augustyna
i Bonawentury. W wieku 19 Gratry domagal sie rozbu-
dzenia zmystu Bozego (le sens du divin) w tych, co majg by¢é
przekonywani o prawdach religijnych. Ne wman zadat zmystu
wywodu, Blondel pisal o przezywaniu najwyzszego dobra
w ludzkich dzialaniach.

W intuicjonizZmie wieku 20 w réinej formie bedzie doko-
nywal sie ciggly nawrét do augustianskiej mysli. Bergson
utrzymuje, ze Boga moina doswiadczy¢ przez milosé¢ i ze
w kazdym prawie czlowieku odzywa sie jakies dalekie echo
mistycyzmu; jeSli sg ludzie nieczuli na takie doswiadczenie,
to bedg podobni do niewrazliwych na muzyke, co nie jest
przeciwko niej dowodem,!’® a wiec brak mistycyzmu u niekté-
rych ludzi nie moéwi jeszcze, ze nie jest on faktem.

Scheler wskazuje droge ku Bogu przez ukochanie
absolutnego dobra; Guardini prawie doslownie powtérzy
mys$l Sw. Augustyna i Bonawentury o grzechu zastaniajgcym
Boga.l!® Lubac zaznacza, Ze bez wzniesienia sie ku ducho-
wemu zyciu (bez sursum) nie mozna nawet mysle¢ o Bogu;i!?
warunkami bowiem poznania Stworcy jest milosé i czyste
serce. Zmieniajgc nieco stynny aforyzm $w. Augustyna:
kochaj i czyn co chcesz—Lubac powie: Kochaji wierz w to,
czego chcesz... jesli umiesz wydoby¢ z mitosci calte Swiatlto
w niej ukryte”.118

14 ftin. o. c. str. 319, Deux sources... str. 263.

15 Deux sources, o. c. str. 263.

<16 Ale przede wszystkim to, ze jestes grzeszny sprawia, Ze jestes
nie tylko zaslona, ktéra Boga zakrywa, leca takze ciemnoscia; im glebiej upo-
korzg sig w sercu, im czgiciej pograig si¢ w skrusze za grzechy, tym predzej
otrzymam dar przeczucia ,drugiej strony granicy”. — O Bogu Zywym, str. 33,

17 De la e., str. 129.

U8 i w., str. 130,
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Il

A. Wybrane probki metody intuicyjnej w poznawaniu
Boga i jej bardzo ogdlna charakterystyka pobudza do glgbszej
refleksji; warto pomysle¢ dlaczego w chrzeécijanskiej kulturze
religijnej (i nie tylko w niej) wraca ciagle problem metod
poznawczych? Jesli ograniczymy zakres pytania co do pozna-
walnosci Boga, to widaé od razu, ie Scierajg sie tu z sobg dwie
réine opinie: jedna przyjmie warto§¢ argumentéw rozumowych,
druga opowie sie za intuicja, — zwolennicy kazdej z tych
metod w roiny sposoéb beda oceniaé przeciwny poglad.
Intuicjoni$ci wypowiadaja niekiedy bardzo surowe i skrajne
zdania o wartosci spekulatywnych dowoddéw w poznawaniu
Stworcy, takiez sady o wartoSci intuicji bgdg gloszone ze
strony przeciwnej; komu tu przyznaé slusznos§é? Watliwosci
wysuwane w stosunku do argumentdw na istnienie Boga, jesli
beda pochodzily z niewiary w sily rozumu ludzkiego, lub tez
bedg ograniczaé jego zasieg sg w ogodle niebezpieczne dla
religijnego zycia. Tylko rozum moze utworzyé¢ pojecie Bytu
samoistnego tj. Boga i bytu wzglednego, tj. stworzenia, sama
intuicja odkryje co prawda zaleinos¢ od ogromu ,Kogos” lub
»czegos”, ale nie udzieli pewnosci co do relacji bytowych,
jakie istniejg miedzy Absolutem i ludzkg osobg; skutkiem
takie] poznawczej miejasnoSci bedzie religijnoS¢ metna i gra-
witujgca ku panteizmowi. W metodzie intuicii — o ile bedzie
uwazana za wylgczng, tkwig zalgzki agnostycyzmu i scepty-
cyzmu; intuicjoniSci opierajac si¢ na tym, ze Bdog jest niewy-
razalny, zrezygnujg z elementéw rozumowych w dziedzinie
religii i zostawig miejsce dla ,przezycia”, ktére wlasciwie nie
moze by¢ wyjasnione; znamienny pod tym wzgledem jest
poglad Jaspersa, ie Bog niknie, kiedy o Nim sie¢ mysli
i nie jest on Czyms, jako mys$l, zmuszajgcym, a jednak jest
podstawa ludzkiego bytu.11®

19 Der eine Gott ist blass, sofern ich denke. Er ist als Gedanke gar
picht zwingend... Aber der eine Gott ist der Grund in dem ich nach allen
Zweifeln den Widerball finde.. fiir mein Sein im Tage... Philosophie, IlI,
str. 126.
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Jesli idea Boga nie znajdzie oparcia w rozumie spekula-
tywnym, to z latwosciag moize przyjs¢ refleksja, ze Absolut
Boiy jest tylko pragnieniem, lub tez chimerycznym, rzutowa-
niem ludzkich wyobrazen i uczué¢ w dziedzine urojonej rze-
czywistosci. Zycie psychiczne czlowieka stanowi jednosé
i w zasadzie podlega rozumowi, ktéry bedzie tworzy! pojecia,
uktadal zdania, wyprowadzal wnioski na temat swych przezy¢;
skoro przyjmie sie, ze jakas dziedzina psychicznych faktow
(np. religijnych) musi by¢é wylaczona z zakresu badania rozu-
mowego, to stanowisko agnostyczne lub sceptyczne bedzie
wobec nich w pelni uzasadnione. Rozum ze swej natury szuka
uzasadnief i pragnie analizowaé krytycznie wszystkie pojecia,
a wiec tak samo idee Boga; nawet intuicjonista Lubac
dowodzi, ze musi by¢ ona podlegla negatywnej dialektyce,
tj. procesowi oczyszczania, by uwolnié¢ sie z cech antropo-
morficznych. Jesli odméwi sie wartosci spekulatywnemu rozu-
mowi, to gdziez nalezy szukaé kryterium wskazujgcego jakie
poijecie Boga odpowiada rzeczywistosci? — tzn. ktére z cech
musimy zatrzymaé, ktore odrzuci¢? Zdaje sie, Ze czlowiek
porzucajagc balwochwalstwo naraza sie na ateizm, a przynaj-
mniej na agnostycyzm;'20 refleksja ta podsuwana przez Lubac’a
jest rzeczywiscie uzasadniona, bo pyta on dalej, czy naprawde
cztowiek ma zawsze bezustannie przerzucaé¢ sie od Charydby
balwochwalstwa do Scylli ateizmu, nie znajdujac nigdy bez-
piecznego portu?i?l QOkazuje sie, ze metoda intuicji w odszu-
kiwaniu Boga nie =zastgpi rozumu i nie da wystarczajgcej
pewnosci. Sam Lubac przyznaje, ze musi przyjS¢ drugi dar
Boga (pierwszym bylo zycie duchowe i naturalna sklonnosé
do uznania Stwdrcy), wprowadzajgcy nas w nowe wymiary:
lest to zycie miloSci, jaka dostarczy idei Boga duchowej
tresci 1 da zwycigstwo afirmacji, nie bedzie to jednak pozna-
nie racjonalne, albo filozoficzne, lecz religijne. Poznanie Boga

120 Mais au moment precis ou 'on cesse d’étre idolatre, ne devient —
on pas agnostique, et méme n'a t'on pas le sentiment de devenir athé:?—
De la connaissance de Dieu... o. c. str. 90.

21 De la c. j. w str. 91
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przez milo§é ma wedlug Lubac’a ,uprzywilejowany charakter
osobowej glebi i stanowi konkretng intuicjg, lecz jest poza-
naukowe;!22 z takiego stanowiska wynika wniosek, ze czysto
naturalna intuicja wiedzie jednak do agnostycyzmu i nie mozie
byé uwazana za skuteczng bron w walce z ateizmem, wysu-
wajacym spekulatywne argumenty. Skoro przekonanie o istnie-
niu Boga nie moze byé rozumowo uzasadnione na podstawie
praw ontologii i logiki — (prawo niesprzecznosci i dostatecz-
nej racji), to wprowadzenie intuicji jako metody wylacznej
w poznawaniu Boga byloby stusznie uwazane za nienaukowe
i urojone, Wartos¢ metody intuicji w poznawaniu Boga jest
oslabiona i przez to, e wskazuje ona wiele okien, w ktérych
moznaby widzieé¢ Boga; raz beda nimi wiekuiste prawdy, kiedy
indziej idea bytu lub sumienie, albo tez ludzki czyn w petlni
przezyty.123

Krytyczne uwagi o metodzie religijnej intuicji nie powinny
prowadzi¢ do jej odrzucenia; pod pewnym wzgledem nie da
sie jej niczym zastgpi¢ i stanowi ona naturalne przedpole,
uzupelnienie i dalszy cigg argumentow spekulatywnych. — Do
najbardziej pozytecznych funkcji wykonywanych przez wspom-
niang metode nalezy etyczne i uczuciowe przygotowanie czio-
wieka do przyjecia afirmacji Boga.1?¢ Wszystkie religijne sady,
a szczegolnie ten najbardziej fundamentalny: — ,Istnieje Prawda
i Dobro Absolutne, od ktérego catkowicie zaleze” — zmieniajg
etyczng postawe czlowieka, a wiec sg prawdami zywymi i dla-
tego sg tu konieczne specjalne warunki, by méc je przyjac.
Jest tajemnicg ludzkiego zycia i to dotychczas nie poddajaca
si¢ wyja$nieniu na drodze rozumowej, skad w czlowieku zja-
wiajg sig opory w przyjeciu prawdy, tak dla niego decydujace;j;

122 C’est uoge connaisance religieuse avec son caractére priylegié d'in-
timité personelle et d'intaition concréte, mais aussi avec soa caraclére extra-
scientifique. j. w. str. Y2,

122 W enc. Humani Generis jest vjemnie oceniona skrajna forma metody
intaicji odrzucajace] wartosé rozumu spekulatywnego w poznawaniu Boga—
A.AS 1950, 42, 574 — DB. 2324.

124 Enc. Humani Generis docenia bardzo wplyw woli i uczué na caly
proces poznawezy — DB. 2324,
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nie wchodzgc na teren zrddel tego faktu, musimy jednak
stwierdzié, ze czlowiek waha sie¢ niekiedy w wyborze teizmu
lub ateizmu. Migedzy biegunami afirmacji i negacji Boga istnieje
wielosc¢ szczebli; zblizanie sie do jednego lub drugiego bieguna
bedzie zalezalo od ukochania dobra, wzglednie jego braku.
Zwolennicy intuicyjnego poznania Stworcy beda slusznie prze-
konywac, ze tylko czyste serca beda Go ogladaé, ze do Niego
naleiy iS¢ przez tworzenie dobra i ze konieczny jest tu wy-
silek i przezwycieienie samego siebie.

Majg takze intuicjonisci racje, kiedy mowia, ze czlowiek
jest skierowany ku Bogu calg swa istotag jeszcze przedtem,
nim sobie utworzyl jakiekolwiek pojecia i sady i w ogdle
zdoby! sie na refleksyjng Swiadomos¢. — Bytowy obraz Boga
w ludzkiej duszy stanowi ustawiczng przeszkode utrwalenia
sie ateizmu jako definitywnego pogladu na swiat i zycie;
wykazanie tedy niewierzgcemu, skad pochodzi jego religijny
niepokoj, jest rowniez oczyszczaniem przedpola dla dowoddw
na istnienie Boga.

Duzg i pozytywna warto$¢ intuicji da sie spostrzec i w tym,
ze kieruje czlowieka do wewnetrznego swiata, gdzie latwiej
znalezé Boga niz w przyrodzie. W glosie sumienia, w przezy-
waniu osobowe] samotnosci, w intuicji niezmiennych wartosci
logicznych i moralnych, w idealnym dazeniu ludzkiego ducha
Bog wydaje sie bardziej bliski.

Zaslugg metody intuicji bedzie i to, Ze przekonanie o istnie-
niu Boga lgczy z cala osobowoscig czlowieka; wedlug np.
Schelera idea Bega pochodzi stad, ze konkretna osoba obcuje
z Nim bezposrednio, i otrzymuje oden pozytywne objawienie:
y,Kazda tedy rzeczywisto$¢ Boga opiera sie wylgcznie na mozli-
wym i pozytywnym Jego objawieniu w konkretnej osobie”.125
Mysl te powtdérzy Lubac piszac, ze ,poznanie Boga w swym
zrodle moze by¢ tylko objawione... Bdég objawia sie ciagle
czlowiekowi, wyciskajgc w nim ustawicznie swdj obraz”.12

125 De Formalismus in der Ethik... o. c. str. 412.
126 De la connaissance ae Dieu... o. c. str. 14, — Lubac méwi o natu-

raloym objawieniu — patrz uwageg autora j. w., str. 179—180.
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Przekonany o istnieniu Boga jest wlasciwie caly czlowiek,
rozum bedzie dlan tylko narzedziem w zdobywaniu tej umi-
lowanej prawdy; ku dobru upragnionemu daiy cala ludzka
osobowos$é, na ktéra oddzialowuja przerdine czynniki zew-
netrzne i wewnetrzne. — Nie jakikolwiek odrgbny ludzki czyn
daje nam prawde o istnieniu Boga, nie przez mysl zdobywamy
Go dla siebie — to najbardziej gleboki bytowy zwigzek oso-
bowego Stwércy z osobowoscig stworzenia rozumnego znaj-
duje si¢ u zZrddel naszej Swiadomosci religijnej.!> Mys$l spe-
kulatywna uzasadni, da stosunkowo Scisle pojgcie, obroni,
wprowadzi fad w religijne zycie, lecz nie da Zywego obco-
wania z Bogiem.

Intuicja uzupetnia dowody nie przez wprowadzenie no-
wych elementéw w ich logiczng budowe, lecz przez podanie
psychicznego materialu, jaki moze stanowi¢ punk wyjscia
dowodu; réwnoczeénie udziela mu religijnego charakteru.

Metoda intuicji w poznawaniu Boga nie bylaby tak
urzekajgcg i tak ciagle aktualna, jesliby speiniata funkcije
uboczne, a nie jednoczyla umystowo z Pierwszym Bytem;
zdaje sig, ze przekonanie intuicjonistow o mozliwosci bezpo-
sredniego i poznawczego kontaktu miedzy czlowiekiem zyja-
cym na ziemi, a wiekuistym Bogiem ma oparcie w faktach
i niektérych zalozeniach katolickiej filozofii i teologii. W zyciu
umystowym czlowieka bezsprzecznie istnieje poznanie intui-
cyine, jak to widaé przy zasadach toisamos$ci i niesprzecznosci
i przy niektérych aksjomatach matematyki i geometrii; prze-
btyski intuicji w odkryciach praw przyrody lub przeczucia
przysztych wynalazkéw (np. mial takie przeczucia Roger
Bacon, Leonardo da Vinci, lub chociazby Juliusz
Verne) takze $wiadczg, ze zdolnoSci poznawcze czlowieka

127" .un priacipe qui' nous rendra toujours trés proches de Dieu et qui
nous permettra de nous unir a lui non.seulement au terme d'une dialectique
savante, on su terme d'une morals laborieuse mais 3 tout moment et a tout
iostant... or ce principe c'est la personne ou l'esprit immanent a lui méme...
Paul Ortegat — Intuition et religion, Louvain 1947 r, str. 232.
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nie ograniczajg sie do obserwacji zmystowo - do§wiadczalnej
i rozumowej spekulacji.

Teologia katolicka powie, ze intuicyjne poznanie Boga
bedzie moiliwe w przyszlym zyciu dla zbawionych; wpraw-
dzie chodzi tu o zjednoczenie z Bogiem przez laske, ale prze-
ciez natura musi posiadaé zdolnosci przystosowania sie do
tego rodzaju widzenia Bozej Istoty. W zyciu ziemskim jest
mozliwe mistyczno - do§wiadczalne poznanie Boga, kiedy to
rozum spekulatywny jest zawieszony w dzialaniu i nie istnieje
zadne posrednictwo miedzy istotg rozumng a Stwércg. Czy
powyisze fakty upowazniajg do wygloszenia ogdlnej zasady,
ze 1° metoda intuicji jest pewng droga ku poznaniu Stwédrcy
1 2° ie jest ona powszechna, tzn. moze byé wskazywana dla
wszystkich ludzi? — Na podstawie o§wiadczen wielu zwolen-
nikéw intuicji mozinaby sadzié, ze nie daje ona obiektywnej
pewnosci, gdyz zalezy od licznych subiektywnych warunkdéw;
mimo to jest zalecana wlasnie jako metoda usuwajgca watpli-
wosci, ktérych nie mogly zwalczyé spekulatywne dowody;
pewnos$é dawana przez intuicje bedzie miala wedlug jej obron-
céw charakter nieco inny niz logiczna, bo wyniknie z osobi-
stego doswiadczenia. Intuicjonisci sgdza rowniez, ze metoda
poznania Boga przez nich zalecana, nadaje sig dla kazdego
czlowieka, podczas, gdy argumenty maja zasieg szczupty, bo
moga przekonaé zwolennikow metafizyki spekulatywnej i to
nie wszystkich.

Zdaje sie, ze taka nazbyt skrajna obrona intuicji na
niekorzy$¢ dyskursywnego rozumu nie jest uprawomocniona,
tak samo zresztg rozum nie moze rosci¢ pretensji do wylgcz-
nego narzedzia w poznaniu rzeczywistoSci. Integralny perso-
nalizm raczej wskaze metode eklektyczna: jeden i drugi rodzaj
poznania majg swoje punkty oparcia w ludzkiej naturze.
W dziedzinie naukowej intuicja moze poprzedzaé pracg spe-
kulatywng, jej towarzyszy¢, uzupetniaé, kryterium jednak musi
pozostawié¢ obserwacji i rozumowi. W zakresie poznania Boga
(w spos6b naturalny) jakas metna i niewyrazna intuicja po-
przedza zawsze argumenty spekulatywne, czy jednak moze je

3



34

zastagpi¢ i usungé? Chyba nie, poniewaz nalezaloby wdwczas
zmieni¢ ludzka nature, ktérej nie wolno pod groiba popad-
niecia w chaos pozbyé si¢ zasady dostateczne] racji.

Skoro uzna si¢ obie metody za warto§ciowe w poznaniu
Boga, to w dalszym ciaggu nasuwa sig pytanie, ktéra z nich
jest bardziej pierwotna w dziedzinie religijnej tj. lepiej odpo-
wiada ludzkie] naturze? Zwroémy uwage, Ze wszystkie spe-
kulacje rozumu majg za cel ,widzenie prawdy” i ze ostateczne
szczescie czlowieka nie bedzie polegaé na powolnym, stop-
niowym a wiec i niedoskonalym poznaniu, lecz na speinieniu
»haturalnego pragnienia widzenia Boga”; wniosek nasuwa sie
stuszny, Ze najbardziej istocie rozumnej odpowiada widzenie
i kontemplacja prawdy. Dla czlowieka w obecnym zyciu
zaréwno jedno jak i drugie poznanie sg czym$s naturalnym,
doskonalsza jednak bedzie intuicja, bo ona stanowi cel, rozum
za$ dyskursywny jest narzedziem, jakie wiedzie stopniowo do
kontemplacji rzeczywistoS$ci.

B. W jaki sposdb ksztaltuje nasza osobowosc to przeko-
nanie, Ze intuicyjnie i bezposrednio lgczy sie ona z Bogiem?
Naleiy przyzna¢ prymat intuicji w zakresie budzenia nie tylko
religijnych uczué i wzruszen, ale i wzniostych, glebokich myséli.
Nawet gdy nie wchodzimy na teren mistycznych, nadprzyro-
dzonych doswiadczen, to zauwaiymy, ze Bdg intuicjonistow
jest pociaggajgca Miloscig i nieograniczonym Dobrem. Argu-
menty spekulatywne ,serca” rzeczywiscie nie zagrzewaja, a wiec
nie mogg stuiy¢ za wylgczng podstawe religijnego zycia.

Przekonanie, jakie kto§ posiada o swym bezposrednim
i poznawczym zwigzku z Bogiem, tak gleboko przenika zycie
duchowe jednostki, Ze mozna mdéwié o jej specjalnym charak-
terze. Na pierwszy plan wysuwa sie tu zycie religijne o za-
barwieniu kontemplatywnym i tendencjach agnostycznych lub
grawitujacych ku panteizmowi czy tez niekiedy jakiemu$ kwie-
tyzmowi;!*® czlowiek ma czekaé na Boze dzialanie i otwieraé

128 Kosciol katolicki broni intuicjonizmu religijuego przed popadnieciem
w panteizm i kwietyzm.
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swe duchowe Zycie na wplyw Ilaski. Swiadomosé bliskosci
Boga jest zrddlem moralnej sily, a rownoczesnie pokoju nawet
wsrod walki i cierpien; czasem zjawia si¢ nieche¢ do teologii,
dogmatu i dyskusji na tematy religijne, natomiast coraz inten-
sywnie] odzywa sig tesknota za ciszg i samotnoscig. Uczucie
wielkiej zaleznoSci od Boga, towarzyszace intuicjonistom reli-
gilnym objawia sie w aktach pokory i glebsze] Swiadomosci
wiasnych grzechow. W stanach intuicji Boga wzmaga si¢ prag-
nienie Swigtosci i pokuty, co wynika z poréwnania wzglednosci
czfowieka z absolutnym Dobrem. Nie bedzie rzeczg latwa
wskazaé¢, w jakim kierunku intuicjonizm religijny prowadzi
calg ludzkg osobowos¢, czy np. przyczyni sie do powstania
typu estetycznego czy filozofujgcego, realisty lub idealisty,
typu aktywnego lub biernego; nie da sie jednak zaprzeczyé,
ze Swiadomos¢ bezposredniego obcowania z Bogiem nie tylko
ksztaltuje naszg osobowos¢ religijng, lecz ma doniosly wplyw
na calo§¢ zycia. ,Intuicja” Boga tzn. przekonanie podmiotowe
o fgcznosci z Nim moze ubocznie powodowad ujemne skutki,
a wiec calkowite zamkniecie sie w sobie (chorobliwy intra-
wertyzm) lub tez przeciwnie, wyjScie w Swiat i fanatyczne
odnoszenie si¢ do tych, co nie uznajg misji ,apostola”; wiele
np. herezji ma swe Zrédlo w osobistym przekonaniu o widze-
niu Boga.

Ostateczne wnioski co do wartosci intuicji dalyby sie
sformutowaé¢ nastepujgco: W daieniu ku zdobyciu prawdy
o istnieniu Boga nalezy unikaé jednostronnosci zaréwno me-
tody spekulatywnej jak intuicyjnej; dowody spekulatywne sa
czesto poprzedzane przez ontologiczng intuicie Boga; nie
bedzie ona jasna i wyrazZna, lecz skloni rozum do szukania.
Intuicja nie zastagpi spekulatywnych dowoddw, lecz moze
ulatwi¢ je i nawet w pewnym stopniu wesprzeé. Prawdy
metafizyczne majg inny rodzaj pewnoSci niz matematyczne
i przyrodnicze i zahaczajg w wiekszym stopniu o moralne
zycie i dlatego intuicja Zgdajaca oczyszczenia serca wykonuje
niezwykle waing funkcje. Kontemplacja prawdy stanowi cel
wszystkich dowodéw, a wiec s3 one Srodkiem a nie celem.
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W naturze ludzkiej, w obecnym stadium jej rozwoju, rozum
bedzie domagal sie zawsze uprawnien do badania i krytyki,
a wiec i przekonanie o istnieniu Boga musi podlega¢ temu
igdaniu, w przeciwnym razie byloby ono nienaturalne i wszelki
intuicjonizm musi sobie z tego zdawaé sprawg. Réwnoczesnie
nalezy przyznaé, ie intuicja szczegllnie w dziedzinie religijnej
jest nieodzowna, a wigc same dowody spekulatywne nie moga
stuzyé za wylaczne oparcie dla religijnego przekonania.!?®

Wyprowadzenie intuicji Boga ze stanu potencjalnego do
aktywnego bedzie domagalo si¢ pracy nad soba 130 i walki
z moralnym lenistwem woli, tak zresztg jak dowody musza
przezwycieza¢ lenistwo mySlowe; dopiero zlgczenie obu tych
wysitkow bedzie uwienczone zdobyciem religijnego przekonania
o istnieniu Boga; ku Niemu idzie tedy caly czlowiek, wyko-
rzystujgc dwie wiadze poznawcze: intuicje i rozum, jakie
opierajg si¢ na faktach swiata wewnetrznego i zewnetrznego;
takie poznanie Boga bedzie przyczyniaé¢ sie do urabiania catej
osobowosci czlowieka, a wiec stosunek poznawczy miedzy
nim a Bogiem bedzie coraz bardziej personalistyczny. Boég
objawia sie¢ czltowiekowi jako kto§ Najblizszy, a czlowiek
zbliza si¢ ku Niemu calg swg istotg, poslugujac sie rozumem
dyskursywnym a takze intuicjg jako uprawnionymi metodami.

¥ La croyance en Dieu a quelque chose d'immédiat et son élément
intuitif est incontestable. Puisque Dieu se présente comme um mystére, ce
n'est point par un procédé purement logique, mais par une reflexion intuitive
qu'on peut en prendre conscience — Paul Orte g at, Intuition et religion,
©o. c. str. 107,

180 Nie nalezy sie obawiaé, ze naturalna intuicja Boga nie bgdaca prze-
«ciez widzeniem jego istoty lecz tylko odkrywajgca istnienie Stwérey i bliskie
.dzialanie — bedzie utozsamiona z widzeniem uszczesliwiajgcym w niebie.
Kosciél katolicki uznajac mozliwosé doswiadczalnego poznania Boga juz tu
@a ziemi, nie twierdzi bynajmoiej, ze jest ono wiekuiste i uszezgsliwiajace.
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DE VALORIBUS RELIGIOSIS METHODI INTUITIONIS IN EXISTENTIA
DEI COGNOSCENDA CONSPICUIS

I. In cognoscenda quavis realitate duplex methodus
observari potest: altera utens discursu id est illatione deduc-
tiva vel inductiva altera vero propugnante simplicem intuitio-
nem; eadem valere in scientiis theologicis consideranti facile
constat. Speciatim in acquirenda persuasione de existentia
Dei alii vellent tribuere primas partes argumentis speculativis
alli vero relicto discursu intuitionem religiosam eligunt qua-
tenus illa instrumentum magis aptum praebet in attingendo
Supremo Bono. Historia theologiae praesertim mysticae ostendit
intuitionem nunquam vim suam perdidisse et per saecula
usque ad nostram aetatem fascinosum influxum exercere.
Quaedam apud omnes intuitionistas communiter admittuntur:

1) Intuitio Dei perficitur non in mundo visibili, qui potius
obstacula ponit, sed in mysteriosa intimitate animae humanae.

2) Intuitio praebet immediatum contactum Dei.

3) Argumenta speculativa minus agstimantur; aliqui vero
intuitionistae illa oblivioni vel etiam contemptui tradunt.

4) Omnes intuitionistae uno ore extollunt transcendentiam
et ineffabilitatem divinam et aliqui eorum valde favent agno-
sticismo.

5) Propugnantes methodum intuitionis ab omnibus qui
volunt cognoscere Deum exigunt, ut sese praeparent vitam
honestam agendo.

II. In methodo intuitionis relate ad existentiam Dei cogno-
scendam oportet vera et utilia a falsis et nocivis secernere.
Nemo ut videtur praesertim hisce temporibus cogitat nos posse
construere religiosam persuasionem de existentia Dei ex ele-
mentis pure speculativis; si quis tamen vellet rationem omnino
spernere indulgendo extremitatibus intuitionismi et argumenta
reicere, multis periculis obnoxius manebit: a) nequiret sese
liberari a periculo pantheismi a quo non valde difficilis gressus
ad agnosticismum vel etiam atheismum, b) deesset illi clara
notio Dei personalis, c) nimis indulgeret religioso sentimen-
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talismo, d) immineret ei periculum indifferentismi quoad reli-
gionem positivam (revelatam). Methodus intuitionis depurgata
ab elementis nocivis acceptanda est quando docet: a) purum
oculum hominis esse conditionem ,siné qua non” in cognoscenda
existentia Dei, b) totum hominem inclinari ad Deum affirmandum
amandumque, c) vitam intimam hominis melius ducere moder-
num hominem ad Deum quam facta visibilis mundi, d) sola
argumenta speculativa pro existentia Dei non habere vim
efformandi hominem religiosum. Pro homine degenti in terra
utraque methodus cognoscendi Deum accomodata apparet et
nulla earum videtur reicienda: intuilio praeparat sequiturque
argumenta speculativa.

IlI. Methodus discursiva et intuitiva valde differenter
efformant sic dictam personalitatem ethicam hominis: qui
inclinationibus speculativis indulgent, apparent magis mode-
rati, in religione vident valores intellectuales, rebus terrenis
magis inhaerent, inter naturam et gratiam multa communia
adspiciunt at etiam aliquando spiritu rationalistico imbuuntur,
Ex adverso intuitionitae ferunt aegre necessitates huius vitae,
scientias etiam theologicas minus aestimant, tota vi incumbunt
praxi virtutum at non distant saepe saepius periculo pseudo-
misticismi.

Conclusio. Plurimi valores religiosi continentur in methodo
intuitionis dummodo haec liberetur ab extremis et coniungatur
in efformanda personalitate religiosa methodo discursivae.



