Ks. FRANCISZEK MANTHEY

POWSTANIE DUSZY LUDZKIEJ WEDLE
WYOBRAZEN LUDOW*

*  Zagadnieniem interesujacym nie tylko biologa i psychologa,

ale przede wszystkim teologa jest pytanie, w jaki to sposéb
ozywia sie dziecko w lonie matki czgli jak sie to dzieje, ze
czlowiek otrzymuje dusze. Pytanie to bowiem laczy sie dla
teologa z kwestiami innymi, nader waznymi, jak np. z usta-
wicznym trwaniem aktu twoérczego Boga, z grzechem pierwo-
rodnym, z istota duszy itp. Na ogé} teologia na pytanie,
skad pochodzi dusza ludzka, odpowiada w duchu kreacjonizmu,
chociaz nie brak i przedstawicieli generacjonizmu. Moze
wtedy zaciekawi teologéw przedstawienie sprawy, w jaki
sposob rozmaite ludy, tak naturalne, jak kulturalne wyobrazaja
sobie powstanie duszy ludzkiej.

1. Dusza pochodzi od rodzicéw

Jeieli sie pytamy o pochodzenie duszy czlowieka, to
niektérym plemionom nie jest wcale obcy poglad, ze dusza
dziecka pochodzi w jaki§ sposéb od rodzicéw tego dziecka.
Tak np. na Rossel Island wierza, ze ojciec i matka plodza

*) Artgkul niniejszy jest czeécia wiekszej pracy pt. Studia nad wy-
obrazeniami przednaukowymi o duszy ludzhiej, z ktérej ukazaly sie dotych-
czas drukiem nast. cze$ci: Powstanie wyobrazern o duszy ludzkiej »Mie-
siecznik Diecezji Chelminskiej«, 1939; Myslenie naukowe i przednaukowe.
»Oredownik Diecezji Chelminskiej«, 1950; O psychologii naukowej i ludowcj,
»Oredownik Diec. Chelm.«, 1950; O chowaniu trupéw w postawie shurczonej,
»Or. Diec. Chelm.«, 1950; Ciatopalenie jako zjawisko etnologiczne, »Or.
Diec. Chelm.«, 1950; O rozmaitych postaciach duszy wedle wierzeri ludowych,
»Or. Diec. Chelm:« (niedokoniczone). Gotowe do druku sa nast. cze$ci.
Siedliska duszy, Istota duszy wedle wyobrazen ludowych, Zywy trup a du-
sza, Zagadnienie materialnoéci i niematerialnesci duszy, Pluralizm dusz
w wyobrazeniach ludéw o duszy.
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przez swe wspoliycie malzenskie cialo dziecka i to koniecznie
przez Kkilkakrotne ze soba obcowanie, i ze przy tym dusza
dziecka pochodzi od ojca.’) U niektérych plemion poludniowo-
afrykanskich wybijaja podczas inicjacji dziewczetom gérne
zeby: ryt ten wedle Liegnitza®) i Preussa®) ma na celu
umozliwienie dostepu oddechowi meza, majacemu sie mieszaé
kiedy$ z oddechem zony; boé wedle wiary tamtejszych mie-
szanie sie oddechu meskiego z oddechem niewiasty dla po-
wstania ozywionego dziecka jest tak samo konieczne, jak
inijectio seminis jest warunkiem niezbednym dla dla wy-
tworzenia sie postaci cielesnej dziecka.!) Jezeli przyg tym
przypomnimy sobie, ze ludy pierwotne bardzo czesto iden-
tyfikuja oddech z duszg, to widzimy w tym na pozér bez-
sensownym rycie inicjacyjnym wynik glebokiego przekonania,
ze dusza dziecka, rézna od ciala jego, bierze swo6j poczatek
z tchnienia czpgli z duszy rodzicow.

Jezeli przejdziemy teraz do ludow kulturalnych, to wedle
wiedzy medgkow chinskich dusza dziecka pochodzi z duszy
matki i to z jej oddechu, podczas gdy cialo dziecka powstaje
z polaczenia sie cial mezczyzny i niewiasty.’) Wedle prze-
konan indyjskich dziecko powstaje “stopniowo w lonie matki

) Por. Armstrong, Rossel Island, Cambridge Univ. Pr. 1928;
»Anthropos«, XXV (1930) 1142 n. Na dawnej Niemieckiej Nowej Meklemburgi
wierza, ze niewiasta brzemienna takie w grobie jeszcze meze rodzié dziec-
ko: dzieci takie nazywaja si¢ u tubylcow masensare czyli »ludZzmi le$nymic«
(Waldmensch); maja one posta¢ $redniowielkich mezczyzn o wielkiej sile
cielesnej i posiadaja tylko dwa z¢by; za dnia ukrywaja si¢ w gaszczach
i zaroslach lesnych, noca przychodza{ do chat, aby tam szukaé resztek po-
zywienia Peeckel, Religion u. Zauberei auf dem mittleren Neumeck-
lenburg, Miinster i. W. 1910, s. 42 n; 45.

‘) Die kiinstlichen Zahnverstiimmlungen in Afrika, »Anthroposc,
XIV/XV, s. 891; XVI/XVII, s. 247 i 866.

) Der Ursprung der Religion u. Kunst, »Globus«, LXXXVI, s. 362 nn.

) Walk. Initiationszeremonien u. Pubertitsriten der stidafrikani-
schen Stdmme, »Anthropos«, XXIII (1928) 962 n.

% Dols, La vie chinoise dans la province de Kan-sou (Chine),
»Anthrcopos, X/XI (1915/16) 68: L’ame est formée par le ki, le souffle de la
mére, comme le corps est formé par l'union de 'homme et de la femme:
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Po polaczeniu sie ojca i matki®) i to dokladnie: po polaczeniu
si¢ nasienia meskiego i krwi menstrualnej kobiety,”) ale wiedza
Indyjczycy tez o tym, ze dla powstania duszy dziecka i jej
przyszlych loséw miarodajne jest usposobienie ojca w chuwili,
kiedy plodzi dziecko. »Karma« dziecka zalezna jest od »karmy«
ojca. Skad za$ bierze sie dusza dziecka? Otéz duch dziecka,
caitanya, mieszka w spermie, a skoro lacza sie pragnienie
seksualne, kama, duch, citta, i sperma, powstaje czlowiek,®?)
wiec i tu dusza dziecka pochodzi od ojca. Réwniez krajowi
faraon6w mysl o pochodzeniu duszy dziecka z duszy rodzica
jest znana. W slawnej nauce Ptahhotepa czytamy: Jest
to syn twoj, ktérego twoje Ka ci splodzito; nie odlaczaj serca
swego od niego.”) Podobnie w Starym Testamencie — wedle
Couarda'® — dusza pochodzi razem z nasieniem od rodzicow;
a takze w poiniejszej literaturze deuterokanonicznej i apokry-
ficznej zydzi na ogotl od tego pogladu nie odstapili. Moze
byé¢, ze i dusza-geniusz u Rzpmian powstala z duszy ojca,
gdyz przeciez wyraz genius pochodzi od gignere i oznacza
meska sile rozrodcza.'t)

Nieraz wedle wierzefi ludéw dla przejécia duszy do ciala
dziecka sg potrzebne specjalne pewne ryty, podkreslajace
jeszcze bardziej mysl, ze dusza jako specjalna »czes$é« czlo-

%y Abegg, Der Pretakalpa, Berlin-Leipzig 1921, s. 90.

) tamze, s. 91, uw 1 i s. 91: por. Garbha Up. lI, Jajn. III, 72, Mhbh.
I, 3609; XII, 7753; XIII, 5424; Caraka IV, 2, 4, 14; Padma P. II, 66, 28; Jolly,
Med. 49. XV, 17n; Ut Kh. XXII, 18 (cytuje Abegg).

8 Abegg, op. cit. s. 201

9 Erman, Die Literatur der Agypter, Leipzig 1923, s. 91.

10y Die religiosen u. sittlichen Anschauungen der alttestamentlichen
Apokryphen und Pseudepigraphen, Giitersloh 1907, s. 107. Nirgends ist im
kanonischen Alten Testament von einer Prdexistenz der Seele die Rede.
Uberall ist in ihm der Traduzianismus die Voraussetzung, d. h. die Keim-
setzung der Seele zugleich mit dem Embryo. Tradux corporis, tradux
animae.

1y T. Zielinski, Religia Rzeczypospolitej Rzymskiej, I. Warszawa-
Krakow 1933, s. 1351: Weber, Die Vereinheitlichung der religiosen Wellt,
Probleme der Spitantike, Stuttgart 1930, s. 82: ...Genius, seiner zeugerischen

Kraft.
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wieka ma tez odrebny od ciala poczatek. Zdaniem prymi-
tywnych bowiem sam actus generationis nie starczy do ozy-
wienia plodu w lonie matki; jego znaczenie polega tylko na
tym, Ze otwiera uterus na przyjecie zycia i duszy,'®) ale duszy
samej jeszcze nie daje. Tak np. plemie Aranda w Australii
pociera tiurunge czyli tajemniczy warczek, wyobrazajacy badz
istote najwyzsza badZ mistycznego przodka plemienia, czerwona
okra, aby w ten sposéb zniewolié istote totemowa, ktorej
tiurunga jest symbolem, do samozaplodnienia sie i wydania
ze siebie zalazka zyciowego dla dziecka.'®) Plemie Chavantes
w Araguay spoipgwa ciala zmarlych dzieci w tej intenciji,
azeby dusze tychie dzieci znowu wrécily do nich. Podobnie
majq to nieraz czynié niewiasty australijskie.'?) Wiadomo tez,
ze niektére plemiona zabijaja i spozywaja ptaszka totemowego,
aby przez spozycie jego miesa mloda matka zostala zaplodniona
resp. aby ozywil sie pléd w jej lonie.®)

2. Dusza pochodzi od przodkéw

Dalsza odpowiedzia na nasze pytanie, skad pochodzi
dusza dziecka, to twierdzenie, ze bierze ona swoéj poczatek od
przodkéw, i to albo w ten sposéb, ie kto§ ze zmarlych
przodkéw znéw sie inkarnuje, albo tak, ze przodkowie zesplaja
w jaki$ sposéb na Swiat dusze malego dziecka.

Tak niektére plemiona w Australii sa przekonane, ze do
poczecia dziecka nie potrzeba aktu malzeriskiego, gdyz dusza
pochodzi z tiurungi czyli listewki, zamieszkalej przez ducha
przodka, a coitus tylko otwiera dziecku przejscie dla narodzin

) Winthuis, Das Zweigeschlechterwesen, Leipzig 1928, s. 225:
Die Primitiven glauben ja, dass die Empfingnis nicht mit dem acius gene-
rationis zusammenhdngt, dieser vielmehr nur eine Vorbedingung, die Of-
fnung, des Uterus zur Aufnahme der Lebenskeime ist.

1) Por. Winthuis, op. cit. s. 186; 33n.

¥) Fligel, Das Ich und die sitilichen Ideen im Leben der Volker,
Langensalza 1911, s. 8.

¥) Por. Winthuis, op. cit. s. 195. O Totemseelenvogel Semangéw
pisze W. tamie: Ihr Totemseelenvogel ist nicht Triger des Lebenskeimes,
wie bei den Aranda, sondern er ist dieser Lebenskeim selbsi.
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jego albo tez tylko przygotowuje wlasciwe poczecie.)) W Au-
stralii Centralnej dotkniecie tiurungi przez niewiaste powoduje
jej brzemienno$é.?) Gdzie indziej w Australii wierza, ze i bez
posrednictwa tiurungi przodkowie zmarli moga sie wecielaé
w dzieciach plemienia,®) albo tez wyobrazaja sobie, ze jakie$
drzewa, kamienie lub skaly itp. sa siedliskami dusz przodkéw,
pragnacych wréci¢ na ziemie w ciele dziecka. Kobiety pra-
gnace mie¢ dzieci, przechodzac obok takich siedlisk dusz,
obejmuja kamienie te i modlg sie przy nich; jeieli za$ jakas
kobieta nie chcialaby mie¢ dzieci, to, przechodzac obok ta-
kiego kamienia dusz, udaje kobiete starg, robi mine ulozong
w faldy starcze, kuleje lub pochyla sie naprzod, podpierajac
si¢ laska, i wola drzgcym niby od starosci glosem: »Nie
przychodZ do mnie, jestem starg baba«; wszystko to, aby
ducha przodka oszukaé i powstrzymaé od wcielenia sie.
Zdarza sie tez nieraz wedle wierzen australijczykéw, ze
duch taki dzieciecy przez omylke wchodzi do ciala mezczyzny;
biedak do ktérego organizmu dostala sie taka duszyczka
dziecigca, musi nedznie umrzeé.!) W innygch okolicach Au-
stralii, jak np. w terytoriach péinocnych i niektorgch zachodnich
oraz w Queensland wierza wprost w odrodzenie si¢ czyli
powtdérne przyjScie na $wiat jednego ze zmarlych w ciele
dziecka.’) Plemiona Arunta za$ lacza to wcielenie z tiurungg.®)
Plemiona Loritia w Australii i Aranda sa przekonane, ze albo
sami przodkowie jako tacy rodza sie na nowo w dzieciach

) Visscher, Religion u. soziales Leben bei den Naturvélkern,
Bonn 1911, II s. 58nn.

?) Riiry, Religion u. Ddmonenfurht, Basel 1930, s. 24 (Dysert.).

3 Grabner, Das Weltbild der Primitiven, Miinchen 1924, s. 40;
Winthuis, Das Zweigeschlechterwescn, s. 206, Lévy Bruhl, Die
geistige Welt der Primitiven, Leipzig 1927, s. 345.

Y Buschan, Die Sitten der- Vélker, 1, s. 154n; Cathrein, Die
Einheit des sittlichen Bewussiseins der Menscheit, Freiburg i. Br. 1914
s. III, 330.

5 Spencer, Native Tribes of the Northern Territory of Australia,
London 1914.

¢ Spencer, The Arunta. A study of a stone age people, 1927.
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swego plemienia albo tez ze, pozostawili oni w pewnych
miejscach swych wedréwek cale szeregi »dzieci duchéwc«
Geisterkinder, kt6re nastepnie wchodza do lona niewiast, aby
z nich sie narodzi¢.) Cunow charakteryzuje podobne cal-
kiem wierzenia plemienia Ngarrabanna z Australii Poludniowe;j
tymi slowy: »Gdy ci ludzcy przodkowie umarli, dusze ich
nie zmarnialy, lecz staly sie znowu Maiaurli i kraza czescia
niewidzialnie, cze$cia zas wchodza w kamienie i w drzewa,
zwlaszcza w poblizu tych miejsc, gdzie niegdy$ znikli zaloiy-
ciele totemu. Tam czekaja na sposobnosé¢, az jakas kobieta
zajdzie w cigze; wtedy wchodza w nia, stajgc sie dusza plody;
w ten sposéb dusza plodu pochodzi wlasciwie od pierwszych
praojcéw«.b)

W Oceanii na wyspach Trobriand uchodza przodkowie
za sprawcow ciazy; o ile jaki§ duch, baloma, juz nie chce sie
odmlodni¢ w panstwie duchéw — bo i to jest moiliwe —
wtedy staje sie nienarodzonym jeszcze malym dzieckiem,
ktére nastepnie wchodzi do lona jakiejs kobiety tego samego
co on klanu i podklanu.?) Zdarza sie nawet, ze niektérzy
Melanezejczycy wcale nie wierza w ojcostwo fizjologiczne
u ludzi, przppuszczajac, ze akty malzeriskie maja tylko cel
rozszerzenia wvagina, aby 6w duch-dziecko mégl wejsé do
tona danej kobiety. Ojcem i poniekad zarazem tez matka
dziecka jest zawsze duch jakiego§ przodka. Na wyspach Sa-
lomonskich —a zwlaszcza na San Cristobal — mysla, ze duch
przenosi nasienie do lona kobiety.’’) Na wyspach Truk wierza,
ze dusze zmarlych dzieci moga sie znéw wcieli¢ w ciala nowo
narodzonych dzieci; o ile matka zmarlego niedawno temu
dziecka krotko po pogrzebie malenstwa czuje sie znéw brze-
mienng, wtedy wie, ze to jej zmarle dziecko wrécilo na nowo

Y Grabner, Welthild, s. 40.

8 Cunow, Pochodzenie religii i wiary w Boga, Warszawa 1927, s. 69.

) Por. Malinowski, Das Geschlechtsleben der Wilden in Nord-
west - Melanesien, Leipzig - Ziirich b. r., s. 124n; por. tegoz Argonauts of
the Western Pacific, London 1922.

10) Por. Levy-Bruhl, D. geistige Welt d. Prim., s. 345.
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do jej lona.'’) Na wyspie Sumba, nalezacej do Malych Wysp
Sundajskickh wyobrazaja sobie, ze dusze po $mierci ida do
nieba; tam za$§ po jakim$ czasie bierze je istota najwyisza
w swoje dlonie i rozciera je miedzy palcami na pyl, ktéry
upadiszy na ziemie, staje sie, jarzyng, kukurydza, ryzem albo
tez przechodzi w zwierzeta, jak konie i bawoly; jezeli teraz
jakas kobieta z rodziny zmarlego jada z tych jarzyn albo
zwierzat, staje si¢ brzemienna i w jej dziecku zmarly znéw
wraca na ziemie.'’) Na Borneo wierza, ze duch jakiego$
przodka moze zamieni¢ sie na grzyb jaki§ jadalny i w ten
spos6b dostaje sie do lona niewiasty, w ktérej chce na nowo
sie narodzié;'®) i tu wiec przodek jest zasada ozywiajaca
dziecko. Gdzie indziej na Borneo znéw opowiadajg sobie, ze
duch taki wchodzi do owocu albo tez do jakiej$ $wini i w ten
spos6b dostaje sie wraz z pokarmem do lona niewiasty.%!)
Stad tez mozna zrozumied, ze Batakowie przy ciezkich pologach
skladaja duszy dzieciecej ofiary i modlg sie do niej, aby wnet
przyszla na $wiat.’®) U Orang Kubu na Sumatrze podczas
ciazy zony maz jej modli sie¢ do przodkéw, aby daly dziecku
zywe przgjécie na Swiat, przy czym w kierunku do swojej
zony dmucha dym palacego sie w skorupie orzecha kokoso-
wego Benzoe.'*) Takie u Semangéw na Malace'”) i u Aionoséw
wierza'®), Zze nowo narodzone dziecko, to inkarnacja przodka.

W Indiach niektére plemiona niearyjskie przgjmuja, ze
nowonarodzone dzieci, to wlasciwie odrodzeni przodkowie;?)

1y Bollig, Die Bewohner der Truk - Inseln, Miinsteri. W. 1927, s. 15,

2) Krupt, De soembaneezen, Bijdragen tot de taal-, land-, en
volkenkunde v. Ned. Indie, T. 78, 1922, s. 466nn; cf. referat Rassersa
Religionen der Naturvélker Indonesiens, «Archiv. f. Religionswissenschaftc,
XXV (1927) 176.

13)  ARW, XXV (1927) 155.

1)  ARW, XXV, s. 155.

15) Heiler, Das Gebet, Miinchen 1923, s. 114.

%) Cathrein, op. cit. I, s. 473.

) Winthuis, Zweigeschl, s. 206.

) Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, IIl, s. 560.

9)  Achelis, Die Religionen der Naturvélker, Berlin-Leipzig 1919, s. 25.
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stad tez dusze tychzie dzieci, to wcielone na nowo dusze
przodkéw. Takie w TaoiZmie chifiskim napotykpmy na po-
dobne mysli.>°) A wiadomo powszechnie, ze po dzi§ dzien
w Tybecie nastepstwo hierarchiczne na najwyzszych stopniach
lamaickich odbywa sie droga reinkarnacji, tzn. w malym, nie-
dlugo po $mierci zmarlego lamy urodzonym chlopcu odradza
sie duch jednego z »iyjacych Buddhéwe«.?!) Takze lud chinski
wierzy, ze les dmes sans fautes renaissent par la roue dans
le corps d'un homme de bien.?®) Duzo tez plemion syberyj-
skich przypuszcza, ze dusza po jakims$ czasie znow. sie moze
wcieli¢c w jakim$ ciele dzieciecym;®®) dotyczy to zwlaszcza
plemion Jugra.??) Eskimosi nazywaja nowonarodzone swe
dzieci bardzo czesto imieniem jakiego§ zmarlego krewnego,
a zwyczaj ten nazywa sie u nich »wskrzeszaniem zmarlego«,*)
i u nich wiec dusza dziecka pochodzi od przodka. Tak sa-
mo ludy Grenlandii wierza, ze zmarli wstepuja do nowo-
narodzonych dzieci, o ile te otrzymuja swe imiona.?®) Z wiel-
kimi ceremoniami odbywa sie takie nakladanie imienia dziecku
fakze u Eskimoséw w Hudson - Baie, gdzie réwniez wierza, ze
le mort révit par son nom w dziecku;?”) wiadomo zreszta,
jak czesto w imieniu czlowieka upatruja ludy naturalne co$
jakby jego dusze. U Eskimoséow wiec dusza dziecka nie
ksztaltuje sie¢ w lonie matki, lecz wchodzi do niego raczej
dopiero przy nalozeniu imienia.

) Witte, Das Jenseits im Glauben der Vélker, Leipzig 1929, s. 65.

1) Achelis, Relig. d. Naturv., s. 24,

?2) Dols, La vie chinoise dans la province de Kansou,, » Anthroposc,
X/XI (1915/16) 737.

B) Nioradze, Der Schamanismus bei den sibirischen Vélkern,
Stuttgart 1925.

#) Karjalainen, Die Religion der Jugra Vilker, Helsingfors
1921/22.

*) van der Leeuw, Einfiihrung in die Phdnomenologie der Reli-
gion, Miinchen 1925, s. 92,

%) Thalbitzer, Die kultischen Gottheiten der Eskimos, ARW,
XXVI (1928) 417.

) Turquetil, Notes sur les Esquimauzx de Baie Hudson, » Anthropos«,
XXI (1926) s. 421.
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Takze duzo plemion indianskich wierzy w reinkarnacje
dusz przodkéw w dzieciach nowonarodzonych,?®) np. bardzo
czesto Algonkin®®) i Winnebago.?°) Indianie Algonkin w duchu
tych swoich przekonan chowaja umys$lnie zmarle swe dzieci
niedaleko drog, aby ich dusze mogly latwiej inkarnowac sie
w przechodzacych tam matkach;®®) a u Winnebago stary
jaki$ szamanin opisywal swe wlasne narodzenie w ten sposob,
ze slyszal razu pewnego krzyk dzieciecy i chcial opuscic
ciasny pokédj, w ktérym sie znajdowal, az tu spostrzegl, ie
bylo to lono niewiasty, z ktérej sie na nowo narodzil.*?)
Plemie indianskie Montauk podobnie jak i Indianie w Meksyku
zgwitlo przekonanie, ze miejsce zmarlych jest tez miejscem,
skad pochodza dzieci.®®) Mekspgkanczycy dawniej nazywali
miejsce pobytu zmarlych, tamoanchan, zarazem tlacapil-
lachiualoya czpli doslownie »miejscem, gdzie sie wyrabia
dzieci ludzi«,®*) i u nich wiec dusza dziecka, to dusza ja-
kiego$ inkarnujacego si¢ w nim zmarlego.

Rowniez Ewe w zachodniej Afryce wierza w taka pre-
egzystencje duszy dzieciecej,®®) tak samo jak niektére ple-
miona Bantu.?’®) Murzyni Ejap w HRamerunie opowiadaja, ze
dusze przodkéw troszcza sie o plodnos$é¢ kobiet,®) podobnie
jak w to wierza Bavenda®) i murzyni w Nigerii.?®) Takze

%) Achelis, Rel. d. Naturv., s. 28.

) Schmidt, op. cit. t. III s. 796.

) Schmidt, op. cit. t. Il s. 641.

1) Wundt, Vélkerpsychologie, t. IV 1, s. 132.

2y Radin, The Winnebago Tribe, 37 Ann. Rep. of the Bureau of
Amer. Ethnol. Washington 1923, s. 315 — cyt. Preuss, Tod u. Unsterbli-
chhkeit im Glauben der Naturvélker, Tiibingen 1930, s. 23n.

33 Loewenthal, Die Religion der Ostalgonkin, Berlin 1913, s. 107n

) Tamze, s. 99.

33) Achelis, Rel. d. Naturv., s. 28.

%) Le Roy, Religia ludéw pierwotnych, Poznai — Warszawa
1912, s. 106.

%) »Anthropos«, XXI (1926), 631.

) Stayt, The Bavenda, London 1931, rozdz. VIIL

) Correia, L’'animisme Ibo et les divinités de la Nigeria, » Anthro-
pos«, XVI/XVII (1921/22) 364.
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Mossi przyjmuja, ze dusza dziecka wlasnie zmarlego pragnie
wracaé do lona swej matki i na nowo sie narodzié¢.*’) 1 gdzie-
indziej w Afryce sa przekonani o tym, ze dziecko, to nowo-
narodzony przodek.*’) W Afryce zachodniej, wychodzac z tej
wiary, podaja dziecku nawet niektére przedmioty, stano-
wigce ongi$ wlasnos¢ zmarlego przodka lub krewnego, a jezeli
dziecko chwyta, ludzie sie cieszg, ze np. jaki§ tam wu-
jek albo stryjek poznal ulubiong ongi§ za zpcia fajke.!?)
Takze w francuskiej Afryce Centralnej nadaja dziecku imie
jakiego$ zmarlego,’®) niezawodnie w tej mysli, ze on wlasnie
na nowo -wrécil na ziemi¢ w tym oto dziecku. Boé¢ skoro
tam kobieta tylko poczuje swo6j odmienny stan, zaraz malzonek
jej ofiaruje duchom przodkéw kure, ktérej kosémi, opryska-
nymi krwia kury, mloda matka naciera sobie cialo, aby rozwdéj
dziecka byl normalny; nastepnie kosci te trzeba zawiesi¢ nad
weranda chaty, aby duch dany moégl sie nimi nasycié.**)
U Herero wierza, e jedna z dusz naczelnika — wierza tam
bowiem w wiecej dusz — iyje dalej w jego nastepcy; wiec
i tu zasada, dajaca nowemu naczelnikowi wladze i postuch,
pochodzi od zmarlych.?®) Takze dziecko Owambo stoi w lgcz-
nosci ze swoimi przodkami; kaide dziecko uchodzi tam za
splodzone przez przodkéw, dla tego tez matka nieslubna,
o ile nie zostala jeszcze przez inicjacje przyjeta w poczet
plemienia, musi zabi¢ swe niemowle; podobnie u Kafréw
dziecko jest amatongo czyli darem przodkow.’®) Lecz i poza
tym dziecko stoi w $cislej lagcznosci z przodkami: o jego
narodzeniu trzeba donie$é duszom przodkéw, im trzeba dziecko

9) Mangin, Les Mossi, »Anthropos«, X/XI (1915/16) 197.

) Preuss, Tod u. Unsterblichkeit, s. 23.

1) van der Leeuw, Einf. i. d. Phdnom., s. 92.

) Pédron, Lenfant gbaya (Afriqgue Centrale Francaise), » Anthro-
pos«, XXII (1927) 352.

1) Tamze, s. 351.

) Brauer, Ziige aus der Religion der Herero, Leipzig 1925 (cf.
recenzi¢ Schebesty »Anthropos«, XXI (1926) 317).

%) Walk, Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika, » Anthro-
opos«, XXIII, (1928) 99.
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poswieci¢, od dobrej woli przodkéw zalezy jego zdrowie i ca-
le jego 1iycie!’) Pigmoidzi afrygkanscy wierza — jak pisze
Schmidt®) w mozliwosé lub, jak referuje Schebesta®)
w rzeczywisto§¢ pochodzenia duszy od przodkow. Jezeli tam
jakiej§ kobiecie si¢ $ni o jakim$ zmarlym, opowiada o tym
swemu mezowi; bo jest to znak, ze dany zmarly znéw chce
wré6ci¢. do zpgjacych na ziemie, a dziecko nowonarodzone
otrzyma wtedy nazwisko danego zmarlego. Ale zdaje sie —
jak przypuszcza Schebesta, ze wiare te w powtérne na-
rodzenie sie przodka zmarlego Pigmoidzi przyjeli od swych
sasiadéw, Negrow®’) i ze nie jest ona u nich wyobraieniem
pierwotnym. Pigmejowie za$ nad rownikiem przyjmuja przy-
najmniej mozliwosé¢ powtérnych narodzin dziecka niedawno
zmarlego,’!) bo wierza, ze kazda dusze ludzka stwarza najwyzsza
istota niejako $wiezo, za wyjatkiem wlaénie dusz dzieci mlodo
zmarlych.5?) U licznych plemion murzgnskich przekonanie,
ze dusze dzieci pochodza od dusz przodkéw, przejawia sie
w ten sposéb, ze mloda mezatka pod przewodnictwem star-
szego rodu zebami swymi bierze wlasnie z czaszki przodka
zboie i polyka, je aby moéc zostaé matka.®?)

Od plemion naturalnych Afryki przechodzimy do jej
najslawniejszego narodu kulturalnego, do Egipcjan. Egipskie
hummemet sa i niebianskimi istotami $wietlanymi i duszami
nienarodzonych jeszcze dzieci,®®) przgpuszczaé wiec mozina,
ze od tych istot niebianskich pochodza dusze ludzkie. O tym,
ze dusze zmarlych albo duchy wedle wierzen Egipcjan maja

4 Tamze, s. 99n.

48) IV s. 331nn.

#) Die Religion der Bacwa — Pygmoiden am Equateur, ARW, XXXII
(1935) 43.

) ¢f. Schmidt, op. cit. t. IV s. 331

) Schmidt, op. cit. t. IV s. 129.

52) Schmidt, op. cit. 1l s. 883.

%) Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, Zirich 1933, s. 165;
Chantepie, op. cit. |, 4. wyd, s. 60.

9y Beth, Einfiihrung i. d. vergl. Religionsgeschichte, Leipzig - Ber-
lin 1920, s. 37.
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tez co$ do czynienia z powstaniem duszy lub poczeciem czlo-
wieka w ogédle, o tym swiadczy sam wyraz egipski oznaczajacy
dusze, ka, ktoéry obok wszystkich innych swych znaczen ma
jeszcze sens »byk« lub »ten, co plodzi« i jest jako taki spm-
bolem meskiej sily plodzenia; wyraz kat za$§ znaczy zenska
cze$é plciowa.’®) Wiec w jaki§ przynajmniej sposéb dusza ka
odgrywa pewna role¢ przy poczeciu, a zwlaszcza ka zmarlego
moze tam wspoéldzialaé, gdyz Egipcjanie do§¢ powszechnie
wierzyli w to, ze duchy moga wejs¢ w czlonek meski i danego
mezczyzne uczyni¢ nieplodnym.’®) Dlatego tez bardzo czesto
kastrowano trupy, aby nie staly sie inkubusami podczas noc-
nych swych wedréwek po ziemi.®)

7 europejskich plemion dawniej naturalnych, takze Ger-
maiiie, zwlaszcza pélnocni, wierzyli, ze dusza dziecka pochodzi
od przodkéw.’®) Tu przede wszystkim w drugim synie ro-
dziny mialo si¢ inkarnowaé¢ zycie calego rodu, skad zdaniem
Wittego®) 2z biegiem czasu wytworzyl sie poglad, ze
i indywidualna dusza przodka jakiego$ inkarnuje sie w nowo-
narodzonym dziecku. Na pélnocy tez, jak wykazuja skulptury
skalne z czas6w weczesno - germanskich, kult zmarlych zawsze
stal w $cislej lacznosci z kultem plodnosci,®’) badZz to pier-
wotnie, jak myéli Wolfgang Schultz,®!) bad% tez tylko w spo-
s6b pochodny, jak udowadnia Aimgren. Ze zmarli dawaja
plodno$¢ i wracaja na ziemie w pokarmach, o tym byli prze-

%) Lang, Ka, Seele u. Leib bei den alten Agyptern, »Anthropos«, XX
(1925) 61.

) Wiedemann, Der Geisterglauben im alten Agypten, »Anthro-
pos«, XXI (1926) 32.

1) Tamze, s. 31.

%) Thalbitzer, Die kultischen Gottheiten der Eskimos, ARW,
XXVI (1928) 416; Wenzel, Christoph Meiners als Religionshistoriker,
Titbingen - Frankfurt a. O. 1917 (Dysert.), s. 64.

) Witte, Das Jenseits, s, 32n.

%) Almgren, Nordische Felszeichnungen als religiése Urkunden,
s. 208.

1) Die religiose u. geistice Kulter der germanischen Bronzezeit,
I, Gorlitz 1929 (przeciwko niemu Almgren), s. 356n.
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konani wszyscy zreszta Indogermanowie, czy to Italicy, czy
Grecy, czy Iraniczgcy lub tez Indowie.®?) Takie dawniejsi
Pruscwie byli przekonani, ze dusze zmarlych wchodza do cial
dzieci nowonarodzonych,’®) a w Francji do niedawna kobiety
nieplodne wykonywaly podobno jakie§ ceremonie przy miejs-
cach, poswigconych od dawien dawna kultowi zmarlych, aby
otrzymac¢ upragnione blogoslawienstwo w dzieciach.®*) Gre-
cy w Atyce modlili siec o dzieci do Tripator6ow®) i takie od
inngch dusz czpli od wszystkich kreittones spodziewali sie po-
tomstwa.’®) W Sparcie opowiadano sobie, ze Damaratos byl
synem herosa Astrabakosa (Herodot, VI, 69).°7) W calej
Grecji za§ wiara w to, ze dusze dzieci pochodza od przodkéw,
przejawiala sie w zwyczaju wzywania dusz przodkéw podczas
uroczystoéci weselnych;®®) w Attyce w tej intencji skladano
przodkom ofiary podczas zas$lubin.®”) Jezeli kto§ byl na po-
grzebie, to nie wolno mu bylo obcowaé¢ z zona swoja,’®) aby
na dziecko, ewentualnie poczete, nie sprowadzi¢ wplywu
niechetnych mu dusz. W nowoczesnej Grecji w jej zwyczajach
ludowych miejsce heroséw, obdarowujacych dzieémi, zajeli
$wieci chrzescijariscy i do nich ludzie modla sie o plod-
no$¢ swych zon.™) Wiemy zreszta tez, jak u Platona
dusza istnieje przed powstaniem ciala jako duch czysty i jak
ona nastepnie wedruje od ciala do ciala; tak samo wiadomo,

62) Schultz, Altgermanische Kultur in Wort und Bild, Miinchen
1937, s. 26.

) Chantepie, op. cit. t. 1l s. 529 (4 wyd.)

%) Almgren, Nord. Felszeichnungen, s. 246n.

¢) Riisshe, Blut, Leben und Seele, Paderborn 1930, s. 79; Beth,
Einf. i. d. vergl. Religionsgesch., s. 37.

6) Witte, Das Jenseits, s. 38; Samter, Die Religion der Grie-
chen, Leipzig - Berlin 1925, s. 17; van d. Leeuw, Einf. i. d. Phdn., s. 62,
Lehmann, Die Religionen, Leipzig 1924, s. 87.

) Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen,t.1l, Berlin 1932, s. 82.

8) Rohde, Psyche, 1, Tiibingen 1925, s. 247, uw. I

69) Tamze, s. 247.

70) Kern, Die Religion der Griechen, |, Berlin 1926, s. 283.

) Gjerstadt, Tod und Leben, ARW, XXVl (1928) 185n.
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co Pozeidoniusz uczyl o preegzpstencji dusz.’?) I u Grekéw
wiec czesto zmarli inkarnujg si¢ na nowo w dzieciach, dajac
plodowi w lonie matki dusze i Zycie.

Takze w Indiach przodkowie stoja w $cislym zwigzku
z powstaniem dziecka i jego duszy. Z jednej bowiem strony
czlowiek zyjacy winien jest przodkom swoim potomstwo, aby
nie przerwaly sie ofiary dla nich,’®) z drugiej za$ strong
many przodkéw™) daja blogoslawiefistwo w dzieciach,™)
skad pobozny Indgjczyk modli sie do przodkéw: »Dajcie mi
dziecko meskie, o ojcze, dziadku, pradziadku. Przez was
niechaj stane sie ojcem, a wy przeze mnie badZcie bogaci
w potomstwo,’®) Upaniszady znaja dokladnie »droge ojcéwe,
na ktérej przodkowie w rozmaitych etapach wracaja na ziemie,
aby si¢ tu na nowo wcielic.”’) Wedle nich przodek, skoro
pobawil na ksieiycu az do wyczerpania swych uczynkéw,
przechodzi w eter, z eteru za$§ w wiatr, z wiatru w dym,
z dymu w mgle, z mgly za$ staje sie chmura deszczowa i jako
deszcz spada na ziemie. Tu na ziemi wchodzi w ryz lub
w jeczmien, jako roslina lub drzewo, jako sesam lub fasola
wraz 2z pokarmem dostaje sie do nasienia mezczyzny, ktéry
znow zapladnia jakas kobiete.”®) Wedle ksiegi Mahabharata
w podobny sposéb dusza przodka, albo przez wode, albo przez
wiatr dostaje sie¢ do lona kobiety i tu ozywia dziecko w niej,™)

) Zielifiski, Religia Hellenizmu, Warszawa-Krakéw 1925, s. 223.

) cf. S'at 1,7, 2, wiersz 4 —cyt. Gel'dner, Vedismus u. Brahma-
nismus, Tubingen 1928, s. 53.

™) Pitaral = Manes; cf. Hillebrandt, Vedische Mythologie,
t. 1, Breslau 1927, s. 32 i 34.

%) Tamze, t. 11, Breslau 1929, s. 407.

) Kiiry, Religiositit u. Dimonenfurcht, s. 24.

) Arbmann, Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben,
ARW, XXV (1927) 359

®) cf. Chand. Up. 5, 10 (cyt. Geldner, Vedismus u. Brahman.,
s. 141 (i Katha Up. 5, 4) cyt. tamze, s. 166; por. Strauss, Indische Philo-
sophie, Miinchen 1925, s. 56; Jacobi, Die Entwichlung der Gottesidee bei
den Indern, Bonn - Leipzig 1923, s. 17n.

) Czerny, Die Seelenwanderung im Mahabharata, Erlangen 1927
(Bysert.). s. 23n.
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skoro polaczg sie ze soba nasienie meskie i krew menstrualna
kobiety. Upaniszady etapy tej wedréwki celem ozywienia
plodu nazywaja tez »ofiarami«; dlatego czytamy tam, ze przy
pierwszej »ofierze« bogowie ofiaruja wiare w S$wiecie nie-
bianiskim jako ogien ofiary, z czego powstaje ksiezyc; podczas
drugiej »ofiary« bywa ofiarowany ten ksiezyc, i powstaje deszcz;
trzecia »ofiara¢, to ofiara ksiezyca na ziemi, z czego powstaje
pokarm; czwarta »ofiara«, to spoiycie pokarmu przez mez-
czyzne, z czego powstaje nasienie; piata za§ »ofiara«, to
ofiarowanie nasienia w niewieécie, z czego rodzi sie pléd.?)
(Upaniszad Kausitaki podkres§la jednak, ze chodzi tu tylko
o dusze nie calkiem jeszcze oczyszczone, ktére z ksiezyca
wracajg na ziemie, aby tu na nowo sie wcieli¢.®!)

3. Dusza pochodzi od duchéw przyrody lub
totemow

Nieraz takze duchy przyrody lub demony stoja w zwigzku
z powstaniem duszy. Wiara ta objawia si¢ w rozmaity spo-
s6b, zawsze jednak i tu przebija przekonanie, ze powstanie
nowego czlowieka to co$ wiecej anizeli poczatek jego ciala.
Wszedzie bowiem u ludéw prymitywnych wiedza, ze przy
obcowaniu plciowym dzialaja w czlowieku i na czlowieka ta-
jemne jakie§ i dziwne moce;') stad tez owe mnéstwo przepi-
séw religijnych i etycznych dla zachowania sie czlowieka
z okazji aktu plciowego.’?) U Indian zwierze demoniczne, zaba,
ma zwigzek jaki§ z plodnoscia,®) jest ona omen dla kobiety

80) Strauss, Ind. Philos.,s. 55.

81) Tamze, s. 56.

1y Clemen, Die Reste der primitiven Religion im dltesten Chri-
stentum, Gottingen 1916, s, 123.

2 Kaupel, Die Dimonen im Alien Testament, Augsburg 1930,
s. 73: Scheftelowitz, Die altpersische Religion und d. Judentum,
Giessen 1920, s. 30 i 60; Negelein, Germanische Mythologie, Leipzig —
Berlin 1919, s. 17.

3% Wassen, The Frog tn Indian Mythology and Imaginative
World, »Anthropos«, XXIX (1934) 630 nn.
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brzemiennej.!) Podobnie u murzpgniskiego plemienia Banda
w Afryce duchy wodne maja wplyw jakis na poczecie pew-
nych dzieci.’) Na wpspach Trobriand wierza, ze dzieci dosta-
ja si¢ do wnetrza lona macierzynskiego przez dzialalnosé
jakichs duchow; akt malzeniski nic nie ma do czpgnienia z po-
wstaniem dzieci.®) Podobne wierzenia spotykamy tez w Afryce,
w kraju Basutéw?), i u Fanti na zachodnic-afrgkanskim Wy-
brzezu Zlota.?)

Jezeli przechodzimy do narodéw kulturalnych, to i tu
napotykamy na pewne wyobrazenia i zwyczaje, wedle ktérych
wlasnie duchy odgrywaja jaka$ rol¢ decydujaca przy powsta-
waniu dziecka i jego duszy. W Babilonii demon zenski Li-
lith, o ktérym wie tez Izajasz (34, 13), jest niebezpieczny dla
niewiasty rodzacej i jej dziecka,’) a o zlej czarownicy, zwanej
kaszaptu, podaja napisy klinowe, ze »picknemu mezczyinie
zabiera jego sile, picknej za$ niewiescie rabuje jej plod«.t%)
Zenskie demony etruskie, choé nie przynosza duszy dziecka,
jednak stoja w $cislym zwiazku z porodem, bo »przychodza
z pomoca kobiecie w czasie porodu, a na zwierciadle z Pale-
string dwie podobne istoty, zwane Thaur i Thalna sa nawe

) Tamze, s. 626: There is a frog with a spotted back which jumps
well, and is known to the Pomeroons Arawaks as sorukara. A pregnant
women will tickle it to make it jump, and according as it lands on ite
back or its belly, so will her child prove to be a girl or a boy.

) Daigre, Les Bandas de !'Oubangui bhari, »Anthropos¢, XXVI
(1931) 675.

® Armstrong, Rossel Island, Cambr. Univ. Pr. 1928; cf. recenzje
Filrer-Haimendorfa w »Anthropos¢, XXV (1930) 1142 n.; przeciwko
twierdzeniu temu Armstronga wystepuje Rentoul w »Man«, XXXI (1931)
152—154 (streszczenie Miscellanea, » Anthropos«, XXVII (1931) 651).

) Lapdevant, Vestiges d'ophiolatrie en Basutoland, » Anthroposs,
XXX (1935) 856 n., 855.

8) Teacher, Fanti Native Customs About Caneeption an Birth
(Goldcoast, West Africa, »Anthropos«, XXIII (1928) 1051 nn.

%) Volkerhundliches aus dem Alten Testament, Naumburg 1905 (Dp-
sert.), s. 28.

1) Kaupel, D. Dimonen im AT, s. 47.
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obecne przy urodzeniu Menrva z glowy Tinia«.'’) W podo-
bny mniej wigecej sposéb i starzy Persowie wierzyli, ze duchy
frawaszy — Lommel nazywa je Heilkiiren — tworza pléd
w lonie macierzyniskim i pomagaja przy wydawaniu na $wiat
dziecka.’?) Pewne podobienstwo do wierzen ludéw, ze dusza
dziecka pochodzi od duchéw, moga tez mie¢ pewne przeko-
nania zydowskie, ze wéréd anioléw sq mozliwe stosunki plcio-
we i ze nieraz aniol moze obcowaé z niewiasta ludzka.'®)

Pokrewne z tym pogladem, ie dusze pochodza od du-
chow, jest przekonanie, ze dusze dzieci powstaja z wiatru.
Bo¢ w wietrze objawiaja sie nieraz duchy przyrody i we wie-
trze tez pedza bladzace dusze zmarlych. Tak np. Germanie
wierzyli, ze nie tylko przy czyjej§ $mierci, kiedy dusza
opuszcza cialo, powstaje wiatr, ale i przy narodzinach, kiedy
dusza wchodzi do ciala.!?)

Takze z wody ma pochodzi¢ dusza, jak o tym zda-
niem Negeleina'®) maja $wiadczyé kult nimf wodnych
i opowiadania o bocianie, ktéry dusze, albo dzieci przynosi
z wody. Niemiecka np. wiara ludowa zna do$¢ duzo takich
woéd, skad pochodzg male dzieci; wymienia sie m. i. tzw. stu-
dnie siedmiorurowa (Siebenrohrenbrunnen) w Heilbronn, stu-
dnie $w. Kuniberta w Kolonii, tzw. Butzenbrunnen — butz, to
male dziecko,®) tzw. Wildfraubronnen przy Einartshausen
w Hesji Gérnej, Zr6dlo Gangolfa przy Mildenburg w Rhon,
tzw. »$wiete Zrodlo« (der heilige Born) przy Zierenberg w He-
sji, »studnie dzieci« (Kinderbrunnen) przy Goslar, tzw. Queck-
brunnen w Dreznie, studnie przy kaplicy $w. Anny w $laskich
Gorach Olbrzymich.'”) Woda z tych studni i Zrédel jest po-

1Y Bulanda, Etruria i Etruskowie, Lwéw 1934, s. 159 n.

) Lomel, Die Religion Zarathustras, Tiibingen 1930, s. 231.

1) Kurze, Der Engel- und Teufelsglaube des Apostels Paulus,
Freiburg i. Br. 1915, s. 138.

4) Negelein, German. Mytholog., s. 58.

15y Tamze, s. 88.

1) Stonner, Die deutsche Volksseele im christlich - deutschen
Volksbrauch, Miinchen 1935, s. 16.

17y Weinhold-Puetzfeld, Brauch und Glaube, Giessen 1937, s. 54.
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mocna przy porodach, jak o tym opowiada sobie lud. W Be-
ocji dawniejszej i Attyce wyobrazano sobie, ze rzeki sa daw-
czyniami dzieci,'®) a w Egipcie starozytnym w Piesni do Nilu
czytamy, ze Nil »ozywia serca brzemiennych« i »cieszy sie,
jezeli istnieje mnéstwo rozmaitego bydia«.'®)

Takze od zwierzat i roélin totemowych moze pochodzié
dusza. Ciekawym pod tym wzgledem jest wlasnie totemizm
niektérych plemion australijskich, totemizm, ktéremu Thurn-
wald nadal specjalng nazwe totemizmu »konceptualistycz-
nego«.??) Ludy te przgjmuja, ze kazda jednostka ludzka
pochodzi od jakiego$é specjalnego totemu. Poczecie dziecka
w niewie$cie odbywa sie w ten spos6b, ze duch totemowy
wchodzi do jej lona, tak, Ze jej dziecko jest niczym in-
nym, tylko inkorporacja totemu. Tubylcy ci wyobrazaja so-
bie to calkiem konkretnie i plastycznie: mala tiurunga, rzu-
cona przez ducha totemowego, wchodzi do lona niewiasty
i stwarza w niej to nowe zgcie;®') tiurungi te male, niewi-
dzialne dla oka ludzkiego, to owe Kinderkeime — po austra-
lijsku aratapi — jak je nazywa Thurnwald,®) albo Lebéns-
keime, jak wola termin ten przetlumaczyé Winthuis i Me-
ier,) »kielki« lub »zarodki dzieciece« lub »zgciowe«. Do
tych przekonan australijczykéw o pochodzeniu duszy z totemu
odnosza sie pewne relacje etnologéw, wedle ktérych niektére
plemiona australijskie nic nie wiedza o zwigzku miedzy koha-
bitacja rodzicéw a koncepcja dzieci; owszem — nic nie wiedza,
bo¢ — jak widzieliSmy — kohabitacja ma tylko przygotowac
przejscie dla majacego byé poczetym zarodka zyciowego,
pochodzacego nie od rodzicéw, lecz od totemu.??) Jak jednak

) Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen, t. I s. 92 n.

%) Erman, D. Lit. d. Agypter, s. 195.

20) Die Psychologie des Totemismus, »Anthropos«, XIV/XV (1919/20)
527. ..die Abzweigung des australischen konzeptualistischen... Totemismus...

21) Tamze, s. 1098,

22) Tamze, s. 1101,

3) Kritische Bemerkungen zum Zweigeschlechterwesen, » Anthropos«,
XXV (1929) 129

) Luschan, Rassen, Vilker, Sprachen, Berlin 1927, s. 42n.
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powstajag same te zarodki? Winthuis powiada, ze po-
wstaja one zdaniem tubylcéw ze samozaplodnienia si¢ naj-
wyzszej istoty »dwuplciowej« czyli Boga; przeciwko takiej
teorii jednak wystepuje Meier z argumentem, e takie samo-
zaplodnienie si¢ oznaczaloby wtlasnie to, co w systemie tote-
mistyczngm jest najbardziej zakazane, mianowicie kazirodz-
two,*®) i dlatego trzeba przyjaé raczej akt twérczy, a nie
samozaplodnienie. Krytyka Meiera jednak moze dotyczyé
tylko hipotezy Winthuisa, boé sama rzecz chyba nie ulega
watpliwosci, mianowicie, ze niektére plemiona australijskie
przypisuja powstanie dziecka i jego duszy tajemniczemu dzia-
laniu totemu.?®) Takie u niektorych Indian totem uczestniczy
w powstawaniu duszy dziecka; dlatego, o ile plemieniu grozi
zwyrodnienie lub oslabienie, Zona naczelnika klanu musi sie
laczyé z totemem, aby plemie nabralo nowych sil zycio-
wych.?”) Totemistycznie wyglada tez pewne opowiadanie Da-
jakéow, ze Bunu, jeden z pierwszych ludzi, ozenil sie z lalka
z gling, kt6ra ozywilo jakie$ tajemnicze zwierze.?®)

Jako wspéldzialanie totemu przy powstawaniu duszy be-
dziemy tez pewnie mogli pojmowaé wszystkie te wierzenia,
w ktérych ptak jaki§ przenosi dusze dziecka do lona matki.
Bo¢ dany ptak, podobnie jak inne zwierzeta totemowe, ma
w sobie nasienie zycia dziecka czyli jego dusze.??) Poglad
ten nazwal swego czasu Haeckel teorig »zasadzenia duszp«
(Seeleneinpflanzung).’®) Tak u negrytéw na péhwyspie ma-

%) Meier, Krit. Bemerkungen, »Anthropos«, XXV (1929) 129,

%) Tamze, s.129; Der Ursprung der Menschenseele ist eine Frage fiir
sich, die bei diesem Stamme iiberhaupt nicht in Erwdgung gezogen wird.
Das Dasein der Seele wird einfach angenommen; woher sie kommt, darum
kiimmert sich niemand, wohl aber, wohin sie nach dem Tode geht. Jeden-
falls verdankt im Glauben der Gunantuna die Seele ihre Eristenz nicht
irgend einem Totem. Sonst konnten sie ja nicht gegenwdirtig in den mei-
sten Gebieten ihr urspriingliches Totem aufgegeben haben.

¥) Aram, Magie und Zauberei, Berlin 1927, s. 158.

28) Por. referat de Jonga, ARW, XXX (1933) 196.

%) Karrer, Das Religiose in der Menschheit und das Christentum,
Freiburg i. Br. 1934, s. 134

) Die Welirdtsel (Volksausgabe), s. 57.
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lajskim skonstatowal Evans, ze dziecko w lonie matki do-
piero przez jakiego$ ptaka otrzymuje zycie i dusze, a o innym
ptaszku, zwanym tiltol-tapah, opowiadajaq sobie, ze zapowiada
narodziny dziecka. Negryci Cheka poinformowali Evansa, ie
dusze ich sa zielonymi ptakami biau; jezeli kobieta brzemienna
slyszy wolanie tego ptaka, wtedy wie, ze dziecko w jej lonie
otrzymalo dusze.’) Wiadomo, ie chodzi w takich wierzeniach
o tzw. totemizm plciowy. W Ameryce Poludniowej réwniez
jaki$ ptak musi mieé zwiazek z powstaniem duszy w plodzie
ludzkim, gdyz Indianie powiadaja o ptaku nuksasa, ie wywiera
wplyw seksualny i ze jemu trzeba $piewaé przy chrzcie dzie-
cka.?®) W zwigzku z tym wszystkim stoi tez niezawodnie
europejska wiara ludowa w bociana, jako przynoszacego dzieci,
albo dokladnie: przpgnoszacego dusze dziecka. Wiara ta laczy
sie zwykle z wyobrazeniem o pochodzeniu dusz dzieciecych
z wody, bo z wody bocian bierze dusze i przynosi ja do ciala
dziecka.?®) W slowianskiej wierze ludowej role bociana pel-
nig nieraz inne ptaki, jak sroka, kukawka, wrona.??)

Na wyspie San Cristobal przynosicielem dusz jest waz,*)
zwierze uchodzace wszedzie za tajemnicze i demoniczne.
Takie w Indiach waz stoi w zwiazku z plodnoscia kobiet

i z urodzajem ziemi.3®)
W zwiazku z totemami jako z potegami stwarzajacymi

dusze stoi i wiara niektérych Iludéw, ze dzieci pochodza
z drzew. Tak w Australii centralnej sa przekonani, ze dzieci

) Por. Evans, Studies in Religion, Folklor and Customs in Bri-
tich North Borneo and the Malay Peninsula, Cambridge University Press
1923, s. 169; cf. referat Rassersa, Religionen der Naturvolker Indone-
siens, ARW, XXV (1927) 139.

2) Preuss, Forschungsreise, »Anthropos«, XIV/XV, s. 398n.

) Stodlting, Germanisches Glaubenserbe im’ niedersdchsischen
Brauchtum, s. 86; Hoops, Sassenart, Bremen 1922, s. 82; Wolf, Bei-
tridge zur deutsch. Mythologie, Gottingen 1852/57, t. I s. 105.

) v. Negelein, German. Mythol, s. 88n.

) Lévy-Bruhl, D. geist. Welt der Primitiven, s. 345n.

%) Vogel, Indian Serpentlore, London 1926; cf, Lommel, D.
Rel. Zarathustras, s. 265.
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mieszkaja przed swym narodzeniem w drzewach,®) a w dzi-
siejszym Egipcie panuje przekonanie, ze drzewa przy grobach
szejch6w daruja plodno$é niewiastom bezdzietnym.®®) Takze
w zydostwie, oczywiscie tylko w wierzeniach ludowych, chyba
wierzono, ze dusza stoi w zwigzku z jakimié§ ro$linami »moc-
nymi«, bo¢, jak Gen. 30, 14 nn interpretuje Bertholet?)
nieplodna Rachela poczula sie matka po spozyciu natadowa-
nej sila mandragory. Takze o Zaratustrze wiemy, ze nie byl
tylko owocem wspoéliycia malzeriskiego swych rodzicéw, lecz
ze jego ojciec spozyl ukryta w jakiej$ roslinie frawaszy swego
przyszlego syna i ze w ten spos6b promieri boskiej chwaly
dostal si¢ do lona jego matki.*%)

Bardzo czesto totemizm zlewa sie z animizmem,*!) wy-
twarzajac w ten sposéb nowe sploty idei i wyobrazen. Moze
byé, ze i w wypadkach wlasnie zreferowanych totemizm i ani-
mizm tak sie zlaly, ie dusze wlasnie wyobrazano sobie jako
pochodzaca od totemu. Tak totemizm niektérych plemion
australijskich miesci w sobie elementy animistyczne, jak o tym
wie Grabner?®) i dla tego nie zawsze latwo odréini¢ od sie-
bie, kiedy dusza pochodzi od duchéw, a kiedy od totemu.
Dotyczy to przede wszystkim opowiadan o mocy duszotwor-
czej tiurungi, o ktérej musieliémy wspomnieé na kilku miej-
scach, a mianowicie kiedy dusza miala pochodzi¢ od dusz
rodzicéw, kiedy bpla wracajgca na ziemig¢ dusza jakiegos
przodka i ostatecznie tez wtedy, kiedy dusza dziecka bpla
dzielem totemu.

) Gréabner, Das Weltbild der Primitiven, s. 70.

#) Kees, Der Gitterglaube im alten Agypten, s. 89.

¥ Bertholet, Das Dynamistische im AT, Tibingen 1926, s. 31

1) Tiele, Geschichte der Religion im Altertum, t. II Gotha 1898,
s. 276.

‘) Ankermann, Die religionsgeschichtliche Bedeutung des Tote-
mismus, »Neue Jahrbiicher«, XXXIX (1917) 481—498 (referuje »Anthropos,
XII/XIII (1917/18) 360).

42) D, Weltb. d. Primitiven, s. 40: Ein ganz eigentiimlich animisti-
scher Einschlag ist in den totemistischen Anschauungen der Zentralaustra-
lier von den Loritia und Aranda ab nordlich zu erkennen.
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4. Dusza pochodzi od Boga

Przewaznie jednak ludy prymitgwne sa przekonane, ie

dusza ludzka pochodzi bezpos$rednio od najwyzszej istoty czyli
od Boga.?)

Plemiona australijskie sa tej wiary, ze Bég tchnal oddech
zycia czyli dusze do stworzonego juz ciala ludzkiego,?) tak ze
dusza jest calkowicie darem bozym.?) Plemie Kakadu wierzy,
ze »dzieci-duchy« (Geisterkinder) bywaja rodzicom przydzie-
lane przez Wielka Matke plemienia, Imberombera.') Przpgpo-
mnijmy sobie na tym miejscu i to, ze zdaniem Winthuisa
tzw. »zarodki duszne« (Seelenkeime), w ktére wierza niektére
plemiona australijskie, powstaja przez samozaplodnienie si¢
istoty »dwuplciowej« czyli Boga.®) Na wyspach Truk wyobra-
zaja sobie ze nunuot kazdego czlowieka pochodzi »z niebac;®)
przynosi ja stamtad, ale i zabiera w razie $mierci dziecka
z powrotem Soumordges, kochany przez matki, ale tez zniena-
widzony przez nie, o ile dziecko umiera.”) Plemie Nada wie-
rzy, ze dusze sa ludem bozym, rodzinag Boga (Deva), bo im
dal zycie.’) Dusza pochodzi od Boga, ktéry albo zaraz przy
koncepcji albo krétko po urodzeniu zsyia ja w cialo®) dziecka.
Wiec wlasciwie Dewa jest rodzicem dziecka, stad nic dziw-
nego, jezeli i inni rodzice, przodkowie, otrzymuja ten sam
kult, co Deva, bo i oni uczestnicza w tym, co czyni Deva,

) Karrer, Das Religiose i. d. Menschheit, s’ 121: Dass der Mensch
sein Leben nicht von sich selber hat, dass er der »Lebensodem«, die Seele,
vom allgemeinen Lebensspender empfangen hat, ist eine Leistung, die heute
jeder Kenner der Primitiven ihnen zutraut.

) Schmidt, op. cit. t. IIl s. 1094.

% Winthuis, D. Zweigeschlechterwesen, s. 261.

) Por. A. Spencer, Native Tribes of the Northern Territory of
Australia, London 1914 (cf. rec. »Anthropos«, X/XI (1915/16) 696).

5) Cf. par. 3.

6 Collig, D. Bewohner der Truk-Inseln, s. 15.

Y Tamze, s. 12,

8 Ar ndt, Die Religion der Nada, »Anthropos«, XXIV (1929) 835,
%) Tamtze, s. 839.
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mianowicie majg udzial w rodzicielstwie.!?) W jaki sposéb
jednak Deva uskutecznia stwarzanie dusz, tego ludzie tu na
ziemi nie mogg wiedzie¢; w pierwszego czlowieka tchnal du-
sze, moze tedy i dusze dalszych ludzi stwarza w podobny
spos6b. Teraz ma wszpstkie dusze ludzkie u siebie w niebie,
gdzie zyja razem z duchami przodkéw i zstepuja do ciala
dziecka z rozkazu Devy. Dzieje sie to, jak juz powiedziano,
albo w momencie poczecia dziecks,') albo i w tym momen-
cie, kiedy dziecko nowonarodzone dotyka ziemi.'?) Niektérzy
Nadaowie opowiadaja tei, ie nie wiedza, skad dusza pocho-
dzi, tylko ze wiedza o tym, iz laczy sie z cialem ludzkim przy
narodzinach.?)

Ludy Jugra sa przekonane, ze istnieje pewna bogini uro-
dzin, ktéra daje dziecku dusze, ale dopiero przy jego naro-
dzeniu.*) U Goldéw szamani modla sie przy narodzinach
dziecka o to, by istoty Sjeon trzymaly daleko od peloznicy
duchy zle.’) U Eskimoséw reniferowych wierza w zeslanie
duszy do ciala wprost od Boga;'®) podobnie u Koriakow;!") ci
ostatni sa przekonani, ze zawsze istota najwyzsza zsyla dusze
do plodu dzieciecego, ktory od tej chwili zaczyna igé — i ie
po ustalonym przez Boga trwaniu zycia dusza ta znéw wraca
tam, skad przyszla.’®) W bogini¢ urodzin, ktéra daje blo-
goslawienistwo w dzieciach, wierzy tez lud chinski; boginie te
nazgwa Songtze p'oussa i jej nalezy podziekowaé albo do niej
nalezy sie modlié w razie narodzin syna.!’) Ale powinni$my
dokladniej sie wyrazié: nie ona stwarza wlasciwie dusze dziec-

10)  Tamze, s. 737.

1) Tamze, s. 833.

12y Tamze, s. 837.

13) Tamze, s. 838.

4) Karjalainen, Die Religion der Jugra-Vilker, Helsingfors
1921/22,

%) Lopatin, Nabludenija nad bytom Goldow, Vladivostok 1921.

1) Schmidts, op. cit. t. III s. 560.

1) Schmidt, op. cit. t. III s. 599 i 402,

%) Schmidt, op. cit, t. Ill s. 402.

19) Dols, La vie chinoise, »Anthropos«, X/XI (1915/16) 68nn.
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ka, lecz tylko na jej prosbe Niebo czyli T’ien-ie dusze te
wprost »robi« lub »stwarza«.?0)

Pigmejowie lub Pigmoidzi afrgkanscy opowiadaja sobie,
ze Bé6g stworzyl czlowieka z orzecha nkula; dusze za$§ Bog
dal mezczgznom w ten sposéb, ze tchnal na ten orzech, ko-
bietom za§ w ten sposob, ze orzech ten wzial w swe usta
i poélinit go. Tchnienie za$ i $§lina, to pewne obrazy pomoc-
nicze, aby udostepnié¢ sobie idee duszy. W inngch opowia-
daniach tych samych plemion Bég zamienia ciala zwierzece
na ludzkie w ten spos6b, ze na nie chucha, dajac im nie-
jako cze$é swego jestestwa; i tu wiec dusza pochodzi bezpo-
srednio od Boga.?') Pigmoidzi Kiwu wiedza dokladnie, ze du-
sza jest tchnieniem, dawanym i zabieranym przez Boga.?®)
Murzyni afrygkanscy nad wybrzezem beninskim sa przekonani,
ze tylko sam Bég stwarza dusze i sobie jedynie moc te i pra-
wo zarezerwowal, tak ze nikt inny tego nie potrafi.?®) Plemie
Azande wie, ze dziecko powstaje z polaczenia nasienia me-
skiego z mucus kobiety, przy czym i nasienie i mucus maja
dusze, choé od meza pochodzi dusza wlasciwa dziecka, gdyz
nasienie wladnie nazywaja »dusza dziecka«; ale takze istota
najwyzsza Mudli przy tym akcie musi uczestniczyé, musi ona
chcie¢, aby odbplo sie poczecie.?) U plemienia Bambara,
w francuskim Sudanie, niewiasta, o ile porodzi dziecko poza
swoja wioska, musi je przynie§¢ do domu w kalabasie,
postawionej na jej glowie, nie dotykajac go przy tym rekoma:
bo dopdki sznur pepkowy nie odpad}, dziecko stoi pod opieka
Boga, a ta specjalna opieka boza zaczela sie juz w lonie ma-

cierzynskim. Dotkniecie za§ dziecka rekoma oznaczaloby

%) Dols, op. cit, s. 68: L'ame est jormée ou faite par le T'ien-ie
ou le Ciel, et c’est par l'intermédiaire de la déesse Song-tze-p’oussa (la dé-
esse qui apporte des enfants), une déléguée du T’ien-ie, que I'dme est don-
née ou apportée.

) Schmidt, op. cit. t. IV s. 500.

) Schmidt, op. cit. t. IV s. 462.

) Cathrein, op. cit. t. I s. 609.

#) »Sociologus«, VIII (1932) 400—414; Miscellanea, »Anthropos«, XVIII,
8. 798nn.
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wtargniecie w dziedzine boskiej potegi.?®) O ile dziecko w ten
spos6b stoi pod specjalnag protekcja boza, to chyba tylko dla-
tego, ze dusza jego bezposrednio pochodzi od Boga.

Indianie Menomini w Ameryce Polnocnej wyobrazajg
sobie stworzenie duszy pierwszej przez tchnienie boze.?*’) Po-
wiadajg oni tez, ze poczecie pierwszych ludzi odbglo si¢ bez
udzialu mezczyzny, lecz jakby »w szumie wiatru istota zycia«
zstapila do lona kobiety. Stwérca mial przy tym powiedziec:
»Posadzim zycie stad do jej lona, i bedzie potomstwo¢, albo
tez: »Jednego stad do jej lona posle, ktérego ona nastepnie
porodzi«.*) U Indian Winnebago powiadaja: »Do waszych
cial »Stwérca ziemi« (Erdmacher) cze$é ze siebie wlozyl; ta
cze$é do niego powrdci, jezieli bedziecie wykonywali nalezne
rzeczy».’®) Halakwulup z Ziemi Ognistej wierza, Ze B6g po
dzi$ dzien jeszcze stwarza kaida dusze osobno.?®) Cialo we-
dle nich pochodzi od rodzicéw, z ktérych kazdy ze swej cze-
§ci przyczynia sie do jego powstania; dlatego tez nie wolno
rozlacza¢ malzenstwa skoro malionkowie juz raz wykonali
actus matrimonialis. Gdy cialo embrionalne dostatecznie si¢
rozwinelo, aby méc w sobie pomiesci¢ dusze, B6g ze swego
mieszkania ponad gwiazdami wysyla dusze, ktéra wchodzi
natychmiast do ciala dziecka, odlaczajacego sie¢ tym samym
od ciala macierzgnskiego. Cialo dzieciece trzesie sie i poru-
sza sie, slyszeé¢ mozna lekkie stekniecie. Tak dusza wchodzi
w lgcznosé z cialem tak $cisla, ze rozrywa ja dopiero $mieré.%°)
Indianie Arapahu w Ameryce Pélnocnej opowiadaja sobie, ze
Duch Najwyiszy tchnal oddech zyciowy do nieigwego jakie-
go$ obrazu i tym samym dal zycie czlowiekowi przezen stwo-
rzonemu.?!) Bardzo pieknie wyobrazali sobie zstapienie duszy

%)  Por. »Anthropos«, XX (1925) 342; »Revue d’Etnographie«, Nr 20,
1924, s. 373n.

%) Schmidt, op. cit. t. II s. 566.
) Schmidt, op. cit. t. II s. 553.
) Schmidt op. cit. t. II s. 630.
®) Schmidt op. cit. t. Il s. 993.
) Schmidt, op. cit. t. II 5. 972n.
8) Schmidt, op. cit. t. II s. 714,
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dzieciecej do lona matki respective do ciala dziecka dawniejsi
Meksygkariczycy. Pewne meksykanskie pismo o religii Tolte-
kow opowiada, ze znali oni dwanas$cie réznych aniebios; w dwu-
nastym zyje B6g ze swa malzonka i stamtad tez pochodzi
nasza dusza, ktéra spuszcza sie¢ do lona macierzynskiego jak
krople deszczu padaja na ziemie, a zsyla ja stamtad Bo6g.??)
Gdzie indziej znéw opowiadajg tam o trzynastym niebie, skad
dusza dziecieca jak kropla deszczu bozego przychodzi do lona
matki. Bardzo czesto na obrazach lub rysunkach przedsta-
wiaja ten akt zej$cja duszy w ten sposéb, ie nad matka rysuja
albo male dziecko, zstepujace z nieba, ktérego stopy sa zwr6-
cone ku matce, albo tez rysuja nad matka brylant $wiecacy,
gdyz dziecko nazywaja tez »brylantem«.?®) Wychodzac nieza-
wodnie z tego wlasnie kregu idei, kladziono tam do loza mal-
zeriskiego mlodej pary diament, majacy wyobrazié¢ dusze
dziecka, majacego sie pocza¢ na tym loiu,*) a do urny z po-
piolem powstalym przy spaleniu ciala réwniez kladziono ka-
mien drogocenny jako symbol duszy.??)

Doszlismy tym samym do ludéw kulturalnych U staro-
zytnych Egipcjan wierzono, ze dusza pochodzi bezposrednio
od Boga, bo, jak czytamy w wypowiedziach Amenemope-
go: »Czlowiek jest gling i sloma, a Bég jest jego budowni-
czym«.®) Najlepiej o wierze tej poucza nas pewien obraz,
przedstawiajacy narodziny jakiego$ dziecka krélewskiego.?)
Przedstawiona jest tam krolowa, obok niej rozmaite béstwa,
bogowie i boginie — nad krélowa za$ na dloni jakiejs bogini
wida¢ male dziecko, scharakteryzowane jako ka czyli dusza
dziecieca. Istnieje wiec juz ka dziecka, i to na rece bogini,

) Lehmann, Aus den Pyramidenstidten Alt-Mexikos, Berlin
1933, s. 80.

3¥) Hoeltker, Die Familie bei den Azteken in Altmeziko,
»Anthropos«, XXV (1930) 484n.

%) Tamze.

%) Tamze.

%) Ermann, Die Religion der Agypter, Berlin 1934, s. 162.

37) Obraz reprodukowany u Arama, Magie und Zauberei, s. 210.
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zanim dziecko sie jeszcze narodzilo.*®) Na innych obrazach
przedstawiaja Boga Chnum, jak siedzi przy kole garncarskim
i lepi czlowieka i jego ka.?®) Boé po splodzeniu dziecka
przez rodzicow musi ono jeszcze byé stworzone przez bogéw,
a b6g Amon polecenie to dal Chnumowi, ktéremu dzieci za-
wdzieczaja zdrowe swe czlonki i zdrowe ka czyli zasade
zycia.’’) Dlatego tez modla sie Egipcjanje do Chnum jako
twoércy zpcia dla zygjacych, ktéry »duszy ka tego, ktérego ko-
cha, daje rosna¢ na cegle urodzin« (ms$nt);*!) o nim tez $pie-
waja, Ze on stworzyl zwierzeta czworonozne »tchnieniem ust
swoich« *?) i nawet »nozdrzom rgb dal zycie«.*®) Chnum tez
stwarza nasienie cielesne w ciele ojca, zwlaszcza jezeli cho-
dzi o samego faraona.?®) Ale i inni bogowie wystepuja jako
dajacy dusze dziecku. O Amonie z Teb czytamy, ze ludzie
powstali z jego oczu i sa »dusza z jego duszy«;*®) w »Nauce
dla kréla Merikere« dowiadujemy sie¢, ze ludzie sa boga »ob-
razami, powstalymi z czlonkow jego«;*) a krélowi Cheopsowi
opowiadal jaki§ wréibita, ze jego zona, zaplodniona przez
boga Re, porodzi trzech synéw.*”) W Piesni do boga slorica,
znalezionej w Tel Amarna w grobie kaplana Eje, czytamy, ze
b6g slofica »stwarza nasienie w mezczyznach i syna odiywia
w lonie matki jego«, ze »daje powietrze, aby wszystko, co
stworzyl, zylo« i Ze »otwiera czlowiekowi usta do mowy,«
skoro wyjdzie z lona matki swojej w dniu urodzin swoich.«*®)
Wiedzieli tez pobozni Egipcjanie, ze »miliony ka stoja do
dyspozycji mocy tworczej Harsaphesa, boskiego barana z He-

) Aram, op. cit. s. 210,

3) Ahmad Mohamad Badawi, Der Gott Chnum, Gliickstadt—Ham-
burg—Nev York 1937, s. 44; 18; 37, uw. 3; Erman, Rel. d. Agypt. s. 44.

90) Erman, Rel. d. Agypt., s. 19.

4) Badawi, Der Gott Chnum, s. 37.

) Kees, Agypten, Tiibingen 1928, s. 19.

43) Tamze, s. 19.

4) Badawi, Chnum,s. 44n.

%) Tiele, Gesch. d. Rel. in Altertum, t. I, s. 82.

#) Kees, Agypten, s. 44.

) Erman, D. Lit. d. Agypt., s. 72.

%) Erman, Rel. d. Agypt, s. 112.
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rakleopolis«.??) W czasach grecko-rzymskich za§ znano
w Egipcie bajke, wedle ktérej Ozyrys arcykaplanowi Cha-
moes przyslal znajacego si¢ na czarach zmarlego, ktéry uro-
dzil sie jako syn bezdzietnego dotychczas kaplana;®®) i w tym
mozna skonstatowa¢ mys$l, ze dusza dziecka pochodzi od boga.
Wobec tego, ie wedle wierzen egipskich i krél byl bogiem,
takze krolowi-bogu przypispwano pewien wplyw na powstanie
dusz swych poddanych. Pewna pieénn holdownicza dla kréla
o$wiadcza: »Napelnione beda oba kraje dzie¢mi. Liczba dzieci
twoich jest wielka: mianowicie jak liczba twego nasienia, ktére
twoje ka stwarza w sercach twych poddanych«.’') Boska owa
potega tworcza w krélu bylo jego ka,’?) dzieki ktéremu mozina
bylo powiedzie¢ o poddangym kréla: »Jest on twoim synem,
ktérego splodzilo twoje ka«,?®) a ka krolewskie jako takie jest
nieSmiertelne, przechodzi jako wieczne z ojca na syna faraona,
jest pewnego rodzaju »boska masa dziedziczna kréléw«.5*

U Germanéw istnial dawniej poglad, ktéry zachowal sie
tez nieraz w niemieckiej wierze ludowej, ze male dzieci po-
chodza od »Pani Holle«, do ktérej tez po $mierci dzieci te
wracaja. Przechowuje ona dzieci, jak opowiadaja w Hes;ji,
w wodzie, skad tez, wedle opowiadania dolno-saskiego, »panna
wodna« dzieci zanosi rodzicom. Gdzie indziej »Pani Perchta«
wystepuje w tej samej roli. Za czaséw chrzescijariskich Naj-
$wietsza Maryja Panna jest dawczynia dusz dzieciecych; tak
np. opowiadaja w Nadrenii, Zze male dzieci siedza na dnie
studni $w. Kuniberta dokola Panny Maryi, ktéra im daje po-
zywienie.®®) W Indiach wedygjskich b6g Agni byl dawca zycia

) Kees, D. Gotterglaube im alten Agypten, s. 319, uw. 1.

) Erman, D. Rel. d. Ag., s. 407.

) Jacobsohn, Die dogmatische Stellung des Konigs in der The-
ologie der alten Agypter, Hamburg—Gliickstadt 1939, s. 17.

52) Jacobsohn, op. cit. s. 49nn.

) Tamze, s. 58, uw. 5.

54) Tamze, s. 572.

) Weinhold-Puetzfeld, Brauch u. Glaube, s. 54n; Alm-
gren, Altnordische Felszeichnungen, s. 272; Clemen, Die Religionen
der Erde, Miinchen 1927, s. 255.
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i »dawca promiennej sily« (Vaj. S. 3, 17; TS 1, 5,5); on daje
wdech i wydech oraz przydech, on jest dawca zdolnosci wi-
dzenia i zycia (por. TS 4, 6, 1, 9), a »Pan stworzenia« jest
dawca oddechu czyli atmana (atmada) i sily, jak czytamy
w Rig-Wedzie (RV 10, 121, 2).5%) Atharva-Weda (11, 4) za$
powiada, ze »czlowiek wdycha i wydycha w lonie matki swo-
jej; a jezeli ty, prana, go oigwisz, on na nowo sie urodzi«
(w. 14).5%) Wszystkie atmany poszczegolnych ludzi pochodza
od Pra-Atmana, a wszystkie dusze purusa sa dzielem »Stwércy
dusz«.”®) Nawet w abstrakcyjnym monizmie indyjskim mys|
o pochodzeniu boskim duszy nie calkiem zaginela. Pochodzi
tu czlowiek z przemian jednej prazasady, jednej prapodstawy
wszystkiego: z pozywienia powstaje kal, mieso i manas, z wo-
dy uryna, krew i prana, z zaru rdzen, ko$é i mowa, a wiec
cze$ci duszne czlowieka: manas, prana i mowa to tylko pewne
przeksztalcenia praprzyczyny boskiej.’®) W hinduiZnie za$
coraz bardziej jui zwycieza przekonanie o boskim pochodze-
niu duszy,’®) chociaz nie jest ono wlasciwie calkiem zgodne
z rodzimym panteizmem indyjskim, wedle ktérego wyodreb-
nienie sie duszy indywidualnej z boskiej praduszy $wiata
byloby argumentem przeciwko wieczno$ci i niezmienno$ci
duszy »pierwszej«.®') Indyjski mysliciel Ramanuja nato-
miast jest przekonany, ze dusze ludzkie sa co prawda réine
od Boga i takze miedzy soba sie réinig, ale jednak wszystkie
one pochodza od Boga i istnieja jako istoty indywidualne
i $wiadome na wszystkie wieki.’?’) Zdaniem nowoczesnego
filozofa-poety Rabindranath-Tagore dusza jest »czysta
forma« Boga, przy czym jednak Bég przez wydzielanie dusz
ze siebie nic nie traci ze swej doskonalosci. Cze$é¢ owa bo-

5%) Scharbau, Die Idee der Schopfung in der vedischen Litera-
tur, Stuttgart 1932, s. 121n.

3 Geldner, Vedismus u. Brahmanismus, s. 101,

8) Scharbau, D. Idee der Schépfung, s. 150

) Strauss, Indische Philosophie, s. 48.

80) Chantepie, op. cit. t. II s. 144 (4 wyd.).

61) Schrader, Der Hinduismus, Tiibingen 1930, s. 37.

62) Carbe, Die Samkhya Philosophie, 1917, s. 165.
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ska w nas, Tagore nazywa w swoim jezyku amsa i odroi-
nia ja od tego, co w nas jest »tylko psychiczne« czyli mind.*®)

Takze u starozytnych Perséw czlowiek wedle ciala i du-
szy jest tworem boiym. Ahura Mazda »od poczatku« duchem
stworzy!l ludzi jako »istoty zywe, §wiadome i rozumne« (gaet-
haosea daenaosea Fkhratusca) i to stworzgl »sile zyciowa
wcielona«, czyli dal cialu dusze, a duszy cialo (por. Yasna
31, 11);%%) Ahura Mazda dusze zestal do materii, albo tez, jak
chce Bundahiszn (rozdz. 2), dusze dobrowolnie wybraly zej-
§cie do materii, aby byé pomocnymi Ahura Mazdzie w walce
z Ahrimanem.®®) Takie nasienie ludzkie nie jest zwyklym
tworem organicznym, pochodzi ono od Ardvi, geniusza wody,

ktéra wedle Yasht 5, 1 Zaratustra za to jest obowiazany
czcié.®®)

U Grekéw homerowych przydomek diothrepbes dla kré-
l6w oznaczal takze pochodzenie kréla od jakiego§ boga lub
polboga,’’) a Grecy klasyczni byli przekonani, ze dusze dzieci
pochodza od béstw chtonicznych, przyjmujacych do glebi
ziemi zmarlych oraz przysplajacych do goéry sile zyciowa dla
roslin, zwierzat i ludzi.®®) Juz na sarkofagu z Hagia Triada
wida¢ pewna lacznoéé z kultami plodnosci,®’) w péiniejszych
za$§ czasach dawczynia dusz dzieciecych byla Hekata; »gdzie
dusza jaka$ laczy sie z cialem, przy narodzinach i na lozu
pologowym, ona, tj. Hekata, jest bliska«.”) Takie w misteriach

) Graefe, Die Weltanschauung Rabindranath Tagores, Leipzig
1930, s. 11.

6) Tiele, Geschichte der Rel., t. II s. 131,

%) Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen, Uppsala 1924,
s. 10 i uw. 2.

%) Geldner, Die zoroastrische Religion, Tiibingen 1926, s. 21.
67) Jebb, Homer, Berlin 1893, s. 66.

%) Wide-Nilsson, Griechische u. romische Religion, Leipzig—
Berlin 1931, s. 6.

) Almgren, Nordische Felszeichnungen, Frankfurt a. M. 1934,
&. 176nn.

) Rohde, Psyche, t. Il s. 81 (cf. zwlaszcza uw. 1 tamze).
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dionizyjskich ') i orfickich?®) zalozeniem tajemnych rytéw
jest przekonanie, ze dusza jest pochodzenia boskiego; lepsza
cz¢$¢ czlowieka powstala z serca boga Dionizosa, a cze$é te
trzeba uwolni¢ od jej wiezienia i grobu, od ciala. Jeszcze
Platon wierzy w dusze jako pochodzacg z nieba ™) i nawet
wedle stoik6éw dusza ozgwia pléd w lonie matki w ten sposéb,
ze wydzielajac sie od powszechnego Pneuma, wchodzi do
ciala jako pneuma indywidualnie.’™)

U Rzymian kaidy meziczyzna mial swego "genius, uoso-
bienie sily rozrodczej meskiej i zarazem cze$¢ boska w czlo-
wieku.”®) Geniuszowi u mezczyzn odpowiadla u kobiet Juno,
hipostaza boska zernskiej plodno$ci.”®) Loze malzeriskie nazy-
wano lectus genialis, a pas mlodej pani, zamkniety przez no-
dus Herculaneus — Hercules, to genius, byt po§wiecony Juno
Cinxia.”) [ w tych wyobrazeniach wolno chyba dopatrywaé
sie przekonania, ze dusze dzieci pochodza od bostw, chociaz
genius i Juno nie byly béstwami w $cislym juz tego slowa
znaczeniu. W poéiniejszych czasach, pod koniec $wiata antycz-
nego, bog slofica jako bdstwo uniwersalne stal sie dawca
dusz nie$miertelnych,’®) ktére z tego phos noerén wchodzily
do cial i zn6w do niego wracaly w momencie $mierci, podo-
bnie jak w rytmicznych cyklach slorice wypuszczalo ze siebie
i wchilanialo w siebie planety.”?) W wierzeniach mandejskich
dusza czlowieka, utra, pochodzi »z wielkiego bialego Jordanu
zycia«,’%) »z domu wielkiego zycia«, z $§wiata $wiatlosci. Pod-

M)y Witte, Das Jenseits, s. 39.

?) Tamze, s. 39n.

) Chantepie, op. cit. t. I s. 113n.

)y Wilamowitz, D. Glaube der Hellenen, t. Il s. 293.

") Grittzmacher, Griechische, romische u. german. Religion,
Leipzig 1938, s. 38.

) Aust, Die Religion der Romer, Miinster i. W. 1899, s. 136n.

) Aust, op. cit. s. 147 n.

8y Weber, Die Vereinheitlichung der religiosen Welt, Probleme
der Spdtantike, Stuttgart, 1930, s. 86,

)y Cumont, Die orientalischen Religionen im romischen Heiden-
tum, Leipzig—Berlin 1931, s, 122,

8) Brandt, Die manddische Religion, Leipzig 1889, s. 52n.
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czas gdy duchy gwiazd potrafily zbudowaé cialo ludzkie, duszy
nie mogly jemu daé, lecz musiala ona przgjé¢ z wysokosdci,
aby oiywi¢ pierwszego czlowieka, Adama.®') Jawar sam przy-
nosi ja »z skarbca wielkiego zycia, ktéry ukryty jest w domu
wielkiego Nitufta«.®?) Istnieje tez u Mandejéw mit o bogu,
ktéry jako male dziecko poszed! z nieba na ziemie albo de pie-
kla, aby stamtad przygprowadzié¢ z powrotem zaginiona dusze,
czastke boskiego $wiatla.?®) Spokrewnione z wierzeniami man-
dejskimi sa wyobrazenia religijno - filozoficzne gnostykéw;
i u nich dusza musi przyj$¢ z gérnej krainyg $wiatlosci, aby
ozywi¢ stworzone przez anioléw cialo, nieruchome bez niej
jak statua;®*¥) i u nich jaki§ duch wielki, u tzw. »Ofiandéwe,
wedle Ireneusza (I, 30, 6) nazwany Jaldabaot, musi daé
czlowiekowi swoja wlasng Pnoé Zoos, aby mogl iyé.*%)

Ze dusza pochodzi besposrednio od Boga, tego uczy tez
Stary Testament. Bég stworzyl pierwsza dusze, wdychajac
Adamowi wlasne swe boskie tchnienie zycia (Gen. 2, 7),%)
Odnos$nie stwarzania innych dusz, to Atzberger twierdzi, ze
zdaniem Starego Testamentu Bég takze inne dusze ludzkie stwa-
rza osobnymi aktami twérczymi?®’) i wymienia jako gléwne

8) Brandt, op. cit. s. 72.

82) Tamie. s. 52.

) Tamze,s.36n; Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen,s.6.

%) Brandt, D. man. Rel, s. 289; Bousset, Kyrios Christos,
Gottingen 1935, s. 186; Latte, Die Religion der Rémer, Tiibingen 1927,
s. 72; 75n.

8) Brandt. D. mand. Rel., s. 189, uw. 4.

8) Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients.
Leipzig 1930, s. 56.

) Die christl. Eschatologie, s. 11. Wie aber die Seele des ersten
Menschen nicht etwa aus seinem Organismus resultiert, so auch nicht die
ferneren menschlichen Seelen. Die Heilige Schrift legt vielmehr den Ge-
danhen nahe, dass jede einzelne Seele gleichsam eine himmlische Gabe
oder Zugabe ist, welche von Gott in das irdische Gebilde eigens hineinge-
schaffen wird, aber nach dem Zerfallen des letzteren wieder zuriickkehrt
zu Gott (vgl. i. Pred. 12, 7; 2. Makk. 7, 22—23; Hebr. 12, 9). Die Idee vom
Menschen als dem Bild und Gleichnis Gottes erscheint eben viel zu hoch,
als dass die einzelnen Seelen entstehen konnten ohne jedesmalige schop-
ferische Wirksamheit von seiten Gottes.

292



miejsce dowodowe swej tezy Gen. 4, 1: »Zyskalem czlowieka
przez Boga«.®) Takze Felten jest zdania, ze wedle Starego
Testamentu kazda dusza bezposrednio pochodzi od Boga i wy-
mienia jako cytaty dowodowe Gen. 1, 27; 2, 7; 2, 21nn; Zach.
12, 1.5%) Kaupel stwierdza, ie poczecie dziecka i brzemien-
no$é¢ bezposredno odniesiono do Jahwe, jak to widaé z Gen.
29, 31; I Sam. 1, 11; Sedz. 4, 13%°) Nie przgjmuje Atzberger
jako dowodéw swego kreacjonizmu takie miejsca, jak Ps. 32, 25;
118, 73; 138, 15nn; Iz. 57, 16; Jer. 38, 16; Zach. 12, 1; Jan 5, 17,
gdyz miejsca te ucza co prawda produkcji duszy przez Boga,
ale nie bezposredniej jej kreacji.’’) Péiniejsze pisma kano-
niczno calkiem wyraZnie nauczaja, ze dusza po $mierci wraca
do Boga, ktéry ja dal’®) jak to wynika z Kohelet (12, 7)
i z Tobiasza (3, 6). W Talmudzie zydowskim za§ czytamp:
»Na utworzenie czlowieka skladaja sie trzy istoty: Swiety —
niech bedzie pochwalone imie Jego — ojciec i matka. Ojciec
daje wszystko, co jest biale (sperma), a z tego tworza sie
ko$ci, $ciegna, nerwy, mézg, paznokcie i bialka oczu. Matka
daje to, co jest czerwone (menses): mieso, skére, wtosy i czarne
cze$ci oka. Swiety — niech imie Jego bedzie blogoslawione —
daje dusze, wyraz twarzy, postaé ciala, wzrok, shich, mowe,
chéd i ruchy wszelkie, rozsadek i zdolnosci umysltowe. A gdy
chwila $mierci nadejdzie, Swiety —niech imie Jego bedzie blogo-
stawione — odbiera swoje, a rodzicom pozostawia ich czesci.’®)

Wedle Mahometa Bég stwarza czlowieka z malego ka-
walka krwi,*) jak o tym méwi Sura 96, 1 n i wytryskajacej

) Tamze s. 11.

) Neutestamentliche Zeitgeschichte, Regensburg 1910, t. II s. 104,
uw. 4.

%) Kaupel, Die Dimonen im AT, s. 74.

1) Atzberges, D. christl. Eschatologie, s. 11, uw. 2.

%) Por. Felten, Neutest. Zeitgesch., t. 11 s. 105.

) Szumowski, Historia medycyny, Cz. II Krakéw 1932, s. 153;
Zaremba, Lecznictwo u zydéw, ze szczegétowym uwszglednieniem Tal-
mudu, »Nowiny Lekarskie«, 1897.

%) Hell, Die Kultur der Araber, Leipzig 1909, s. 24, Ahrens,
Muhammed als Religionsstifter, Leipzig 1935, s. 20.
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wody,*) jak o tym wspomina Sura 86, 5; odnajdujemy w tych
obydwu skladnikach ogélno-semickie przekonanie, ze do pow-
stania czlowieka konieczne sg menses kobiety i nasienie. Du-
sza za$ pochodzi od Boga, a teolodzy islamu dokladnie
o tym pisza, ze dusze zostaly stworzone przez Boga zaraz na
poczatku $wiata i tak bywaja przechowywane przez niego w jed-
nej komorze swego tronu. Gdy teraz w lonie macierzyniskim
powstaje pléd, B6g zsyla dusze. Wedle Al Gazaliego
z polaczenia duszy i ciala powstaje zycie, a dusza nie jest
wiec »mieszaning« (mizag), jak tego uczyli naturalisci, lecz
samodzielng i niepodzielng substancja (ganharbasit).?®)

Rzecz jasna, ie chrzescijanstwo na ogé6l przpgjmowalo
bezposrednie stwarzanie dusz przez Boga, chociaz tzw. gene-
racjonizm nigdy nie zostal calkowicie odrzucony przez Kosciél.
Ciekawa rzecz, ze niektorzy uczeni dawniejszych czaséw przyj-
mowali przy tym pewien czas po poczeciu dziecka jako termin
wstepowania wen duszy. Na ogol dzien czterdziesty uchodzil
za dzien wstepowania duszy do plodu w lonie matki.??)

Pewna odmiana pogladu, ze Bég bezposrednio stwarza
dusze, jest wyobrazenie, ze Bog zsyla na ziemie dusze jakas
preegzystujaca, aby zamieszkala i wcielila sie w jakim$ ciele
dzieciecym. Moze najbardziej wyksztalconym jest mit ten
u Semangéw na Malace, wiedzacych o dwu ptakach, tiltil-tapa
i chim-ini, ktére z polecenia bozego przynosza dusze dziecieca
z pewnego drzewa w niebie. Jezeli maz kobiety brzemiennej
widzi jednego z tych ptaszkéw, zabija go i przynosi. go zonie,
ktora bierze migso ptasie do torebki, niesionej pod fartuchem
i od czasu do czasu jada z tego miesa, przenoszac w ten spo-

) Ahrens, op. cit, s. 33.

") Riuling, Beitrdge zur Eschatologie des Islam, Leipzig 1895 (Dy-
sert.), s 71.

) Por. K. Krumbacher, Studien zu den Legenden des hl. Theo-
dosius, Sitzungsberichte der k. bayrischen Akad. d. Wiss., phil. Kl., Miinchen
1892, s. 349; Freistedt, Alichrisiliche Totengedichtnistage, s. 179 n.;
tamze cytat z Joannes Laurentius Ly dus, De mensibus, IV, 26.
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s6b dusze do plodu w swoim lonie.®®) Schebesta, najlepszy
znawca -Semangéw, tego wierzenia wéréd nich juz nie mégh
skonstatowa¢, ale powiada, ze znaja je tamtejsi Malajowie;®)
Schmidt dlatego mit ten zarzucil jako charakterystyczny
dla Pigmejéw malackich.’®) O takiej preegzystencji dusz dzie-
ciecych sa tez przekonani Andamanezowie,’®) Batakowie na
Sumatrze'®?) i mahometanscy Malajowie,'®®) aby juz nie wymie-
ni¢ tu zydowskiej sekty esenczykow,'®®) Platona i Pitago-
rasa. Prawdopodobnie u wszystkich tych ludéw Stwoérca
pierwszym dusz wszystkich jest Bég, a on wtedy zesyla dusze
do ciala dzieci; czynno$¢ rodzicéw chyba na tym tylko polega,
ze przygotowujg dla dziecka cialo. Buszmeni sa przekonani,
ze z dusz w niebie Bég od czasu do czasu tworzy nowych
ludzi.'®*)Pigmoidowie Kiwu-Batwa w Afryce opowiadaja sobie
bajke, ze jaka$ niewiasta chetnie chciala mieé dzieci, wtedy
Bég wzigl serce stadnika i wlozyl je do naczynia z mlekiem,
a po pewnym czasie niewiasta ta porodzila dziecko.l®®) Mimo
calej tresci bajecznej do$é jasno tu widaé, ze Bog aktywnie
sie¢ przyczynia do powstania dziecka, a wzmianka wlas$nie
o »sercu« byczym zdaje sie wskazywaé na to, ze chodzi tu
o serce czyli dusze dziecka. U Meksykanczykéw wierza, ie
w niebie jest wielkie jakie§ drzewo, »drzewo piersi matczgnej«
(Mutterbrustbaum), na ktérym siedza male dzieci, ssac je.
Moie byé, ze z tego drzewa potem tez dusze dzieciece zaste-
puja do cial swoich w lonie matek, tak przynajmniej zdaje

%) Schmidt, Die Stellung der Pygmdenvélker in der Entwicklungs-
geschichte der Menschneit, Stuttgart 1910, s. 177; Buschan, Die Sitten
der Vélker, 1, s. 298 i 307.

%)  Bei den Urwaldzwergen von Malaya, Leipzig 1927, s. 95 n i 223.

100y Schmidt, op. cit. t. III, s. 222, uw. L.

101y Schmidt, Stellung d. Pygm., s. 250; Buschan, Sitten d. Vol-
ker, t. 1, s. 318.

102)  Cathrein, op. cit. t. I, s. 466.

103) Simon, Islam u. Christentum, Berlin 1910, s. 136.

104y Felten, Neutestamentl. Zeitgesch., t. II, s. 395, uw. 1.

15) Schmidt, op. cit. t. IV, s. 596.

106) Schmidt, op. cit. t. IV, s. 358.
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sie sqdzi¢ Hoeltker, skoro w swej'®”) recenzji ksigzki N y-
berga pt. Kind und Erde'®®) pisze, ze do V rozdzialu, traktu-
jacego o pochodzeniu dzieci z drzew i kwiatow, mozna dodaé
to wlasnie opowiadanie o drzewie dzieci u Aztekéw, podane
przez uczonego Sahagun-Seler (Geschichtswerk).'%)

Pewna inng odmiana pogladu, ze dusza dziecka pochodzi
od Boga, sa wszystkie owe opowiadania, w ktérych nie cala
dusza, lecz tylko pewna jej cze$¢ wchodzi do ciala —i to albo
od Boga albo skadinad, »od zewnatrz«, jak méwil Argstoteles
—reszta duszy za$ lub dusz powstaje albo z elementéw cie-
lesnych albo nie wchodzi w ogéle do ciala, pozostawiajac
nadal poza nim.!!%)

Tak na wyspach Truk wierza, ze dusza zwana tam »do-
bra«, ngunuot, pochodzi z nieba, dokad tez wraca po $mierci,
nie za$§ dusze inne.’’') Na Redjang dusza »iygciowa« (rechan)
bywa zeslana przez Boga i do Boga wraca po $mierci.!’?)
Mongolowie za$ sa przekonani, ze przy narodzinach dziecka
dobry duch przynosi sile zyciowa, zly duch Erlik za§ przysyla
zarazem jakiego§ ducha zlego.''®) W Afryce znéw twierdza,
ze cze$¢ duszy ozywia cialo, inna za$§ cze$é jest duchem opie-
kunczym czlowieka. U Ewe mysla, ze bo6g podzielil dusze,
jedna cze$é poslal na ziemie, druga zatrzymal w niebie.!'?)
U Rzymian genius jest czym$§ w rodzaju duszy, boé daje sile
plodzenia i jest opiekunem loza malzeniskiego, z drugiej za$
strony jest tez duchem-opiekunem czlowieka;'!%) jest on wiec

107y » Anthropos«, XXVIII (1933) 239.

108)  Ethnologische Studien zur Urgeschichte der Elternschaft und des
Kinderschutzes, Helsingfors 1931.

109)  Stuttgart 1927, s. 303.

110) Radermacher, Danae und der goldene Regen, ARW, XXV
(1927) 216 nn.

11y Bollig, Die Dewohner der Truk-Inseln, s. 23.

12) Swaab, Beschrywing der Onderafdeeling Redjang, Bijdingen
tot de taal land—en volkenkunde v. Ned. Indie, T. 72, 1916, s. 460 nn.

1) QOrelli, Allgemeine Religionsgeschichte, Bonn 1911, t. I, s. 94.

4y Chantepie, op. cit. t. I s, 27 (IIl wyd.).

15y QOrelli, Allgem. Religionsgesch., t. Il s. 293; Wundt, Volker-
psychologie, t. IV, 1, s. 563.
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z jednej strony czym$ w czlowieku, z drugiej za$ jest czyms$
poza czlowiekiem. W Indiach w czwartym miesigcu brzmien-
no$ci odbywalo sie »pociagniecie przedzialki« (Scheitelziehung),
majgce prawdopodobnie ulatwié duszy dzieciecej wstapienie
do ciala,"%) i tu wiec cze$¢ duszy albo jedna z dusz pochodzi
»od zewnatrz«, Podobnie u Buddystéw »poznanie spuszcza
sie« do ciala macierzynskiego i przez to powoduje powstanie
»imienia i cielesno$ci«; dzieje sie to prawdopowodnie w mo-
mencie poczecia.'!?)

Wecale nie rzadko spoiykamy tez poglad, ze dusze dzieci
pochodza nie skadinad, jak wlasnie od bogini $mierci mieszka-
jacej zwykle w ziemi, tak ze koniec Zycia i poczatek nowego
bytowania jako§ dziwnie sie lacza. W taka boginie ziemi
i podziemia oraz $mierci wierzono juz w czasach przgnajmniej
neolitykum,'’®) a i tam chyba juz $wiat zmarlych byl zarazem
Swiatem nienarodzonych.'’®) Wiara egipska w zycie pozagro-
bowe stala w $cislym zwiagzku z kultami slorica i plodnos$ci,’2?)
a takze w starym Meksyku bogini $mierci mieszka w podzie-
miu, a jej dom, to »miejsce urodzenia«.’®) Grecy modlili sie
do Gai, do Ziemi-Matki o dzieci, a przeciez wlasnie w jej lo-
nie spoczywali zmarli i mieszkaly duch zmarlych.'*?) Takze
do Eumenidek modlono sie o blogoslawieristwo w dzieciach,'??)
a one sa przeciez méciwymi duszami zabitych. Réwniez He-
kate byla z jednej strony boginig umarlych, a z drugiej strony
prowadzila ze soba podczas swego pochodu nocnego dusze
dzieci jeszcze nienarodzonych.!?*) Wedle nowogreckich wie-

18) Oldenberg, Die Religion des Veda s. 463; tamze, uw. 3.

1) Oldenberg, Buddha, s. 262 n.

18) Marie Pancritius, Aus mutterrechtlicher Zeis, »Anthroposs,
XXVII (1932) 743 nn.

119) Tamze, s. 744: dass die Totenwelt auch fast iiberall die Welt
der Ungeborenen ist...

120 Almgren, Nordische Felszeichnungen, s. 167 nn.

12 Pancritius, Ort der Geburt, »Anthr¢, XXVII, s. 744,

12y Samter, D. Rel. der Griechen, s. 24,

133) Tamze, s. 53.

124y Tamze, s. 64.
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rzefi ludowych w ogrodzie boga $mierci Charosa, starogrec-
kiego Charona, roénie pewne ziele, gwarantujace blogoslawies-
stwo w dzieciach.!?®) U Rzpmian istnial zwyczaj kladzenia
nowonarodzonego dziecka na ziemi, aby z niej otrzympwalo
swa dusze,'?®) a wiec i tu dusza jest darem Matki Ziemi i bo-
gini podziemia i $mierci. Takze u starych Germanow wierzo-
no, ze wlasnie »Pani Holle« posiada gdzie§ pod woda piekny
ogréd, do ktorego ida dusze zmarlych i skad ona wysyla na
ziemie dusze majacych sie narodzié¢ dzieci.®”) U tych samych
Germanéw Wotan byl bogiem zmarlych, ale i w jego pocho-
dzie wéréd burzy zimowej ciagnely dusze nienarodzonych jesz-
cze dzieci wraz z duszami zmarlych.'?%)

I jeszcze jednym zagadnieniem w tym zwiazku zajac sie
kr6tko musimy, mianowicie: jak ludy prpmitywne wyobrazaja
sobia to wejécie duszy od Boga do cial dzieciecych; bo i nad
tym, przynajmniej niektére ludy zastanawialy sie.

W Australii wierza, ze »dusze« lub »zarodki duszne«, to
catlkiem male, uksztaltowane juz dzieci, kt6re wchodza pota-
jemnie do uterus matek ze skal i drzew.!?®) Istniejg tez opo-
wiadania, Ze kangur rzuca jaka$ tiurunge tajemnicza, ktdra
wchodzi do tona matki i powoduje jej brzemiennosé.’*?) W daw-
nej Niemieckiej Nowej Meklemburgii czesto napotykamy na figu-
ry rodzacych niewiast, nad ktérgmi unosi sie ptak jakis;!*!) moze
myslano, ze mityczny ten ptak wchodzi do lona niewiast, po-
wodujac tam ozywienie dziecka. Na pélmocnych Andamanach
wierza, ze dusze mieszkajace w drzewie Ficus lactifera wcho-

125) Pamcritius, »Anthropos«, XXVII, s. 744,

126)  Por. Rose, Primitive Culture in Italy, London 1926; W. Otto,
Die Manen, Berlin 1923, s. 59 nn (przeciwko temu pogladowi: Deubner,
Rémische Religion, ARW, (1933) s. 117).

27) Buschan, D. Sitten der Volker, t. 1V, s. 446.

128) Negelein, German. Mythologie, s. 77.

19y Grabner, Das Weltbild der Primitiven, s. 40; Winthuis.
Das Zweigeschlechterwesen, s. 70.

130) Tamze, s. 146.

131y Tamze, s. 225.
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dza do lona matki, kiedy wola zielony golabek.*?) Waznym
jest tu, ze i zielony golab i owe drzewo majg t¢ sama nazwe,
renko. Ze ozywienie plodu wyobrazaja sobie na ogél jako
wchodzenie duszy do lona matki, o tym $wiadczy tez opowia-
danie murzynéw Basongo Meno w Afryce i mieszkanicéw Jawy,
ze dusze zmarlych prébuja wchodzié do lona niewiast, by tam
na nowo sie méc narodzié.') Na Borneo i zreszta nie tylko
tam wierzg, ze dusze kobiet zmarlych w pologu prébuja wcho-
dzi¢ do lona kobiet brzemiennych, by zabi¢ ich pléd;'**) chyba
w podobny sposéb dostaje sie tez dusza do lona matki, aby
bezduszny jeszcze pléd ozywié. Zreszta ludy pierwotne rzadko
zastanawiaja si¢ nad samym sposobem ozpwiania sie dziecka
i nad jego mozliwo$cia. Nawet Egipcjanie, nar6d o tak starej
kulturze, mieli nieraz dziwne wyobrazenia o budowie i funkcjo-
nowaniu narzadéw rozrodczych,'®®) skad tedy maja mniejsze
i mlodsze plemiona co$ o tym wiedzie¢ dokladnego? U Mu-
rzynéw w Afryce poludniowej wiedza co prawda, ze cialo
dziecka powstaje przez akt generacyjny rodzicéw, i czesto
mys$la, ze konieczny jest nawet kilkakrotny coitus rodzicéw,
aby kazda cze$é ciala malego dziecka byla nalezycie uksztalto-
wana, ale- nie wiedza, kiedy i jak dusza wstepuje do ciala.
U Kafréw np. dzieci od urodzenia posiadajg co prawda ducha
indgwidualnego idhlozi, ale nie uczestnicza w duchu zbioro-
wym calego plemienia, dopdki nie zostaly dopuszczone do
inicjacji.'*%)

Przekonali$my sie, ze juz nawet ludy prymitgwne zasta-
nawiaja si¢ nad pytaniem, skad i jak powstaje dusza ludzka.
Na og6l sadza, ze przy jej powstaniu czynny jest Bég. Jak

132) Schmidt, op. cit. IlI, s. 66, uw, 1.

133y Witte, D. Jenseits, s. 18.

134y Tamze, s. 19,

135) Grapow, Uber die anatomischen Kenntnisse der altdgyptischen
Arzte, Leipzig 1935, s. 22 n.

136) W alk, Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika, »Anthro-
pos«, XXIII, (1928) 42.
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jednak to stwarzanie dusz si¢ odbywa, o tym nic dokladnego
nie wiedza, ale zreszta i my po dzi$ dzien jeszcze nic doklad-
nego nie wiemy o tym, w jaki spos6b pléd ludzki otrzymuje
dusze rozumna i nie$miertelna.

DIE ENTSTEHUNG DER MENSCHLICHEN SEELE NACH DEM
GLAUBEN DER VOLKER.

Die fiir den — sei es kreatianistisch sei es generatianistisch eingestel-
Iten — Theologen so wichtige Frage nach der Herkunft der Kindesseele wird
von den Natur — und Kulturvélkern in folgender Weise beantwortet: Die
Seele des Kindes stammt 1) von den Eltern, 2) von den Ahnengeistern,
3) vom Totem oder von den Naturgeistern, 4) direkt von Gott. Es scheint,
als wenn bei den weitaus meisten Vdlkern die Entstehung der Kindesseele
direkt auf Gott zuriickgefiihrt wird.
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